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) Mgr. Darina ZAICOVA
Ustav etnologie Univerzity Karlovy v Praze

Nieco o autorovi:
Ernesto de Martino (1908 — 1965) - taliansky filozof a antropoldg, skimal pohrebné
rity v juznom Taliansku (Lucania) a Specifika@rantely (druh 'udového tanca, ktory
Gdajne ligil tarantizmus). Od roku 1959 aZ do svojej smrti \gual historiu na
Univerzite Cagliari v Taliansku. De Martino je povazovany za jedného z poprednych
talianskych intelektualov 20. stoiia¢ De MartinovMagicky svet (Il mondo magico)
bol prvykrat publikovany v roku 1948.

De Martinova protolegomena k dejindm magického sveta predstavuje zaujimavy posun
v historicko-antropologickom ponati dejin mégie a uplatnenia historického pristtgjto k
oblasti badania v ramci spokxskych vied.

Ako uvadza zaloZzka knihy, praca bola reakciou na dobové duchovné podnety (B. Croace,
psychoanalyza, marxizmus, Heideggerova filozofia), Boaevyrovna sa s nimi.

De Martino sa neobmedzuje iba na strohé vymenovanie javov suvisiacich so Samanizmom,
ale ponima svet ,primitivnych kultr* ako existencialnu dramu. V jdagického s#ta stoji

téza o existencialnej krize pritomnosti, v zmysle nehgastva nebf/vo svete a odhalenie
technik (medzi ktoré De Martino zaraduje ako magiu, tak nabozZenstvo!), ktoré slizia k tomu,
aby branili pritomnaspred nebezpenstvom straty kategorie[1]

Problematika magickych sil[2]

Pri skimani problematiky magického sveta, celkom zakonite narazime na problematiku
magickych sil. V tejto slvislosti sa tu priam natiska ot&dkado akej miery su tieto sily
realne. Toto badanie zahiia nielen subjekt Usudku (magické sily), ale akateljoriu
sudenia (ponatie reality). Realita magického sveta ma v setmsiag reality objektivneho,
pozitivneho sveta. Napriek tomu sa liSi od reality pozitivneho sveta v tom, Ze jeho udalosti su
zopaté slidskym psychinom. Javy magického sveta nie sutdobjektivne a dané; nie su
nezavislé na subjekte[3Magické sily totiz nie su sily pozitivistické (vedecky merat,
napriek tomu, Ze sa spritégimu v pritomnom byti. Stale je tu totiz d@ neautentické
vzhladom k z4padnej predstave o pozitivite a danosg. adnu formu reality spojend

s historickym a kultarnym radom magie, ktord je cudzia odliSujacemu charakteru nasej
civilizacie, kal’ze pre nu je pritomnészabezp&end vo svete danych udalosti.

Autor d’alej tvrdi, Ze etnologické materialy tykajuce salitganagickych sil sa ukazali ako
nahodné, neisté a utrzkovité, a teda neposkytuju potrebné zarékstoa neumaiuji
u magickych tvrdeni rozliSo¥aco je spbsobené iluzioko nahodou, kedy je mozné pre
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zdanlivo paranormalny jav néjvysvetlenie a@ moze by pripadné reziduum skuteého
paranormalneho javu.

Ako tomu bolo napriklad pri skimarndlonizmu[4] u domorodych kmg&v na Sibiri,
severoamerickych Indianov av Melanézii. Vtomto pripade ide o komplexnd formu
afektivneho splynutia, kedyolon straca na it dobu jednotu vlastnej osobnosti

a samostatnasvlastného ja a Uplne sa stotoZni s olonizovanymdrpetom (napr. pohybom
stromu, prip<len totemickej skupiny sa stotozni s totemom, vaéantickych mystérii ide

o stotoZnenie sa a&tnika mystérii s boZzstvom a pod.).

Uz tu vSak vidime naznak dramy, ktoru vytvoril magicky svet v rozmanitosti svojich
kultdrnych tém. Zanik pritomnosti, nerozliSené spetmivo, nekontrolovataé impulzy
predstavuju iba jeden z dvoch pélov dramy magického sveta. Druhym je vyslobodenie
pritomnosti, ktora chce Bywo svete. Tym, Ze pritomngsktora chce bytu odolava, stdva sa
zanik pritomnosti nebezpenstvom, o ktorom sa dozvedame charakteristickoodiak. Aby

sa toto nebezpenstvo prejavilo, berie na seba pritomhasohu oslobodi sa, vytvorenim
urcitych kultarnych foriem. V konkrétnom vahu tychto dvoch momentov (protiklad a strata)

sa magicky svet zjavuje ako pohyb a vyvoj a vyjadruje sa rozmdaitasvojich kultarnych
foriem. Na svetlo tohto sveta sa dostava prostrednictvom hituastva. Pritomnosti, ktora
zanikéa bez kompenzacie sa magicky svet eSte nezjavil. U slobodnej a upevnenej pritomnosti,
ktora uz nepocuje problém vlastnej lability, magicky svet uz zaniik
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Magicky svet a dusa[5]

S participaciou na magickej existencialnej drdme suvisi strach pred stratou duse. Pri tejto
analyze sa v prvom rade musime sti@&gvarova’ toho, aby tento vyraz nenadobudol vyznam

vo vedomi, ktoré preSlo kréenskou skusenésu[6]. V magickom svete modze tyduSa
stratena v tom zmysle, Ze v skutmsti (v skisenosti a v predstave) eSte nie je ddeje iba
krehkou pritomna®u, ktorej hrozi (obrazne povedané), Ze ju svettpatdmari. Tu totiZ nie

je odliSenie faktom, ale historickou ulohouc@ho vyplyva suhrn skdsenosti a predstav,
ochrannych praktik, ktoré vyjadruji moment magického existencidlneho ohrozenia a inokedy
kultirneho oslobodenia, ktoré vo svojej polarite tvori historicky svet magie. V tomto pripade
modZe dusa jednoducho ,odlatie, byt ukradnutd®, ,stravena“ a pod.

Tému straty duSe¢oby osobnej pritomnosti, de Martino podrobne rozabea priklade
analyzy stavu atdi7]. Pochopenieatai ako kultirnej institicie nas odkazuje k magickej
existencialnej uzkosti, ktora v sebe nesie zarodok dramy oslobodenia. Oslobodehia spo¢
v skusenosti a v predstaveciiého predmetu (javu, osoby) alater ego (s. 121), kedy
pritomnos$ sama seba ziska tym, Ze svoju problematicku jedsastredi do problematickej
jednoty danej veci (s. 122). Produkt tejto tvorbytalz medziego a alter ego ma vsetky
znaky existencialnej dramy.

So zapadnym ponatim dusSe nie je mozné premikiofpodstaty tai.

Magické praktiky[8]

Pokid’ nam niektoré magické praktiky a viera pripada péivérje to preto, Ze ich nepatne
(ahistoricky) meriame s dos&nym a zabezpenym ,pohybom*“ nasho kultirneho sveta;
povySujeme na model platny pre vSetky kultarne formy na$ historicky svet bytia a naSu
zapadnu skusentis Z tohto hhdiska magické predstavy aviera nemaju realny dakla

a 0zn&uju sa za povery[9]

Magicky svet sa zrodi az vtedy, kesa existencialna labilita zmeni na problém, az bude
chapana ako nebezfmnstvo a bude pozadayaaby z&al fungova uréity kultdrny rad, ako
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systém zaruk pre ohrozené pritomné bytie. Historickd drama magického svéta za
suzkostnym zézitkom s pritomnimsi, ktorA sa nedokaze vo svete udrz8krze tento
Uzkostny zazitok vznikaju prvé magické predstavy.
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Sucgou kultdry je duchovna iniciativa, ustaica sa v tradicii, ktora ju podmige a Zivi.
Kuzelnik stojaci uprostred magického sveta predstavuje syntézu iniciativy a tradicie. V jeho
osobe ziska existencialna uzkRdgnkciu stimulu.

Kazla a ary vo svetle magickej existencialnej dramy (s. 344n

Kazelnik musi prekonalabilitu vzniknuta za réznych Zivotnych okolnostie aj tu, ktoru
umyselne vyvolali ini (magovia; viera, Ze choroby pochadzaju z vonkajSicin prpod.).

Ako zé&kladné magické téma sa padtle Martina javi existencidlne nebesestvo
aoslobodenie, vieru v pdsobenie klzla porovnava s posthypnotickou sugesciou (s. 146).
Pdsobenie klzla a protikizla dodava magickej existencialnej drame povahu zapasu, z ktorého
vitazne vyjde silnejSia pritomnsProstrednictvom tychto institlcii ustalenych \dicé sa

tohto zapasu @stni celd komunita, je k nemu donutend viastnostexgialnou nutnosu.

Nadprirodzena cesta Samana sa z pohl'zapadnéhdloveka odohrava v irealnom svete.
Transcendentalne &tlanie je totiz samo podmienené aktualnou histonickaisena®u, pri

ktorej pritomnog vo svetea svet, ktory sa spritofnje predstavuju dodeny a zabezpgeny
dualizmus. Naopak v magii ide prave o tuto skiusgnebo dualizmugpritomnosg-svettvori
dominantny a charakteristicky problém. V magii je v neustadlom konflikte pritahaneset,

ktory sa spritoriuje. V pripade magie ide oinu formu reality spojesiej vlastnym
historickym a kultarnym radom, ktora je cudzia odliSujucemu charakteru nasej civilizacie, pre
ktoru je pritomnot zabezp&ena vo svete danych udalosti.

Ako uspokojivy priklad mnohych konkrétnych magickych udalosti, autor uvadza predstavu
o prepojeni rovinyngwe[10] onej reality srealitou v uzSom zmysle slova. Napr. aj
carodejnicky sabat prebieha v rovingwel onej skutotiosti[11] To ale neznamena, Ze ide

o zalezitos zo vSetkych hdidiskirealnu, ale iba vo wahu k tej forme historicky vymedzenej
reality, ktorou je do\deny a zabezpeny svet nasSej civilizacie. Vo #ahu k historickému
ponatiu reality je rovinangwel na ktorej prebieh&arodejnicky sabat realna, av3ak v ingj
forme, nez je forma danosti.

Problém magickych sil v etnologii[12]

Vztah etnoldgie a magického sveta bol doc¢meq miery obsiahnuty v historii vahu medzi
etnolégiou a (paranormalnou) psycholégiou. Tentdabw z&al zrodenim etnolégie ako
prirodnej vedy o tzv. primitivnych civilizacidch. Autor v tretegjsti Magického s#ta venuje
kriticky pohlad zakladnym dielam a pristupom k tejto problematfikesi predstavime aspon
niektore, najvyraznejsie.

Edward Burnett Tylor: Primitive Culture, 1913[13} etnolég zaujal stanovisko
k problematike tzv. ,Spiritistickych Ukazov“; poukazal na poZiadavku rozliSeemostatné
oblasti vieru a vedu. Sam Tylor ale postupuje inak a celd aniministicki a magicku ideolégiu
~<divochov* hodnoti ako subjektivnhu a po¢a. Magia je podd neho otdzkou subjektivnych
myslienkovych asociacii vymianych na zaklade objektivnhycht@ahov medzi predmetmi
audalogami. Pod& Tylora mé& etnoldgia za ulohu predibiienézu ,poverovych” predstav
apomoda Tudstvu vymarti sa spod ich hegemonie.

Andrew Lang: The making of Religion, 1900anglicky antropolog a literat; odhalenim
autochtonneho pdévodu ,vysSej bytosti“ u ,primitivov‘ chcel upozbrna paranormalne
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fakty, ktoré by mohli by zakladom animistickej viery a upozotriak na neopodstatnenos
evolucionistickej idey. Poukazal na suvislosti medzi etnologickym a parapsychologickym
materialom a naopak, na ich mozné prepojenie.

(s. 217)0Otto Stol: Suggestion und Hypnotismus in der Voélkerpsycholomigil vysledky
vyskumu hypnotizmu a sugescie z druhej polovice 19.st.; v religionistike a etnolégii sa zasadil
za myslienku, Ze magické praktiky mo6zu thmea ugitych okolnosti Uspech. Zarovanie,
lykantropiu, ordalie, zjavenia a i. povaZuje za vyplody sugescie.

Alfred Lehman: Aberglaube und Zauberei von den altesten Zeiten bis in die Gegenwart,
1925[14] — zaobera sa pozitivnymi pimami poveéivosti (magie), ktoru chape ako mylné
chpanie a vysvibvanie si objektivnych pfin.

J. W. Hauer: Die Religionen, ihr Wesen, ihr Sinn, ihre Wahrheit (Erstes Buch. Das religiose
Erlebnis auf der untersten Stufe), 192%ytyka nabozenskej vede a histérii nabozenstva, ze
sa pridrziava iba vonkajSieho p@du na nabozenské a magické skotsti a nesnazi sa o
rekonstrukciugo subjekt preziva. Stanovil poZiadavku prenikddtnabozenskéhérlebnis;
dblezitad je otazka vnutornej reality tychto procesov. Hauer sa zameriava predovSetkym na
popis psychického pocitu uchvatenia nadprirodzenom a na zaklade tejto skusenosti rozliSuje
podvedomy pud a posadnufos

J. G. Frazer: The Golden Bough (The magic Art), 195l — povaZzuje magiu za falosSny
systém prirodnych zakonitosti rovnako ako hlavny navoddkRej podstate; za ideologicky
zaklad a spdsob spravania sa, ktory sa zrodil z chybnych asociacii na zaklade podobnosti
(homeopaticka/imitativna magia), alebo kontaktu (kontaktna magia). Frazer sdm povazuje
magické ukony za neopodstatnené a hovori, Ze magiou sa mame tadberady, ke jej
»teorie* budu vedecky opodstatneneé.

Lucien Lévy-Bruljll6] - Faktom je, Ze magické participacie su realne aze sympatetické
spoloenstvo bytosti a veci vytvara itych pripadoch historicka formu reality, ktora je
»paranormalitou”, preto obvykle nejde o nepristuprsigisenosti zo strany ,primitivov, ale

0 magicku skusends ktora umo#uje také formy reality, ktoré pre zapadnu kultdrnu
skusenos nie su charakteristické a rozliSujace. Lévy-Brutddpoklada, Ze skiusenggdinca

ako jednoty je spolada u nas iv magickom svete a rozdiel vidi iba \dptave; my si
predstavujeme svoju identitu takd ako je v skotwsti, ako jednotu. Magicka osoba, ktora je

v zajati tradinych kolektivnych predstdv sama seba vo svojej teealiespoznava

a predstavuje si svoju osobu ako labilnG jednotui vagtatnému svetu a samu o sebe
nezludtel'na s dualitougi pluralitou existencii. Dand@sexistencie sa v tomto pripade chape
ako historickd drama. Lévy-Bruhl takto podporuje tézu, ktor4 hovori, Ze v magickom svete su
iba idea a predstava magického jedinca iné, nez naSe, akahia, teda pritomnas Z tejto
ahistorickej pozicie nasledne, ako tvrdi de Martino, vyplyva radikadlne nepochopenie
magického sveta.

Vzhladom k vysSie uvedenym teoretickym vychodiskam ssledéde sformulovali dva
zakladné postoje k problematike magickych sil:

1. bud’su tieto sily popierané, alebo nie su vébec braméivhhy a etnologické badanie sa
zameriava na objasnenie omylov; magia = ilzia

2. alebo su viac-menej prijimané, ale za predpokladu, Ze je mozZné ich suhrnne’ mlevies
ramca danej prirody a povazevah absolUtne za javy dané a prijaté do radu vegdrk
zakonov; etnologické badanie vyusti do experimentalnej tedrie magie a skimania relativne
opravnenych zaverov, ktoré si magie odvodila z ,pozorovania paranormalnych javov*.

V oboch pripadoch si ahistoricky predstavime uz ako realizovatiti gituaciu, ktor4 este
realizovana nie je a absolitnym spdsobom prisudzu@am®s urcitej historickej epoche,

ktora ju eSte nema. Tento predpoklad sa nutne stane problémom, ak chcemetprekona
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polemické poziadavky, ktoré obmedzuju nas historiograficky obzor a brania nam ,gbochopi
magicky svet".
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Pokid nam oklieStenas zapadného historiografického obzoru branila prainikrdo
magického sveta, objavenie tohto sveta a problému, ktory je mu vlastny rozSiruje horizont
zapadného humanizmu a podporuje metodologicky rozvoj historiografie. Kategorie ako jazyk,
umenie, logos, ethos a i. sa ukazali pye magicky svet nevyhovujace.

Podla de Martina pri charakterizovani magie nie je niagifejSia realizacia zvlastnych
foriem duchovného Zivota, ale nadobudnutie a upevnenie elementarneho vonkajSieho bytia
teda pritomnosti pre danych jedincov. Pravym historizmom nazyva duchovné rieSenie
skutodosti, t. j. na zaklade efektivneho historického lenyig riedi intelektualistické
prejavy, ktoré sa pravdepodobne vytvaraju v medziach invendaiidskych ¢innosti az

k podstate lidskej tvorby[17]

De Martinovym zamerom bolo vylazZimagino na zaklade historizmu, ktory mu prislicha,
oproti antihistorickému odsudeniu maga; javy magického sveta maju povauil generis

nie je mozné ich opakovakedykolvek a v akomkolek prostredi. Magicky svet je treba
vysvefova’ historicky, dopatra sa utitej konkrétnej antropologickej situacie, ktora \edi

k vytvoreniu takéhoto stavu. Magicky svet obsahuje formy reality, ktoré v naSej civilizacii
nemaju kultirny vyznam a su polemicky popiefage(realita, ako zasvetie sveta; realita ako
oslobodené zasvetie v institacii ozveny (sveta); realita ako zasvetie oslobodené
v Spiritistickych predstavéch; realita ako z&svetie, ktoré ziskava horizont v systésti. (¢
Naproti tomu zapadny svet chape skom& ako nezavisli danés ako spritomneny
pozorovatény svet, skutodod’ je v tomto ponimani doséna a zabezpena.

Problémy pochopenia magického sveta vedu k jpestill Gvah tam, kde sa filozofia a historia
stretdvaju s prirodnymi vedami, predovsetkym so psycholdgiou.

V navrate k maghu badé& pokrok v sebareflexii zapadnej kultlry, ktory juvaoi

k historickému suUzneniu so svetom archaickych kultiar, autor postuluje ako navrat

k novému modernému neohumanizmu. Rozvoj zapadného myslenia by takto preSiel dvoma
zékladnymi momentmi: 1. prekonal by zop@tesobmedzenou kultirndtinstellung, ktora si

nie je vedoma sama seba a predmet badania redukuje na magicky svet; 2. analyza magického
sveta nutne v sebe zahtsebaanalyzu zapadného pristupu k nemu.

[1] Predstava, Ze pritomnbsie je zaruéna a dand nemusitbgevyhnutne spojena so
Samanizmom; vo vSeobecnosti suvisi s kategorizaciou sacrum/profgauavnaj: ELIADE,
M.: 2006); na symbolickej arovni by sme v tejto suvislosti mohli spothendologicky
konflikt dna a noci — Zivota a smrti a pod.

[2] s. 59n

[3] Porovnaj s. 167n

[4] Stav vzajomného mimetického automatizmu; sugestivne vzgjomné napodobiovanie
pohybov. Slovo pochadza z jazyka sibirskych Tunguzov. Tento jav pre svoju univefzalnos
ajednoduchagmoze vzniknuty rozdielnych kultirnych podmienkach, pretoZze meeke

v psychomentalnom komplexéveka; analogické prejavy mdézeme pozotopda roznych
formach echopsychizmu (echolalia, echokinéza) (s. 114)

[5] s. 119n
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[6] V tomto pripade strata duSe suvisi s moralnou predstavou o hrieckiaki predpoklada
chpanie jednotlivca ako jednotiacu dafhogrrazom ©ho je problém vyznamu a hodnoty
tejto danosti prostrednictvom vedomia

[7] Vyraz ozna&uje osi, © je zvlastnym spbsobom spojené s nejakou osobgu (pr
predmetom) &o je pre s posvatné. Slovo pochadza z jazyka Motov v MelarggziL20n)

[8] s. 137n

[9] Pod poverami rozumieme uzSie vymedzenu vierunna& urcitych javov, predmetov,
alebo ukonov, ktorych pritomnésepritomnos rozhoduje o Basti jednotlivca; napr. obliéc

s koS€’u naruby prinaSatastie, rozbité zrkadlo znamena sedem rokovastta a pod. (k
stigasnej problematike terminoldgie pozri: KOYAM.(eds.): 2004)

[10] Slovo prevzaté od afrického kifeeFangov; ide o predstavu paralelnej nevidieg

reality, v ktorej boli prislusnici knie schopni vidig a komunikové s predkami
anadprirodzenymi byta@ami (s. 175n)

[11] Carodejnica sa pomaze niias, tancuje okolo ohna, upadne do strnulosti, v ktorej stravi
cely der — ¢arodejnicka cesta a samotny sabat sa odohravayineronej reality

[12] s. 201n

[13] Prvé vydanie 1817

[14] Prvé vydanie 1896

[15] Ceské vydanie, Praha 1994

[16] Od Lévy-Bruhla v tejto suvislosti stoji za povSimnutie: Les fonctions mentales dans les
sociétés inférieures; La mentalité primitig@ské vydanie, Praha 199%e surnaturel et la
nature dans la mentalité primitive; L"ame primitive

[17] Treba pripomengt Ze de Martino pri snahach o pochopenie «regi naznéuje
dualizmus medzi histériou aka@&innog’ou a histériou ako myslienkou. Ide o tvorivy
dualizmus, ktory vytvara formy (Zivotny moment) civilizacie; tento vyraz nemoéze by
chipany ako danés
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