VE STINU PYRAMIDY: PARADIGMA MOCI
V MEXICKE KULTURNI IDENTITE"

Lada Hazaiova **

Abstract: The article is focused on Geert Hofstede’s cultural notion of power distance,
which expresses how the less powerful members of a society accept that power is distributed
unequally. In Hofstede’s opinion, a larger degree of power distance is typical for coun-
tries with Romance-language roots, such as Spain. In spite of the Spanish influence on
American colonies, Mexicans exhibit a very large degree of power distance in comparison
with the Spanish. In addition, Mexican society is highly hierarchized and has tendencies
toward social inequality. Therefore, the aim of this work is to explore the main features of
the Mexican paradigm of power and to suggest the possible ways it originated. The author
considers essential the influence that the pre- Hispanic cultural tradition had either on the
social and political structure, or on the distribution of power in contemporary Mezico,
including the system of sacred kingship as a type of government in ancient civilizations
of Mesoamerica which has persisted as a system of power organization in a wider sense
to this day.
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»La civilizacion mesoamericana es una civilizacion negada,
cuya presencia es imprescindible reconocer.*
— Guillermo Bonfil Batalla

1. Uvopem

Mexiko si v fijnu kazdoro¢né pripomind dvé emblematicka data — objeveni nového
kontinentu a krvavé potlaceni demonstrace, kterd se uskutecnila druhého fijna
1968 na namésti v Tlatelolku® v hlavnim mésté zemé. Zulastnili se ji prede-
v§im vysokoskol$ti studenti, ovlivnéni patrné celkovou atmosférou protestu a snahy
o reformu, kteri chtéli vyjadrit svou dlouhodobou nespokojenost a rozcarovani ze
sméfovan{ zemé, vzdalujici se od pokrokovych ideji mexické revoluce (1910-1917).
Autorita, kterd tvrdy zdsah vlddnich jednotek proti manifestujicim povolila, jed-
nala na zakladé zazitého mocenského mechanismu shora a nekompromisné zasahu-
jici autokratické sily. Masakr ticastniku tehdy vyvolal nesouhlas a ostrou kritiku
predevSim mezi intelektudly ve svété i v samotném Mexiku a jesté CtyTicet let
poté novinar, esejista a levicovy intelektudl Carlos Monsivais prohlasil, ze druhy
fjen osmasedesdtého roku byl nejsmutnéjsim dnem v jeho zivoté.? Za zminku stoji
i fakt, ze policejni zdznamy a souvisejici dokumentace vztahujici se k celé akci
nebyly az doposud zcela zvefejnény.>

Také objeveni nového svétadilu, v soucasnosti oslavované jako Den hispanskych
ndrodu (Dia de Hispanidad), ma pro mnohé stéle jesté horkou prichut. Mozn4 ne-
spravedlivé, nebot skutecny stiet dvou do té doby vzdjemné cizich svétu, ktery
zcela zménil smér jejich déjinného vyvoje, se uskutec¢nil az pti dobyvani Mexika
(1519-1521) a také v pozdégjsich letech conquisty a kolonizace. Prestoze cely pro-
projev mocenské prevahy: , Podstatnym rysem kazZdé kolonidlni spolecnosti je to,
Ze skupina uchvatitelu patricich k jiné kulture neZ je ta, k niz ndlezeji ndrody, nad
nimiz uplatniuje nadvlddu, na vsech drovnich ideologicky upevriuje svou imanentni
nadiazenost a v disledku toho popird a vylucéuje kulturu kolonizovanou.“*

Podle Michela Foucaulta je vykon moci definovan jako vlada jednéch nad
druhymi, nicméné tento vzdjemny vztah vyzaduje jeden zasadni prvek — svo-
bodu: ,,Mocenské vztahy neexistuji tam, kde jsou tato urceni saturovdna: otroctvi
nend mocenskych vztah.“® Zvolena strategie dominance, at uz je formalné ¢ obsa-
hové jakakoli, zdsadné urcuje mocensky vztah jeho aktért-protivnikia a jejich kon-
frontace rozehravad mechanismy moci, které jsou souc¢asti mocenského paradigmatu
urcovaného (a urcujictho) kulturni identitou kazdé spole¢nosti. Postihnout zakladni
rysy mexického paradigmatu moci na pozadi empirického vyzkumu Geerta Hofste-
dea a naznacit mozné vlivy, jez se na jeho formovani podilely nejsilnéji, je cilem
této prace. Nase teze navazuji na ideje mnoha historiki, antropologi a intelek-
tuala, kteri zdtraznovali dulezitost vlivu dédictvi puvodnich kultur na soucasnou

LOficialni nazev zni Plaza de las Tres Culturas (Namésti T¥f kultur).
2Monsivais 2008.

3Riebova 2013, 23.

4Bonfil Batalla 1990, 11.

5Foucault 2003, 217.
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spole¢nost. Pokud je nam zndmo, vysledky Hofstedeovych vyzkumut dosud nebyly
v tomto kontextu zkouméany. I proto bychom v této studii — vzhledem k jejimu
omezenému rozsahu — radi tuto souvislost vyznacili a alesponn ramcové dolozili.

2. KULTURNI DIMENZE GEERTA HOFSTEDEA A VZTAH K MOCI V MEXIKU

Zkoumanim kultury, zalozenym na statistické metodé faktorové analyzy, se v 80.
letech 20. stoleti zacal intenzivné zabyvat holandsky védec Geert Hofstede, ktery
chape kulturni identitu jako formu jakéhosi kolektivniho programovani mysli
neboli mentalniho softwaru, tvoreného souborem od narozeni osvojovanych vzorcu
uvazovani, citéni, posuzovani a jednéni, jimiz se li¥i jedna kultura od druhé.®
Pro potfeby vyzkumu vytycil nejprve Ctyfi univerzdlni dimenze kultury, které
seskupuji soucasné se vyskytujici jevy, jez ji vystihuji: vztah k autoritdm a pri-
jiméni nerovnosti ve spole¢nosti (vzddlenost moci, PDI), déleni rodovych roli mezi
muzi a Zenami a orientace na uréité hodnoty (maskulinita/femininita, MAS), zpu-
sob vnimdni nejistoty v zivoté (vyhybdni se nejistoté, UAI) a postoj vuéi komu-
nité a prosazovani vlastnich cila (éindividualismus/kolektivismus, IND). O pér let
pozdéji k témto ¢tyfem kategoriim pripojil patou, vyjadfujici postoj spole¢nosti
viaci tradicim jako pretrvavajicim modelim preddvanym z generace na generaci
a zdvaznosti soucasného jedndni v budoucnosti (dlouhodobd/krdtkodobd orientace,
LTO). V roce 2010, ve spoluprici se svym synem Gertem Janem Hofstedem
a s Michaelem Minkovem, pfipojil k pavodni koncepci jesté dimenzi Sestou, kterd
vyjadfuje miru, s niz ¢lenové jednotlivych kultur svobodné uspokojuji potreby spo-
jené se zdbavou a pozitky (poZitkdrstvi/zdrzenlivost, IVR). Ta se muze pohybovat
od zcela volného a neomezeného uspokojeni az po zdrzenlivost a potlacovani in-
dividuélnich potfeb v souladu s p¥isnymi spole¢enskymi konvencemi a normami.”
VsSechny uvedené kategorie jsou bipolarni a méfitelné pomoci indexu pohybujiciho
se na stupnici 0-100 skoér. Trebaze u kazdé z nich 1ze popsat dva extrémni typy,
kdy znaky ¢i vzorce chovani typické pro tu ¢i onu dimenzi dosahuji maximalni
nebo naopak minimélni hodnoty, ¢imz predstavuji jakési idealni typy, Hofstede
sam priznava, ze ve skuteCnosti se hodnoty u jednotlivych kultur a spole¢nosti
vétdinou pohybuji na stupnici mezi nimi.

SHofstede 2007. B&hem prvni faze prizkumu Hofstede porovnaval zastupce (muze i Zeny)
padesati tii regioni a zemi véetné tfinacti latinskoamerickych, pracujicich ve spole¢nosti IBM
a zastdvajicich na profesnim zebficku rtznou, tedy nejen manazerskou, pozici. Pozdéji zabér
oblasti vyzkumu kulturnich odlisnosti rozsiril o dalsich dvacet jedna zemi a regiont.

"Hofstede, Hofstede a Minkov 2010; Hofstede 2011; a také Geert Hofstade a Gert Jan Hof-
stede Web Site: Hofstede’s Dimensions of National Cultures, http://www.geerthofstede.nl/
dimensions-of-national-cultures, 30. 9. 2014.

8Podobny priizkum zastupci jednotlivych kultur v profesnim prostiedi provedli i vyzkumnici
v rdmci mezinarodniho projektu Global Leadership and Organizational Behavior Effective-
ness (GLOBE; Globalni vidcovstvi a efektivnost organiza¢niho chovéani), ktery inicioval roku
1991 americky profesor managementu Robert J. House a jehoz cilem bylo zkoumat vztah mezi
narodni kulturni identitou a typem manazerského vedeni ¢i fizeni firem. Vyzkum byl realizovin
v jednasedeséti zemich celého svéta vcéetné desiti zemi Latinské Ameriky. Jedna ¢ast otdzek
se zabyvala reflexi soucasného stavu spolecnosti a druhd se respondentii dotazovala na jejich
idedlni predstavu, odrazejici budouci smérovani regionu, at uz $lo o touhu po zméné nebo po
zachovani statu quo. Ziskané tdaje umoznuji diachronni komparaci, nebot prizkum projektu
GLOBE probéhl dvacet let po prvnich Hofstedeovych vyzkumech. Diléi vysledky se objevily
v roce 1997 (shrnuti postupt a vysledk analyz viz House et al. 2004 a Chhokar, Brodbeck
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Fenomén moci a jeji vnimani jednotlivcem i spolecnosti jsou zkoumany v ramci
dimenze nazyvané vzddlenost moci (Power Distance, PDI), pfi¢emz vyse indexu
PDI urcuje, zda ¢lenové urcitého spolecenstvi touzi po rovnomérném rozvrzeni sily,
nebo naopak preferuji hieraticky systém a centralizaci moci.® Jist4 mira nerovnosti
mezi jednotlivci je prirozenou soucasti kazdé kultury v kazdé dobé, nicméné exis-
tence hierarchii a vzdélenost a zdvislost mezi jednotlivymi stupni se v kazdém
kulturnim prostiedi lisi.

Nerovnost se projevuje vytvarenim parity dvou protilehlych ¢lentu ¢i stran. Na-
priklad v instituci rodiny, kde se uskutecniuje prvni pfijimani vzorctt mysleni, citéni
a jednéni, je mocenskd polarita zosobnovana vztahem rodi¢—dité; v prostredi skoly
pak vztahem ucitel-zak, v pracovni sféfe, ve firmé ¢i organizaci, je ddna mode-
lem nadifzeny-podiizeny a na celospoledenské tirovni jako ob¢an—stét.'® Hodnoté
vzdalenosti moci odpovida jejich vzajemny vztah: zavislost a nepomér v pravo-
mocich u kultur s velkou vzdélenosti moci, nebo nezavislost a rovnocennost, ty-
pické pro kultury s nizkou hodnotou PDI. V zemich, které skéruji nizko, jsou pri-
vilegia nezddouci, spolecenskd stratifikace spiSe plocha a socidlni rozdily nevyhro-
cené. To plati i pro profesni prostiedi — mezi jednotlivymi pracovniky (i ve vztahu
nadfizeny—podiizeny) existuje faktor vzajemné nahraditelnosti a nadfizeni jsou si
védomi, Ze role se mohou kdykoli oto¢it a oni budou podiizenymi.'* Naopak v kul-
turdch s vysokym indexem PDI je moc obvykle soustfedéna do rukou jedince nebo
tuzkého kruhu elity, uzaviené vrstvy ¢i skupiny, kterd ma pravo na privilegia, a to
i soukromd. Také pomyslné socidlni nuzky mezi vrstvou ekonomicky bezstarostnych
a jedinct na hranici chudoby a socialni nouze byvaji Siroce rozevieny. V politické
sféfe se projevuje tendence k centralizaci moci a hegemonii si obvykle udrzuje
jedna silnd, tradicionalistickd strana, jez ma exkluzivni postaveni i v pripadé, ze
se rozhodovéani ucastni i dalsi politické strany. Sila ¢i moc je tedy dulezitd sama
0 sobé a toto paradigma je obecné — podvédomé ¢i védomé — prijimano na vsech
drovnich. Pro spolec¢nosti s velkou vzdalenosti moci je rovnéz charakteristickd inkli-
nace k cirkvi ¢i ndbozenskému systému, v némz je patrné hieratické usporadani
(napt. Fimskokatolickd nebo vychodni ortodoxni cirkev).'? A koneéné v profes-

a House eds. 2007). S4m Hofstede se k vysledkim projektu GLOBE vyjddfil ponékud rezervo-
vané (Hofstede 2006), kritizoval predevsim zptsob vyhodnocovani dat i zbyte¢né navyseny pocet
dimenzi z jeho péti na devét globeovskych (navic analyzovali miru asertivity, vnitroskupinového
kolektivismu, orientace na vykon a lidskosti; Ogliastri, McMillen et al. 1999). Zkoumd&ni jed-
notlivych aspektt kulturni identity se vénovali i mnozi hispanoameri¢ti odbornici a védci, tedy
specialisté z odlisného sociokulturniho prostiedi (mimo evropsky a angloamericky kulturni kéd),
kter{ se v méritkové skromnéjsich sociologickych prizkumech, studiich a kvantitativnich i kvali-
tativnich anketéach snazili reflektovat vlastni kulturni svébytnost v kontextu Hispanské Ameriky
i celého svéta (viz napf. Bastarrachea Arjona a Cisneros-Cohernour 2006; Correa Romero et
al. 2002; Torres Fragoso 2008). Jejich zavéry se v mnoha ohledech shoduji s Hofstedeovymi,
v jinych se mirné odlisuji, coz je patrné ddno pravé odlisnym mentalnim softwarem. Dalsim,
pro potfeby této studie cennym zdrojem informaci o kulturnich specifikdch byla online databéze
World Values Survey, sdruzujici sociology z celého svéta a zabyvajici se problematikou promény
hodnot a dopadu na spolecensky a politicky zivot jedince i celé spole¢nosti.

9Hofstede 2007, 45; terminologie jednotlivych dimenzi, jiz vyuzivame pro potfeby této studie,
vychazi z ceského prekladu L. Kolmana z roku 2007, protoze ¢eské nazvy Hofstedeovych dimenzi
v estiné se v difvéjsich studiich navzajem rizni (srov. napt. Lehmannova 1999; Novy 1996; Novy
a Schroll-Machl 2005 a 2007).

OHofstede 2007, 45-54.

HHofstede 2007, 51-52.

2Hofstede 2007, 55 a 58.
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nim prostiedi kultur skérujicich vysoko na skdle PDI maji podle Hofstedea firmy
a organizace precizné strukturovanou hierarchii s velkym mnozstvim mezistupnu-
-nadrizenych a striktni distribuci pravomoci. Podrizeni oc¢ekavaji pridéleni tkold na
zékladé prikazu a nadiizeni maji tendenci k centralizovanému tizeni, paternalistic-
kému vztahu k podrizenym a k autokratickému rozhodovani bez potieby konsensu
s ostatnimi pracovniky na nizsich pozicich.

Mexiko vykazuje index vzdéalenosti moci 81 skér, coz doklada, ze jeho spole¢nost
je silné elitarska a jeji ¢lenové akceptuji danou hierarchii, v niz kazdy ma své misto,
aniz je jeho dosazeni néjakym zptisobem legitimizovano ¢i naopak zpochybnovéno.
Vzdalenost mezi jednotlivymi stupni pyramidy je vyraznd, a to zvlasté ve vztahu
k indidnskému a chudému miseneckému obyvatelstvu. Marginalizace indidna je
rysem, ktery i v dnesni dobé vyrazné zasahuje do socioekonomického a politického
déni v zemi, jakkoli je to otdzka politicky choulostivé a spoleGensky bolestn4.*®

S vyraznou stratifikaci a prijimanim nerovnomérného rozlozeni moci tzce sou-
visi diraz na rodinu, kterd hraje velmi vyznamnou roli a v niz se stile udrzuje
patriarchalni model, a také vira a nabozenstvi. Navzdory jistému odklonu od
tradi¢niho nabozenstvi, k némuz doslo v prubéhu minulého stoleti v celé Latin-
ské Americe, a inklinaci k novym protestantskym cirkvim'* se vétsina dnesnich
obyvatel (82 %) hlasf k fimskokatolické cirkvi,*® nicméné v jejich vife je znat silny
nébozensky synkretismus, jehoz zdklady byly poloZeny v kolonidlnim obdobi.!®
Autoritaistvi a monopolizace moci se zfetelné projevuje i na politické scéné, jiz
nékolik desetileti ovlddala Institucionalni revoluéni strana (Partido Revolucionario
Institucional, PRI). Politickou hegemonii si drzela v letech 1929-1989 a vSichni
prezidenti byli jejimi stranickymi prislusniky. Teprve v roce 2000, kdyz do prezi-
dentského kresla usedl zastupce opozice, se podarilo tuto senza¢ni politickou jizdu
prerusit. OvSem ve volbéach roku 2012 se prezidentem zemé opét stal kandidat PRI,
ktera se znovu stala nejsilngjsi stranou v parlamentu.!” Obvyklym rysem hierar-
chicky strukturovanych spolecnosti také byva korupce a zneuzivani moci, a to jak
ve fungovani statu, tak v prostied{ organizaci.’® Korupéni jednani je v Mexiku za-
vaznym a rozsitenym problémem a skala prostredku k jeji redukci saha od vychovy
a vzdélani mladych az po piisnéjsi finanéni postih za zneuziti{ pravomoci.®

13Leén Portilla 2010, 111; viz také Bonfil Batalla 1990.

14 Dolezal 2010, 367; vice k této problematice viz tamtéz.

15Instituto Nacional de Estadistica y Geografia: Censo de Poblacién y Vivienda 2010, http:
//www.inegi.org.mx/est/contenidos/proyectos/ccpv/cpv2010/Default.aspx, 22. 6. 2014.

16pfechod ke kfestanstvi nebyl uskuteénén pouze nasilnou formou, nahrdval mu samotny
charakter nabozenstvi pivodnich pfedkolumbovskych civilizaci zalozeny na polyteismu. V celém
panteonu panovala piisna hierarchie a bozstva byla délena na dilezitd a méné dulezitd. Kromé
toho jejich sestava byla rozmnozovidna anektovianim bohti porazenych véale¢nych protivniki,
pricemz nové bozstvo mélo hlavnimu bozstvu vitéze dodéavat silu. Obdobny princip pak indidni
do jisté miry uplatnili i béhem christianizace a do nového dogmatu zapojili prvky svych pohan-
skych kultt. Nékteré prameny dokonce uvadéji, ze indidni schovavali své bohy za oltafe a pfi
uctivani krestanskych svétct se ve skute¢nosti modlili k vlastnim anebo k obéma (Carrasco
1975, 198-202).

Y"PRI: Mézico, el PRI y sus cifras, http://pri.org.mx/TransformandoaMexico/MexicoPri/
MexicoysusCifras.aspx, 13.12.2013.

18Hofstede 2007, 56.

Y Torres Fragoso 2008, 23. Podle Transparency International, zabyvajici se mirou korupce
ruznych svétovych zemi, se Mexiko pohybuje v kategorii 30-39 bodi CPI na stupnici 0-100
(100 = zemé témér bez korupce, 0 =silnd korupénost). Do této kategorie patii i Peru, Bolivie,
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Nenli jisté prekvapivé, ze vyssi hodnoty vzdélenosti moci vykazuji i dalsi latin-
skoamerické zemé a také evropské zemé, v nichZ se mluvi romanskym jazykem.2°
Hofstede vidi pri¢iny tohoto fenoménu v nékdejsim prijeti spolecenské a politické
struktury Rimské FiSe, jejiz byly tyto zemé kdysi soucésti.?! Nicméné porovnani
skor dosazenych evropskymi romanskymi zemémi a Mexikem nutné usti v otazku,
pro¢ je rozdil mezi nimi tak velky, kdyz Mexiko po dlouhd staleti patfilo pod
kolonidlni nadvladu Spanélt. Filozof a spisovatel Alfonso Reyes se domnival, Ze
zasadni vliv na formovani kulturni svébytnosti méla pravé spanélska respektive
latinskd kulturni tradice. Naopak mexicky antropolog Guillermo Bonfil Batalla za-
staval nekompromisni nézor, ze kulturni vzory zformovaly davné civilizace: ,,V zd-
kladech spolecenské pyramidy pretrvdvaji ndrody ztélesnujici mezoamerickou civi-
lizaci, opory niterného Mexika.“ ,,Niterné Mexiko tvori mnozstvi ruznorodijch kul-
tur, spolecenstvi a skupin, které predstavuji vetsinu mezické populace. To, co je spo-
juje a soucasné odlisuje od zbytku mezické spolecnosti, je, Ze jsou nositelem zpusobu
chdpdni svéta a organizace Zivota, jez maji svij pivod v mezoamerické civilizaci.“??
Toto niterné Mexiko stoji v primé opozici k imaginarnimu, reprezentujicimu mi-
noritni ¢ast naroda, ktera zije podle norem, tuzeb a cili zadpadni civilizace, jez jsou
dominantnim faktorem kulturniho, politického i ekonomického zivota, prestoze ne-
jsou vlastni vétsiné Mexi¢ant.?

Podobné jako Bonfil Batalla nahliZel na rozstépenost mexické narodni svébyt-
nosti i esejista a basnik Octavio Paz, ktery proti sobé stavél rozvinuté Mexiko,
prizpusobované silou zépadnim modelim, a jiné, jez pro néj predstavovalo ,soubor
podvédomgjch postoju a struktur, které ani v nejmensim nejsou preZitkem ddvno vy-
hynulého svéta, ngbrs Zivym odkazem, jens formuje nasi soucasnou kulturu®.?* Toto
jiné Mexiko, temné a prisné hierarchické, tvorené davnymi strukturami, zistava
nedilnou soucasti mexické kultury a vyvéra na povrch kolektivniho védomi.

Kde tedy hledat koreny silné pyramidalniho mocenského modelu soucasné me-
xické spolecnosti? Opravdu se mohla spanélska kultura diky tfem stoletim politické
nadvlady (coz je mimochodem kratké obdobi, nahlizime-li ho prizmatem délky exis-
tence predkolumbovského svéta) stat hlavnim a jedingm determinantem kulturnich
vzorci mexického (potazmo mezoamerického) regionu, jak naznacuje Hofstede??®
Nebo tim urcujicim prvkem byly caudillismus a dlouhodobé propojeni politické

Argentina, Panama, Ekvddor, Kolumbie, Jamajka, Salvador (Transparency International: http:
//www.transparency.cz/cpi-2013/, 3.12.2013).

20Pro srovnani — PDI Spanélska je 57 skor, Italie 50 skér a Portugalska 63 skoér (Hofstede
2007, 43).

21 Hofstede 2007, 40. Zminka o této hypotéze viz také Ogliastri a McMillen (et al. 1999).

22Bonfil Batalla 1990, 11 a 21.

23Bonfil Batalla 1990, 10.

24paz 2000, 289.

25 Oblast{ Mezoameriky se rozumi vétsina oblasti dnesniho Mexika, Guatemala, Belize, Sal-
vador, ¢ast Hondurasu, Kostariky a Nicaraguy. V pfedkolumbovskych dobéch zde zilo velké
mnozstvi etnickych a jazykovych skupin, jako napftiklad Nahuové, Mayové, Mixtékové, Za-
potékové, Otomiové, Taraskové atd. Navzdory diléim kulturnim rozdilim je mozné na tyto
skupiny nahlizet jako na varianty velké mezoamerické civilizace. Nejdiukladnéji poznani jsou
Nahuové (k nimz patfili i tzv. Aztékové), proto se naSe studie opird pfedevSim o prameny
tykajici se préavé jich, nicméné vzhledem k jiz vyznacené podobnosti je mozné aplikovat tyto
poznatky obecnéji.
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moci a ekonomické sily v rukéch bohatych kreolt v poslednich staletich??® Anebo,
jak se domnivdme my, tyto vzorce vychazeji v prvni fadé z puvodnich, v kolek-
tivnim podvédomi dédénych kulturnich kéda vzniklych drive, nez Kolumbus vyplul
z Palos de la Frontera??’

3. PRAPODSTATA (CAsT l.)

Inherentnim rysem nahuaské kultury byla rigorézni a slozitd spolecenskd hierar-
chie: ,, Ve spanélskgch ani v nahuaskych zdznamech neni mic, co by ospravedlrio-
valo ndzor, jehoZ se nekteri stdle jesté drzi, Ze ddvné indidnské spolecnosti byly
rovnostdrské. Dokumenty z obou stran predklddaji stejny obraz: rozdéleni na slechtu
a prosty lid, které se pak jesté ddle ruzné délilo, bylo dulezité jak pro spolecen-
sky 1 politicky Zivot, tak pro strukturu altépetlu [resp. stdtu], a pravdépodobné bylo
stejné staré.“?® Dokonce by se dalo ¥ici, Ze byla natolik slozitd, #e Evropantim
se jevila, vzhledem k neexistenci zrcadlového kulturniho paradigmatu, prakticky
nepochopitelnd, jak dokladaji komentare spanélsky a v nahuatlu pisicich kronikara
v Sestndctém stoleti.?® Vzhledem k podobnosti etnickych skupin celé Mezoameriky
je tedy nanejvys pravdépodobné, ze pyramidalni charakter spolecnosti byl typicky
i pro né, a to jak v klasickém, tak postklasickém obdobi, tedy dlouho pred ob-
jevenim Ameriky, jak ostatné naznacuje i vyse citovany uryvek.

Misto na spolecenském zebticku striktné urcovalo miru participace na moci, ve-
likost kompetenci, narok na vlastnéni statki a dalsich zdroji bohatstvi vzneSenych
obyvatel, pripadné miru podfizenosti nize postavenych. Prislusnost k té ¢i oné
spolecenské vrstvé a distinkce se projevovaly naptiklad i v takovych detailech,
jakym byl tces.?® V nahuaské kultuie, stejné jako v dalsich kulturach, se obyvatelé
rozdélovali na dvé zakladni skupiny, které byly mezi sebou nepropustné: slechtu
(pilli, pl. pipiltin) v Cele s panovnikem (tlahtoani, pl. tlahtoque) a prosty lid (mace-
hualli, pl. macehualtin). Tyto dvé hlavni kategorie se jesté déle délily do mnoha
jasné diferencovanych podskupin s riznym stupném zavislosti a podfizenosti ¢i
nadfazenosti mezi sebou. Slechticem se mohl &lovék stét jen rodem a jeho spolecen-
skou pozici i v rdmci vrstvy urozenych urcovala tésnost pribuzenskych svazku
s kralem. Cim vzdalenéjsi byly tyto svazky, tim mensi mél dotyény narok na ziskani
funkce, bohatstvi i majetku. Kromé toho $lechta ¢asto odvozovala svij puvod od
bozstev, jinymi slovy sama sebe odliSovala od obycejnych lidi svou genealogii.
I proto macehualtin, k nimz patfila i pomérné Siroké vrstva obchodniki, kteri

26Dolezal 2010, 358.

27V této praci vychazime z vysledkt Hofstedeova vyzkumu, které vznikly na zakladé vSech
validnich responsi a predstavuji obecné rysy mexické kultury, k nimz patfi i silnd tendence
k nerovnomérnému rozdileni moci. Nase hypotéza pyramiddlniho mocenského paradigmatu
i zavéry studie se nesou ve stejném, tj. obecném duchu, a to i proto, ze s ohledem na vysi
indexu se domnivame, Ze se jedna o model prevazujici. Nicméné jsme si védomi, ze Mexiko neni
kulturné a etnicky homogenni, proto pripoustime, ze v nékterych oblastech, kde podil nativniho
a mestického obyvatelstva neni tak vysoky, mohou lidé tihnout k vétsimu rovnostarstvi a mit
odlisné paradigma moci.

28 ockhart 1999, 140, vlastni vysvétlivka.

29Zantwijk 1990; tato situace bohuzel do jisté miry pretrvava dodnes, nebot neexistuji po-
drobné seriézni prace, které by se problematice spolec¢enského usporadani téchto kultur vénovaly
komplexné.

30 Tomicki 1987; vice o sémiotice nahuaskych Gcest viz tamtéz.
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mnohdy disponovali velkym majetkem, nemohli postoupit do slechtického stavu,
trebaze za valecné zasluhy ziskavali vyssi spolecensky status a obcas i vysoké urady
na kralovském dvore.?!

Nejvy$$im piedstavitelem moci a hlavou kralovstvi byl vidy panovnik.?? Za-
kladni rozdil mezi evropskymi a mezoamerickymi vladci byl vsak v jejich ontolo-
gické podstaté. Zatimco prvni byl z Bozi vile kral, tedy ¢lovék, jemuz se dostalo
nélezitého postaveni z Bozi milosti, druhy se po ndstupu na trin stal zosobnénim
bozstva na zemi. V1adci proto velice Casto prijimali atributy nékterych bozstev
véetné jména, od néhoz odvozovali i svd vlastni.®® Francouzskd antropolozka
a etnohistoricka Daniele Dehouve, kterd se zabyva diachronnim vyzkumem in-
didnskych kultur v Mexiku, postihuje tento rozdil v definovani dvou forem po-
litické a spoleCenské organizace (a tim i podstaty a role panovnika): podle ni
byla krélovstvi v pfedkolumbovskych Casech tzv. ,posvatnd krélovstvi“ (royauté
sacrée), kdezto pro Evropu byly typické tzv. absolutn{ monarchie ¢ kralovstvi
z bozi vule (royauté de droit divine; monarchie absolue). Posvatné kralovstvi
se lisilo i od tzv. teokratické monarchie, v niz je panovnik (kromé jiného) nej-
vys$im nabozenskym predstavitelem, jinymi slovy je prostrednikem mezi lidem
a bozstvem.3*

Zatimco v kralovstvi evropského stiihu svétskd a cirkevni moc fungovaly od
jisté doby oddélené, zakladnim rysem posvatnych kralovstvi byl podle Dehouve
specificky vztah mezi politickou a ndbozenskou sférou, respektive jejich neod-
délitelné propojeni. Osud obyvatel zdvisel na jedné osobé, panovnikovi, ktery za-
staval funkce politické ve smyslu spravy zemé, ale soucasné mél funkci ndbozensko-
-ritudlni: ,, Panovnik ovlddal mésto [resp. stat] se vsi nadprirozenou moct, symboli-
zoval kosmicky rdd a uwmoznoval jeho pokracovdni, udriZoval propojeni se svétem
bohti a predki a staral se o ochranu zdravi celého spolecenstvi.“3® Vlddcovym
tkolem tedy bylo ¢init vse, co zajistovalo prosperitu a prospéch naroda jako napii-
klad vykonavani spravedlnosti, spravu riSe, vyhlasovani a tispésné vedeni valky za
tcelem ziskani zajatct, jejichz ritudlni obétovani mélo garantovat chod slunce a tim
zachovan{ existence svéta.?® Lidské obéti, respektive jejich srdce a krev, v podstaté

31Lockhart 1999, 141; podrobny popis jednotlivych mezistupna spolecenské hierarchie viz
napf. Lépez Austin (1974); za ustn{ konzultace dékuji i dr. hab. Ryszardovi Tomickému z In-
stitutu archeologie a etnologie Polské akademie véd (2014).

32Pod pouzivanym terminem ,krélovstvi“ zde rozumime zakladni jednotku politické orga-
nizace mezoamerickych spole¢nosti; podstatou téchto kralovstvi byl vztah vlddce a jeho pod-
danych, kter{ mu platili tribut a méli vii¢i nému razné povinnosti (napf. vojenskou). Nejlépe
tento princip vlddy popisuje holandsky historik Rik Hoekstra v textu A Different Way of
Thinking: Contrasting Spanish and Indian Social and Economic Views in Central Mexico
(1500-1600): ,[...] not the control of land through ownership but the control of people and
a workforce was central in th is society. This system was determined by personal bonds be-
tween lords and vassals. The place in society depended of birth. The system has been called
the system of Personenverband (personal association). Its counterpart is the Territorialver-
band (territorial association), in which people in a certain territory are subjected to one lord.
The Territorialverband exists for example in modern centralized states* (Hoekstra 1990, 70).

33QOlivier 2012, 26; viz také Lépez Lujdn a Olivier 2009.

34Dehouve 2006, zvlaste kapitoly II. Le systéme de royauté sacrée a I11. La royauté aztéque;
viz také Dehouve 2010a, 5-9; podobny nazor na posvatny charakter nahuaskych vladci ma
i Michel Graulich (1998a), ktery také operuje pojmem royauté sacrée.

35Dehouve a Arnauld 1997, 25, vlastn{ vysvétlivka.

36Dehouve 2012, 53; vice o podstaté a druzich ritudli viz také Dehouve (2010b a 2013).
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suplovaly srdce a krev panovnika, nebof bohtiim bylo nutné vzdy pfindset obét nej-
vysSi a nejcennéjsi. Soucasné ovsem panovnik zodpovidal za pfipadnd nestésti nebo
katastrofy a musel byt pripraven celit nasledktim v podobé sebeobéti. Osoba vlddce
posvatného kralovstvi tak v sobé soustiedovala specifickou dualitu: byl nejvyssim
obétujicim i nejvyssim obétnim berankem. Zastita za fungovani svéta vSak nebyla
pouze symbolickd, jak by ji mohl chapat ¢lovék vyrostly v evropském kulturnim
kédu, pro néhoz je koncept osobni zodpovédnosti vladce za zivelné pohromy, epi-
demie i prohrané bitvy prakticky nepredstavitelny, ale naopak nanejvys skutecna.
S neomezenou moci proto tzce souvisela maximalni zodpovédnost za ostatni a za je-
jich preziti. Neobvykla forma osobni a do skute¢nych dusledki jdouci odpovédnosti
demonstrovala specificky vztah mezi panovnikem a jeho poddanymi. Zodpovédnost
za chod vesmiru, vlozend na bedra jedince, tak jesté duraznéji rozvirala mocenské
nizky mezi nim a ostatnimi a posilovala panovnikovu auru svrchovanosti a sily.
Tento kulturni rys souzni i s Hofstedeovou teorii negativni korelace vzdalenosti
moci a kolektivismu: ¢im vyssi skéry PDI kultura méa, tim silnéjsi je jeji kolekti-
visticka orientace, coz odpovid4 i silnému kolektivismu mexické spole¢nosti.?”

Zména statutu ¢lovéka na vladce-prestavitele bozstva se uskutecniovala béhem
ritudlni intronizace, kterd se sklddala ze dvou fazi. V prvni ¢inil budouci vladce
pokdni, spocivajici v dobrovolném fyzickém utrpen{ (mudeni, prolévéni vlastni krve,
hladovéni, sexudlnim pustu apod.), jemuz ho podrobovali knézi a jehoz tcelem bylo
odisténi se od vin a minuljch prohfeska.®® Guilhem Olivier se domnivé, Ze toto
pokani mohlo predstavovat druh symbolické smrti, a platnost své teorie se snazi
dolozit i druhem odévu, ktery pro tuto prilezitost oblékali: ibor zdobeny obrazky
lebek a kosti, tedy symboly smrti.?® Smrt panovnikovy individuélni a &lovédi pod-
staty v podobé klasického prechodového ritudlu umoznovala proménu smrtelnika
v pozemského predstavitele bozstva. Ve druhé fazi byly jiz za pfitomnosti nového
vlddce pri slavnostnim inaugura¢nim ceremonidlu prindseny bohium lidské obéti
(nejéastéji z fad véaleénych zajatct).’® Ritudl intronizace jasné demonstruje am-
bivalentni charakter vladcova postaveni, nebot v sobé spojoval aspekt ponizeni,
jehoz byl obéti jako Clovék, a néasledné neomezené moci, jiz ziskal poté: ,,Model
intronizace ve dvou etapdch — etapé pokdini a etapé obétovani — ukazuje krdle
v podobé obéti, necisté, trestané, podrobujici se sebeobéti, a konecné obétovaného
skrze nahradni obét. Avsak po zdvérecném ceremonidlu intronizace krdl nabyjvd zcela
odlisné tvdrnosti, podobné tvdrnosti boha Slunce.“*!

Pokud jde o politické usporadani a vztahy mezi jednotlivymi kralovstvimi pred
pFichodem Spanéli i tésné po ném, to rozhodné mélo daleko do harmonické ko-
existence. Realitou byly vzajemné boje a mocenské stiety, které striktné definovaly
vztahy autonomie, nadvlady a podrizenosti. Nadvlada silnéjsiho mohla mit charak-
ter vojenské i hospodéarské dominance — porobeni lidé museli v rdmci vazalstvi
odvadét tribut (v podobé naturdlii a pracovni sily), doddvat vale¢niky, pfipadné

37Ten dosahuje 30 skor (0 =silné kolektivistickd spole¢nost, 100 =silné individualistickd
spole¢nost) (Hofstede 2006, 68 a 71).

38Dehouve 2012, 53-65.

390livier 2012, 32; podrobnéji o ritudlu intronizace viz tamtéz.

40Dehouve 2012, 53-65.

41Dehouve 2012, 65; o soldrnim charakteru mezoamerickych panovnikt viz také Graulich
(1998b).
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adepty na obétovani bohtim. Dochazelo i k pripojovani tizemi, nicméné vitéznd
Ci silnéjsi strana obvykle nechdvala vazalskému statu jistou autonomii ve smyslu
ponechani lokalni vlady v rukdach krila a vladnouci vrstvy. Staty si také zachova-
valy svij panteon bozstev, do néhoz byl pouze pfipojen hlavni buh vitéze. Snizeni
ranku na pouhou tzemni soucast statu vitéze a likvidace vladnouci dynastie po-
razeného byly spise vyjimeéné, tfebaze i k tomu dochézelo.*?

4. PRAPODSTATA A KOLONIZACE

V kolonidlnim obdobi Spanélé logicky piikroéili k zavidéni vlastnich struktur,
sablon a mechanismt do spravy nové ziskanych tzemi, ty vsak formdlné pripomi-
naly struktury indidnské, nebot byly zaloZeny na podobném principu hierarchic-
kého usporddéni (politicko-spravniho i spoledenského). To byl podle Jamese Lock-
harta davod, pro¢ jen pozvolna nahrazovaly ony puvodni a nadéle pak bez vétsich
obtizi fungovaly béhem nékolika dalsich staleti: ,jesteé dlouho po conquiste indidn-
ské stdty [...] uchovdvaly mnohé ze svych vnitinich mechanismi v zdsadé ne-
dotéené, pozdéji daly zdklad viem strukturdm, které Spanélé implantovali.“*® Zcela
vymyceny byly jen ty odlisnosti, jez byly v pfimém rozporu se Spanélskym hod-
notovym systémem, jako naptiklad ritudl lidskych obéti a verejné obétovani bo-
hiim.** K vyraznéjsim proménam spolecenské hierarchie a administrativniho uspo-
radani doslo az na konci 16. stoleti. Jak uvadi Daniele Dehouve, princip posvatného
krélovstvi, drive aplikovany na trovni celého statu a silné providzany s osobou
vlddce, se pod Spanélskou nadvlddou presunul na troven obci, kde se uzpuso-
bil novym podminkdm: v Cele uz nebyl jeden panovnik, ale mala skupinka osob —
jakasi ,posvatna elita“ — ktera na principu rotace vykonévala jednotlivé politicko-
-nabozenské funkce. V1dda posvatné elity tak koexistovala se Spanélskou adminis-
trativou, a dokonce méla i jistou autonomii, nebot pro vétsinu obyvatelstva byli
zdstupci elity zcela konkrétnimi (a navic posvatnymi) predstaviteli moci, na rozdil
od vzdélenych (geograficky i pomyslné), a tudiz téméf imagindrnich, Spanélskych
panovniku. Zacykleni systému na drovni obci navic posililo dulezitost i vliv mistn{
samospravy, kterd v této podobé pretrvala i v obdobi nezavislosti.

Na zakladé dlouholetého vyzkumu v terénu Dehouve dokonce tvrdi, Zze tento
systém je jako zpusob organizace moci v $irsim smyslu slova kontinualné uplat-
fiovén indidnskym obyvatelstvem v Mexiku (a také v Guatemale®®) i v soucas-
nosti. Jednd se o specificky zpusob déleni hodnosti, ifadu a pravomoci mezi tizkou
skupinu osob v obcich ¢i méstskych komunitach véetné obdobné ritualniho charak-
teru prijeti a predavani postu nastupcium, skladajiciho se z faze pokani a oslavy.
Pretrvani systému posvatného kralovstvi az do soucasnosti bylo podle Dehouve
mozné i diky tomu, ze navzdory nucenému pfijeti profanniho hierarchického si-
mulakra evropského stiihu v kolonidlni dobé doslo k replikaci posvatného mo-

42Bonfil Batalla 1990, 116.

43Lockhart 1999, 14.

441 ,0ckhart 1999, 625.

45V Guatemale tvoif indidnské obyvatelstvo 40 % populace (Instituto Nacional de Estadistica
Guatemala: Caracterizacién Estadistica de Guatemala. Afio 2012, http://www.ine.gob.gt/
index.php/estadisticas/caracterizacion-estadistica, 1.9.2014), coZz je znac¢né vySsi procento nez
v Mexiku, a jeji index PDI je 95 skér (Hofstede, 2007, 43).



Lada Hazaiova: Paradigma moci v mexické kulturni identité 103

delu okolo tustfedni autority a tim k obnoveni puvodni obsahové naplné. Proto
je nadéle sou¢asti jednotlivich pravomoci i nébozensko-magicky rozmér funkce.*6
Ptirozenou tendenci k prebirani davnych struktur a vyznavani ptivodniho zivotniho
stylu u lidi zijicich v mensich méstech a vsich potvrzuje i Benjamin Maldonado,
ktery na zdkladé svého vyzkumu ovéril, ze model komunitniho zptsobu Zivota
je pro obyvatele Mezoameriky typicky i v soucasnosti: ,Jednd se o bézny Zivot
v téchto komunitdch, ktery neni nutné explicitni, ale je stdle pritomen a vystupuje
do popredi, je-li konfrontovdn s individualistickym postojem.“*

Kolonidlni hierarchie, v jejimz cele stal mistokral, se tedy sice forméalné po-
dobala puvodni, ale jejim velkym handicapem byla trvald nepfitomnost toho nej-
vyssiho, tedy panovnika, ¢imz byla mocenskad pyramida jakoby a priori podmi-
novévana, a proto ,[...] ve spolecnosti, v niz byla autorita divérné spjata s fyzic-
kou pritomnosti viddce, bylo zapotrebi osoby, jez by obyvatelim Mexika systema-
ticky pripominala existenci a moc lidského majestdtu®.*® Podle Alejandra Cafie-
quea se monarchie tuto zjevnou nevyhodu snazila vyuzit ve svij prospéch myti-
zaci vzdaleného monarchy, ktery ,odkudsi“ bdi nad blahobytem svych americkych
vazall, a souCasné systematickou exhibici mistokrédle, v némz méli poddani vidét
LZivy obraz krale“.*® Pro vétsinu ptivodniho obyvatelstva vak bylo takové chapani
podstaty i role panovnika zcela abstraktni, a tudiz jen obtizné spojitelné s vlast-
nim kulturnim kédem, coz byla dalsi pfi¢ina toho, Ze kolonidlni struktury zustavaly
do jisté miry ,na povrchu*, aniz hluboce zakotenily. I proto se zcela nezbytnou
soucasti kolonidlni reality stala ritualizace funkce a duraz na prezentaci autorit
a symboll moci, jez jim mély doddvat na legitimité: ,[...] v 0sobé mistokrdle, pred-
vadéjictho se v privodech a pri slavnostech a obklopeného velkolepou ndadherou, byla
krdlovskd moc citelnd celému svétu. Tato produkce okdzalosti byla dokonale regulo-
vdna a tvorila soucdst ritudlu, [...] ktery mél dva hlavni cile: v proni fadé dodd-
val mistokrdli [ ...] auru majestdtnosti, a to prostrednictvim mmnoha doprovodnijch
symbolu, a ve druhé predstavoval ritudlni podivanou, jez méla byt vsemi nahlizena
jako wvitézstvi surchované moci, kterd za sebe wvysild mistokrdle, jehoZ osoba, stdile
vystavovand v ulicich mésta Mexika, se stdvala vizudini deklaraci zminéné moci.“>°
Moc a autorita byly tudiz silné zavislé na neustilé a promyslené davkované verejné
podivané, at uz se jednalo o penitenciarni politiku ¢i svatky a slavnosti. Vyznam-
nou a vyznamotvornou podivanou byl ostatné uz samotny nastup mistokrale do
uradu, pocinajici pouti z pristavu do hlavniho mésta a symbolizujici nadvladu,
ktery v této podobé pretrval az do roku 1783.5!

Demonstrace moci byla dtlezitd i v nahuaské kulture a podoba oslav a vefejnych
udalosti si s okazalosti kolonidlnich nezadala: byly oslnujici, pompézni a mély pre-
dem danou choreografii. Zasadni rozdil vSak tkvél predevsim v symbolické roviné —
mistokralovské ritudly moci mirily primarné ,ven“, byly podivanou pro divaky, ty

46Dehouve 2006, zvlasté kapitoly V. Les «systémes des charges» contemporains: autour du
gouvernant a VI. Les «systémes des charges» contemporains: les répliques périphériques; viz
také Dehouve (2010a) a Arnauld a Dehouve (1997).

4"Maldonado 2003, 2.

48 Cafieque 2004, 632, vlastni zvyraznéni.

49 Cafieque 2001, 15-16.

50 Cafieque 2004, 614.

51 Caneque 2004, 617.
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mezoamerické mitily primarné , dovniti“, nebot souvisely s plnénim funkce rucitele
prosperity a blahobytu naroda. Uvazime-li tedy historicnost systému posvatného
krélovstvi, spolecenské a ekonomické podminky, v nichz zila vétsina obyvatelstva,
jeho skladbu, v niz prevazovali indiani a mesticové, jakoz i prekérni moc mis-
tokrale, ktery byl predstavitelem ,lidské moci“, na rozdil od tlahtoque, jez byli
zosobnénim bozstva, a konecné i faktor jisté imaginarnosti Spanélského monarchy
zijiciho kdesi ,,za ocednem“, dojdeme k zavéru, ze celé toto ,,divadlo kolonidlni poli-
tiky“,%2 opirajici se predev&im o exhibici moci a jeji legitimity, bylo spis jakymsi
»odpolednim predstavenim“, tedy pouhou koexistujici strukturou, ktera se do au-
tochtonnich kultur promitla jen okrajové. V kolektivnim podvédomi obyvatelstva
nadéle pretrvavaly staré struktury, jez jim byly vlastni. Ostatné i sém Caifieque
podotyka, ze skutecnym duvodem vizualizace a vefejné manifestace kolonidlnich
autorit bylo pravé jejich mélké zaclenéni ¢i nezakorenénost do mezoamerického
archetypu moci.>® Do problematické asimilace nového mocenského modelu vy-
znamneé zasdhly i vzajemné spory mezi Spanélskymi autoritami, zvlasté mezi svet-
skymi na jedné strané a cirkevnimi na strané druhé.®® Indidni, pfedevsim ti,
ktefi se snazili zachovat alespon castecné své bohatstvi, piipadné i spolecenské
postaveni, je bystfe monitorovali a snazili se je strategicky vyuZzit ve svij prospéch
pfi prosazovani vlastnich zajma v duchu hesla, jez trefné vyjadril José Luis de

Rojas, ,,zménit, abych sdm nebyl zménén*.55

Posun na prickach nové, byt formalné podobné spolecenské hierarchie se pocho-
pitelné dotkl veskerého indidnského obyvatelstva, coz se projevilo ve spolecensko-
-pravnim a ekonomickém postaveni macehualtin i indidnskych elit. Jak uvadi Lock-
hart, v kolonidlnim obdobi, pokud neméli néjaky trad, byli pipiltin administrativné
i ekonomicky tazeni do vrstvy macehualtin a museli platit stejny tribut jako vSichni
ostatni.’® S touto proménou tizce souvisi i faktor etnické pifslugnosti, k niz se p¥i-
hlizelo uz v predkolumbovskych dobach, kdy se nékteré skupiny mezi sebou povazo-
valy za ménécenné.’” V dobé $panélské nadvlady doslo v souvislosti s rozriistdnim
vrstvy kreolu a predevsim mestici ke zcela zdsadni proméné etnickych parametru
ve prospéch prislusnikt nové prichozi evropské kultury a jejich potomki. Navzdory
vyzdvihovani velikosti ddvnych indidnskych kultur a jejich dulezitosti pti formovani
narodni svébytnosti, které nabralo na objemu i zdvaznosti zvlasté v 18. a 19. stoleti
a pokracovalo i ve 20. stoleti, tato optika nadéle pretrvava, nebot v myslich nékte-
rych Mexicani se stale nedari propojit davno zemfelé a nyni mnohdy mytizované
indidnské predky s ,demograficky plodnym mofem bronzovych tvai{“5® zapliiu-
jicim ulice mést. Podle Bonfila Batally je na viné této perspektivy pravé kolonidlni
doba, protoze tehdy doslo k rozstépeni relativné homogenniho mezoamerického
svéta, do néhoz vtrhl svét jiny, ktery sam sebe ustanovil nadiazenym, a zvratil jed-
noznacnou platnost dosud existujicich kédi, nazorid, postoju, pociti a zkusenosti

52Cafieque 2004, 632.

53 Caneque 2004, 633.

54Cafieque 2001; vice o vztazich jednotlivych instituci kolonidlni vlady, zv14§té mezi svétskou
a cirkevni moci, a jejich pravomocich viz tamtéz.

55Rojas 2010.

56Lockhart 1999, 191-192.

57Lockhart 1999, 628; viz také Garcia Martinez 1999 a Olko 2012.

58 Monsivais 2006, 23.
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a snazil se je zaménit za nové, vychazejici z rozdilné kulturni matice: ,,V tom tkvi
hluboky rozdil mezi kolonidlnim rddem, ustanovenym v 16. stoleti, a predchozimi
formami dominance: v nové podrizenosti je ,ten druhy‘ popirdan, jeho kultura a jeji
projevy se stavaji nekompatibilnimsi, neexistujicimi. Nastoleny systém kulturni kon-
troly jasné ukazuje toto vytlaceni jako vysledek vneseni odlisné civilizace.“>® Tato
pomyslné délici ¢ara podminuje mnohé ze zakladnich rysi souc¢asné podoby zemé
a stigmatizuje ono niterné Mexiko.

5. PRAPODSTATA (CAsTIl.)

Dulezitym — a jiz zminénym — fenoménem, ktery se rovnéz silné promitl do for-
movani paradigmatu moci Mexicantd, byla transcendentdlni povinnost prinaseni
lidskych obéti bohtiim v predkolumbovském obdobi. Nahuové i zastupci ostat-
nich kultur museli obétovat krev a srdce druhych, a také krev vlastni. Podminka
pokracovani chodu svéta za cenu obéti odkazuje k navzajem si podobnému mytu
o vzniku svéta lidi. Bohové, ktefi ho stvorili, pri ném obétovali vlastni zivot, ¢imz
vyznacili jakousi matrici, podle niz bylo nezbytné nutné udrzovat slunce — a tim
i svét — v chodu obétmi.%°® Tato ndbozensk4 praktika méla kolektivni vyznam a jeji
podoby byly rtzné — od valeénych tazeni az po ritudlni obétovani v chramech,
pri némz slo casto o vétsi mnozstvi osob, které se rekrutovaly predevsim z rad
valeényrch zajatcil, otrokil, odsouzenci na smrt apod.®! Naopak nutnost provadéni
sebeobéti méla vyznam individualni. Vladcové i poddani, at vzneSeni nebo prosti,
si dobrovolné pusobili krvaciva zranéni a predevsim bolest a ocekavali, ze za to
budou od bohit odménéni.®?

Pocit zodpovédnosti za ostatni a nutnost prindseni obéti se kromé jiného po-
jil i s pocitem predestinace neboli predurcenosti vseobecného sméru spolecnosti
i individualnitho osudu clovéka, proti niz neni odvolani. Miguel Ledén-Portilla
rozliSuje v nahuaské tradici dvoji rovinu predurcenosti — magicko-nabozenskou
a filozofickou. Z ndbozenského hlediska souvisel osud kazdého clovéka s datem
jeho narozeni. K nému se vézala véstba, jejiz sestaveni predstavovalo nesmirné
slozity tukon: K wyneseni véstby museli tonalpouhque neboli knézi-véstci kom-
binovat a vytvorit soubéh vsech faktort, které mohly ovliviiovat urcity den.“%
Jakkoli véstecké knihy urcovaly pfiznivost ¢i neptiznivost dni, moznost zvratit nebo
ovlivnit alesporl ¢dstecné sviij osud vSak presto existovala (napiiklad vybérem dne
Hkitu“, odlisného ode dne narozeni, osobni kontrolou jedince apod.), proto Leén-
-Portilla odmit4 myslenku slepého determinismu.’* Také v roviné filozofické byl
clovék nadan svobodnou vili, ale do jeho osudu vstupovali bohové jakozto ti, kteri
viemu, tedy i lidem, v14dli.®® I nahuaska filozofie tak p¥ijimala symbolickou nicot-
nost ¢lovéka, ktery je v konec¢ném dusledku smykam cizi vyssi moci. Ackoli tedy
moznost ovlivnit vlastni zivot meél, do znac¢né miry byl jeho osud uz predem dan

59Bonfil Batalla 1990, 121; uvozovky v textu.
60Sahagin 1979, 431-434.

61Sahagin 1979, 356.

62Graulich 2005.

63 Leén-Portilla 2002, 180.

64Leon-Portilla 2002, 184.

65 Leén-Portilla 2002, 187.
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a on se mu musel podridit. Z hlediska vztahu k autorité predstavuje predurcenost
vlastné dalsi formu poslusnosti, ndsledovani viile vyssi moci a podfizenosti viéci ni.
Na predkolumbovskou kosmogonii pak plynule navazala krestanska doktrina se
svou poetikou sebeobétovani a podle Anne Staples to byla pravé ona, jez pozdéji
podporovala a upevnovala podvédomé prijimani podrizenosti, nebot posilovala
strach z moci a také poslusnost a tictu viéi autoritdm. Zadoucim disledkem bylo
absolutn{ respektovani spoledenské hierarchie i poslusnost cirkevnich piikazani.®®
Dumyslné kloubeni strachu z Boha, vstépovaného uz od utlého véku prostied-
nictvim katechismu, a strachu z autority bylo hlavnim pilifem forméalniho i nefor-
maélniho vzdélavani a soucasné hlavnim nastrojem upevnovani ikonografie moci.

6. ZMENA A TRVANI

S koncem kolonidlniho obdobi a vznikem svobodnych republik v prvni tfetiné
19. stoleti se zvolna zrodilo védomi pfindlezitosti obyvatel k mexickému narodu
a identifikace s nim (,jsem Mexican a toto je moje zemé“), které bylo v pribéhu
19. a 20. stoleti posilovino vSemoznymi zptsoby a na vSech trovnich. Vyhlaseni
nezavislosti vsak drivéjsi dichotomii prvkiu vlastnich, mezoamerickych, a prvku
cizorodych, zavleCenych ze starého kontinentu, zkomplikovalo, nebot do ni zasahla
i odeddvna se emancipujici vrstva kreoli. Po tfi staleti byli do vyznac¢néjsich posti
kolonidlni spravy dosazovani predevsim Spanélé piijizdéjici do Nového Spanélska
zpoza ocednu a kreolové, respektive potomci Spanélii narozeni v Novém svéte,
zustavali navzdory svému bohatstvi a predktim opomijeni. To v nich probouzelo
pochopitelny pocit ménécennosti bolestnéjsi o to, ze se citili byt srostli s historii
Mexika. Ostatné byli to pravé oni, kdo se uz v 17. stoleti zacal zabyvat predkolum-
bovskymi déjinami a hledanim vlastni identity,5” pfestoze vysledny obraz indidnské
minulosti byl spis mytologizovany, stvoreny pro jejich vlastni potieby a nemél nic
spolecného s redlnou situaci zijictho indidnského a mestického obyvatelstva. Po
vyhlaseni nezavislosti se novymi predstaviteli moci ve vétsiné stali pravé kreolové,
ktefi se povazovali za jadro mexického naroda a soucasné touzili po modernizaci
zeme a jejim priblizeni vyspélym zapadnim zemim. Tim odstartovali dodnes do jisté
miry neskoncené, kontroverzni a silné reflektované®® oscilovani mezi stéatotvornou
koncepci zalozenou na vlastni vizi déjinného vyvoje zemé i charakteru a skladby
populace na jedné strané a koncepci opirajici se o pravidla a schémata osvédcend
v Evropé a ve Spojenych statech americkych na strané druhé. Navzdory tomu vsak
podle Bonfila Batally ddavné tradice dél zustavaji v podvédomi lidi, nebot je poji
spole¢nd kosmovize, v niz jsou implicitné pfitomny nejhlubsi hodnoty jednotné

66Staples 2012, 464.

87 Lafaye 1974.

68 T¢mata civilizace versus barbarstvi i hledani narodni identity a sméfovani novych narodi
byla velice nosna od vyhlaseni nezavislosti novych republik az do poloviny 20. stoleti a promitla
se do projeviu, dél a spisi mnohych politika, védct, intelektudla i umélct napri¢ Hispanskou
Amerikou, mezi nimiz k nejvyznamnéjsim patfili Simén Bolivar, Faustino Domingo Sarmiento,
José Marti, José Enrique Rodé, Carlos Maridtegui, José Vasconcelos, Alfonso Reyes, José Hen-
riquez Urena, Octavio Paz, Carlos Fuentes, Carlos Monsivais, Guillermo Bonfil Batalla ad.
Ceskéd recepce problematiky sebereflexe hispanoamerické respektive mexické svébytnosti viz
napf. Houskovd (1998; 2004 a 2010), Riebova (2010 a 2013) nebo Hazaiova (2001 a 2013).
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kulturni matice,® tedy i pyramidalni mocensky model. Pocetné niterné Mexiko,
tvorené jak témi, ktefi se hldsi ke své odliSnosti a indidnskym kofentim, tak témi,
jez sami sebe jako potomky indidnt nevnimaji, presto formuji sirokou mestickou
masu spolecnosti, tak dal prirozené vyznava zdédéné paradigma moci a upevinuje
jeho platnost, ¢imz paradoxné nahravéa zvySovani stupnu pyramidy a vzdalovani
vrcholku od jeji zakladny.

7. ZAVEREM

Cilem této studie byla snaha nastinit moznou odpovéd na otézku, co mélo zasadni
vliv na formovéani specifického paradigmatu moci vétsiny dnesnich Mexicant, zda
to byl ddvny mezoamericky, nebo pozdéji asimilovany Spanélsky mocensky model.
Oba svéty, Spanélsky i puvodni indidansky, tihly k pyramidalni socialni i politické
hierarchii, v niZz pfislusnost k jednotlivym stupnum podléhala striktné kodifiko-
vanym normam a pravidlim. Formalni podobnost usporadani umoznila Spanélské
kolonidlni spréavé navazat na predkolumbovsky systém a fungovat — s mensimi
Ci vétsimi obtizemi — az do obdobi nezdvislosti, ale vzhledem k odlisné pod-
staté a jinému principu vnitifni soudrznosti mocenského schématu obou kultur
nedokdazala pretavit mentalni software vétsinového indidnského a pozdéji i mise-
neckého obyvatelstva. Mezoamerice byl vlastni princip posvatného kralovstvi v cele
s panovnikem, ktery byl kromé jiného zosobnénim bozstva na zemi, coz jeho au-
torité dodavalo sakralni dimenzi. Politickd moc tak byla neoddélitelné spjata s moci
nabozensko-ritudlni a v této podobé se predavala z generace na generaci nejen jako
organizacni schéma, nybrz jako zdvazny ,,vesmirotvorny“ princip. I z toho davodu
bylo mezoamerické paradigma moci ve spolecnosti tak silné zakofenéno a Spicky
pyramidy tak uctiviny a respektovany.

Ve skladbé soucasného obyvatelstva prevazuji potomci indidnt a mestict,
i proto se domnivame, ze nase vychozi teze o zformovani pyramidélniho paradig-
matu moci jiz pred conquistou a jeho kontinualnim predavéani je pravdépodobna.
To dokladaji i ndmi predstavené studie a vysledky vyzkumi. Navzdory uplynulym
staletim tak pyramida d&al zustdva symbolem Mexika, a to jak ta skutecné,
jejiz nejraznéjsi architektonické podoby navstévuji ro¢né statisice turistu, tak
i ta pomyslna, zasahujici vSechny oblasti zivota mexické spole¢nosti: ,,Kritika
Mexika zac¢ind kritikou pyramidy.“™ Vlivem globalizace, stirani hranic (skuteénych
i pomyslnych) i pfijimén{ cizich struktur, k némuz v celé Latinské Americe stiidave
a s ruznou uspésnosti dochézelo jiz od 16. stoleti, je jasné, ze vzajemnd interakce
je stale silngjsi. Otazkou ovsem zustava, na kolik muze vliv cizich schémat a norem
zaséhnout do re-formovani hlubokych kulturnich struktur a zcela je zménit. Udaje
z databdze Word Value Survey, shromézdéné v poslednich 15 letech, dokladaji, ze
navzdory drobnym odchylkdm a posunum v percentudlni mire zustavaji zakladni
individudlni i spole¢enské hodnoty viceméné neménné.” To se tyka také vztahu
k moci a prijeti jejtho nerovnomérného rozlozeni ve spolec¢nosti. Respondenti napii-

89Bonfil Batalla 1990, 245.

"0Paz 2000, 305.

"1 Dilet ankety z let 1999-2004, 2005-2009, 2010-2014 viz World Values Survey: Online Data
Analysis, http://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp, 3. 6.2014.
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kladné vlastnosti. Z odpovédi rovnéz vyplyva, ze velkd ¢ast Mexicani i nadéle
uprednostnuje autoritativni princip moci, kterd se profiluje, kromé jiného, v pre-
ferenci silného vidce, mnohdy nezéavislého na parlamentu i volebnich vysledcich,
jakoz i v pozadavku vétsiho respektu vudi autoritdm obecné. Kromé toho je zfejma
tendence k prendseni zodpovédnosti na instituce a vladu v neprospéch osobni zod-
povédnosti jednotlivcu. Je mozné, ze do podoby odpovédi v nékterych piipadech
chté nechté zasahl vliv subjektivné chténého ¢i naopak vSeobecné poplatného (at
uz je formovani téchto ndzoru déno silou oficidlni rétoriky, zboznym pranim, obra-
nou vuéi pocitu ménécennosti nebo ¢imkoli jinym), které je v rozporu se struktu-
rami uloZzenymi v kolektivnim podvédomi, jez zustdvaji nezménény. Nicméné jen
lehké percentudlni kolisani jednotlivych vysledka naznacuje, ze k vyrazné zméné
mentédlniho softwaru Mexic¢ani nedochédzi ani nyni, a potvrzuje Hofstedeovu teorii
nemoznosti hlubsi a zasadn&jsi promény kultury v jejim zakladu.”
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RESUMEN

Desde hace treinta anos, el cientifico neerlandés Geert Hofstede lleva dedicandose al estu-
dio de valores culturales. Hasta ahora ha propuesto seis dimensiones culturales, apoydn-
dose en investigaciones empiricas realizadas en mds de setenta paises y regiones, para
definir los diferentes modelos del entendimiento, sentimiento y conducta que caracteri-
zan las culturas nacionales de todo el mundo. Una de ellas, la distancia jerdrquica (IDJ),
define la manera en que una comunidad acepta y admite la desigual distribucion del
poder. La desigualdad es un rasgo comun de cada sociedad pero la actitud frente al poder
es diferente en cada una y depende de su tradicién cultural. La distancia jerdrquica se
manifiesta en todos los niveles de la vida, desde la familiar, irguiendo oposicion entre
padres-hijos, tras la relacion de alummno-maestro y empleado-jefe hasta el nivel del es-
tado, representado por la polaridad de civico-poder estatal. En las sociedades de IDJ alta,
existe una jerarquia social bien estricta y los cargos y privilegios estdn distribuidos de
manera desigual e injusta sin que ésta necesite ser justificada. Al contrario, en las so-
ciedades donde la jerarquia social es mds bien plana, los privilegios estdn mal vistos y la
gente tiende a formar estrucuras mds bien igualitarias.

Segin ha comprobado Hofstede, las sociedades del habla romance, tanto las europeas,
como las latinoamericanas, suelen lograr una puntuacion de distancia jerdrquica bastante
alta. La razén del fenémeno se la atribuye al origen latino de estos paises, ya que en
el pasado mds remoto formaban parte del Imperio Romano y aceptaron sus estructuras
sociales y politicas. No obstante, con respecto a la gran diferencia entra la puntuacion
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lograda por Espania (57) y México (81) surge una pregunta: ;Es posible que la tradicion
espanola fuera el determinante dnico y mds importante en la formacion de la identidad
cultural de México, ejerciendo su influencia tan sélo durante tres siglos de dominacion
colonial? ;O deberiamos buscar el origen del paradigma del poder mexicano en la remota
tradicion mesoamericana?

La verdad es que una jerarquia social piramidal, regida por un estricto cédice de nor-
mas y reglas, era un rasgo inherente de todas las civilizaciones mesoamericanas tanto en
la época precldsica, como en la cldsica y la postcldsica hasta la llegada de los espnioles.
El sistema de gobierno en la cultura nahua, que hemos tomado por modelo, dada la si-
miltud entre ella y las demds culturas mesoamericanas, se basaba en el principio de “la
realeza sagrada” como lo define la etnohistoriadora y antropdloga francesa Daniéle De-
houve. Dentro de este sistema, el rey, llamado tlahtoani, cumplia tanto con la funcion
politica, como con la funcion mdgico-ritual y religiosa. El tlahtoani era un represante
de dios en la tierra y como tal era responsable de dicha y desdicha de su naciéon. La
responsabilidad total, que sobrepasa los limites de responsabilidad humana poco compren-
sible para un europeo comiun (tanto de antafio, como el actual) era realizada hasta las
mds graves consecuencias de autosacrificio. Asi, el soberano mesoamericano ejercia un
poder sagrado, uniendo los dos polos, el de sacrificado y el de sacrificante superior, asi
que su posicion era incomparable a la posicion de un soberano europeo que ejercia solo
un poder politico y social. Ademds, la investigacion de Dehouve, llevada a cabo en algu-
nas regiones mesoamericanas, comprueba que el sistema de realeza sagrada sigue siendo
aplicado hasta en la actualidad, ya que con ciertas modificaciones, poniendo el mando
a un grupo de “élite sagrada”. El hecho de que ha sobrevivido desde los tiempos precolom-
binos pone prueba de la fuerza de la matriz cultural mesoamericana, transmitida en el
inconsciente cultural de una generacion a otra, que sigue viva y que probablemente haya
influido mucho en la articulacion del paradigma del poder mezicano.



