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Abstract: This study attempts to apply the method of structural analysis to a Welsh
myth taken from the Mabinogi book. This myth, the so-called “First Branch of Mabinogi”,
refers to the relationship between the world of people and the Otherworld. The method of
structural analysis, created by French ethnologist Claude Lévi-Strauss, attempts to iden-
tify an original and natural way of thinking for humans, i.e. that the goal of mythology
is to analyse the universal structures of the human mind. Similarly to the structure of
a language (or human thinking), the structure of the myth is based on an existence of
common relationships. These can be called “binary oppositions” We can interpret this
statement through the philosophical teaching that good cannot exist without evil, beauty
without ugliness etc. Levi-Strauss’ work is monumental, but often relatively difficult to
understand. He was occupied with the mythological systems of ancient Greece, but he con-
centrated especially on the myths of American Indians. This article analyses a Furopean
myth that was originally written by monks in the Middle-Ages. How will the structural
analysis look if we then use it in practice? What sort of problems would we face?
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1. UOvop

V uplynulych desetiletich prosla srovnavaci religionistika a s ni souvisejici interpre-
tace mytu a dalsich symbolickych a ritudlnich aktivit domorodych etnik mimorddné
dynamickym rozvojem. Prosadily se naptiklad pristupy cerpajici z nejnovéjsich
vysledku kognitivnich véd, etologie, sociobiologie, evoluéni psychologie, jazykovédy,
sémiotiky a dalsich disciplin, které do zna¢né miry zastinily tradi¢ni ,naturalistic-
ko-esencialistické“, fenomenologické a sociologické koncepty. Jednim z inicidtora
vyse zminénych zmén byl bezpochyby legendarni francouzsky badatel Claude Lévi-
-Strauss, jehoz strukturalni analyza byla nicméné priblizné od sedmdesatych let mi-
nulého stolet{ postupné marginalizovina a obcas dokonce oznacovana za anachro-
nismus. Jednim z cili této studie je pokusit se ukédzat, do jaké miry je mozné
strukturalismus Clauda Lévi-Strausse pouzit i dnes pfi interpretaci mytologické
latky, a to pochézejici z kulturnich okruht, kterymi se saim Lévi-Strauss nezaby-
val.

V prvé radé by bylo vhodné poznamenat, ze tato prace nemé prehledovy charak-
ter. Diraz je kladen spiSe na rozbor vybraného mytu. Nebude tudiz poskytovat
uceleny vyklad o strukturalismu, strukturélni lingvistice ¢i dile Lévi-Strausse a jeho
interpretacich. Jako autory, ktefi se témito a podobnymi tématy zabyvaji ve svych
studiich (z nichZ nékteré jsou pouzity v tomto textu), lze pro piehled doporudit
napf. Dana Sperbera (1975), Bernadette Bucher(-ovou) (1985), Jeana Pierra Ver-
nanta (1990), Edmunda Leache (1989), Jeana Piageta (1971), Philippa Descolu
(1997), Patricka Greye (1978) z domadcich potom napt. Frantiska Vrhela (2008),
Radka Chlupa (2009), Martina Kanovského (2001) aj. Text se nejprve ve strucnosti
zaméii na pojeti mytu podle Lévi-Strausse, a to z divodu snazsi orientace ¢tenare
,he-antropologa“ v teoretickém uchopeni této problematiky. Dalsi ¢ast predstavuje
analyzovany mytus. Nasleduji oddily vénované metodé strukturalni analyzy, kterd
vybrany ptribéh rozebird pomoci vykladu bindrnich opozic, posléze mytému a jejich
vztaht. Na zdvér je metoda strukturalni analyzy kratce zhodnocena.

2. STRUKTURALNI ANALYZA MYTU A LEVI-STRAUSS

Jako jeden z pristupt studia spole¢nosti poukazuje Lévi-Strauss na analyzu my-
tologie. Vychézel pfitom ze saussurovské lingvistiky, pozdéji poukazoval na vztah
jazyka, mytu a hudby. Strukturdlni analyza mytu podle ného predstavuje zpisob
sebepoznani lidského ducha, protoze myty odrazeji ,anatomii rozumu*“. Mytologie
je tudiz zrcadlem do nevédomi — ptivodu mysleni.! Zobrazovanim jeho univerzality
jsou prekracovany kulturni hranice. Ukolem strukturdln{ analyzy je proto zachycen{

!Protoze se tento autor vénoval nevédomym strukturdm lidského podvédomi, zastaval néa-
zor, ze antropologie musi studovat kulturu nikoli na béazi empirickych soudu, nybrz pomoci
snevédomych zdkladt lidské mysli“, na zdkladé kterych je utvareno socidlné-kulturni chovani,
stejné jako jazyk. Jinymi slovy — cilem podle ného neni etnograficky popis kultury, tak jak se
nam jevi, nybrz jeji vzdjemna komparace a hleddni souvislosti a odliSnosti. Antropologie by se
tedy méla snazit proniknout az k povrchu téchto nevédomych struktur, objevit je a urcit, jak
se projevuji v lidském chovéni a jak urcuji formu spolecensko-kulturniho zivota (Lévi-Strauss
2007, 63-64; Vrhel 2008, 6).
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puvodniho prirozeného ,,divokého* mysleni, které si v sobé prechovava kazdy ¢lovek
(Descola 1997, 3-5).

Teorii strukturdlni analyzy? ilustruje Lévi-Strauss na antické mytologii, dale
potom na mytologickych systémech severo a jihoamerickych etnik. V tomto ohledu
je pozoruhodné, Ze pii analyze mytu doporucuje Lévi-Strauss prihlizet také k etno-
grafickym poznatktim daného etnika ¢i spolecnosti. Autor sdm zohlediniuje nejen
myty, pohadky a poveésti, ale také obrady a ndbozenské a spolecenské tradice spo-
le¢nosti. Odmita rozdéleni kulturnich elementti na ,mytické a nemytické“. Tyto
kategorie se navzdjem prolinaji a splyvaji spolu. Zminéné spolecenské ritudly po-
mohou mytus objasnit a mohou ho tak doplnit, avsak nejsou jeho redlnou soucasti,
spiSe okolo ného vytvareji jakési ,,sémantické pole“ (Lévi-Strauss 2006b, 16-17).

Pro zprehlednéni a shrnuti Lévi-Straussovych ivah o mytech bude text rozdélen
do naésledujicich odstavci:

a) Mytus je podle tohoto francouzského etnologa struktura, kde jednotlivé
prvky uréuji vztah k dalsim.® Clen & prvek sém o sobé nems hodnotu ani logiku.
Stejné jako struktura jazyka, je i vnitini struktura mytu budovdna na zikladé
vzajemnych vztahu. Myty maji smysl, ktery vSak nemuze existovat bez kombi-
naci vztahti mezi prvky. Izolované prvky proto tento smysl nemaji (Lévi-Strauss
2006a, 185). Pohadky a myty se vyznacuji tvorbou metajazyka, diky kterému jsou
spravné chdpany jako mytologické pribéhy a nikoli jako historicka vypravéni. Jako
soucast jazyka spadd mytus do diskurzu, protoze jej znidme pomoci parole. Jeho
podstata nespociva ve formdlni strance jazyka, nybrz ve vlastnim pribéhu, ktery
vypravi. Z tohoto duvodu nemiizeme srovnavat mytus s jazykem. Mytus je souc¢asti
feéi, ale jazyk pouzivany v mytu m& své specifické vlastnosti, které prevysuji
jazykovou uroven. Jsou slozitéjsi nez samotna struktura jazyka. Tato vyspélejsi
dimenze povysuje slova na ukazatele, zobrazujici déj ptribéhu, tvorbou systému
tzv. bindrnich opozic* (pfirodni x kulturni; studeny x teply), majicich svij smysl

2Strukturalni analyza byla ¢asto tercéem kritiky a byl ji vyé&itan p¥ilisny formalismus; struk-
turalismus se ovSsem s formalismem rozchazi kvili odliSnym pfistuptim. Rozdil tkvi v tom, ze
strukturalismus nestavi konkrétni a abstraktni proti sobé. Struktura je totiz obsah sdm, majici
své logické usporadani, které je chapano jako samostatnd vlastnost. Motivy myta ¢i pohddek
neexistuji v izolaci, nelze je rozebrat na ,molekuldrni irovni“, protoze je lze zaménit za jiné —
vzniknou tak jednotky mensi nez motivy, ovSem logickd existence se jim nezapie (napt. Lévi-
-Strauss 1970, 189-191).

3 Straussovské® pojeti mytu je strukturalistické — kultura je v tomto pojeti souborem vzé-
jemnych vztaht, které se projevuji v socidlnim a kulturnim chovéni, nap¥. v pfibuzenskych
systémech, zpusobu stolovani, mytologii, jazyce, totemismu ap. Tyto kulturni prvky jsou jed-
notlivymi ¢astmi kultury. Vztahy mezi témito jevy jsou specifickym typem komunikace, nebot
kulturni slozky nejsou izoloviany a samy o sobé by nedédvaly smysl. Jsou vyjadieny opozicemi,
protiklady, které udavaji vyznam svymi vzajemnymi vztahy, nebot lidsky rozum mé tendenci
k mysleni v protikladech. Zndmym protikladem, ktery autor zduraznuje, je napf. priroda X
kultura. Zatimco priroda je spojovana se spontaneitou a nespoutanosti, kultura je definovana
jinak — jako svét majici sviij fad, normy, zakony. Tyto binarni opozice tvori rad lidského mysleni,
kterym ¢lovék ,zkulturnuje® svét kolem sebe. Ten je pak zhmotnén v mytech, ritudlech atp.
jako produkt univerzalniho nevédomi (Hanson 2008, 31).

4Teorii binarnich opozic prejal Lévi-Strauss od Romana Jakobsona. Jazyk je podle struk-
turalistické jazykovédy chdpan jako soubor znakt, jejichz hodnotu neurcuji vlastnosti, nybrz
vztahy mezi témito znaky (Vrhel 2008, 7-8). Lévi-Strauss upozoriiuje, ze mezi kulturou
a jazykem existuje vztah, ktery je rovnéz velmi komplikovany. Kultura ma podobnou stavbu jako
jazyk, predstavuje tudiz jakysi ,giganticky jazyk“. Tak jako jazykové fonémy, tak i tyto slozky
kultury ziskdvaji logicky smysl pouze tehdy, jsou-li soucdsti systému. Jazyk ptijima struktury
komunikujici s kulturou: reprezentuje kulturni celek, podobé se stavbé kultury. Tradi¢n{ antro-
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pouze diky vzdjemné kombinaci (Lévi-Strauss 2007, 135; srov. Kanovsky 2001, 80;
Dumézil 1997, 200).

b) Podle autorovy teorie jsou v mytech kazdé spoleénosti vyjaddreny vytésnéné

emoce a city. Myty vznikaji, aby pracovaly s problémy a rozpory uvnitt kultury.
Tyto rozpory mohou byt v podstaté jakékoli: socidlni, moralni, metafyzické aj.
Myslenky a imaginace spole¢nosti jsou demonstrovany eposem, ve kterém clovék
ztélesiiuje bozské principy a vzorce chovani (Dumézil 1997, 143). Mytus v sobé po-
dle autorovy teorie zahrnuje dvé roviny: vnéjsi sféru sestavenou z fiktivnich i redl-
nych udalosti, zasahujicich do zivota etnika i jednotlivct. Jsou vypravény, jak by
rekl autor, pomoci ,nekonecné rady fyzicky realizovatelngjch zvuki*. Druhd vnitini
rovina je chapéna psychologickou optikou, zahrnujici siroké spektrum kognitivnich
procesu a biochemickych reakci v mozku, ovliviujicich napf. pamét a pozornost
posluchace apod. (Lévi-Strauss 2006b, 29; srov. Kanovsky 2001, 131).
i ahistorickou strukturu, jejiz vnitini hodnota se vztahuje k minulosti, pritomnosti
a budoucnosti. Mytus nelze omezovat hranicemi redlného a neredlného, nebot fan-
tazii se meze nekladou (Edelstein 2003, 404). Nabizi se proto otdzka: maji myty
smysl? Lévi-Strauss nesdili teorii, ze myty jsou zdsobarnou archetypu a symbola
jako C. G. Jung. Zastava nazor, ze obrazy, které se v mytu objevuji, v sobé symbo-
licky kéduji skupinu problémi, které jsou v kultuie aktudlni. Smysl neni obsahem
mytu, protoze mytus sam je strukturou, prostfednictvim které lze nazirat na svét
(Lévi-Strauss 2006b, 24-25).

d) Mytus je typicky svou nekonecnosti a nevycerpatelnosti. Nemd konec,
jeho motivy se tfisti a proménuji, nékteré dokonce splyvaji. Mytické mysleni je
nekonecéné a neohranicené (Lévi-Strauss 2006b, 18). Dnesni védecké teorie se v8ak
také blizi mytim (pfi veskeré dcté Léviho-Strausse k védé a jejimu vyzkumu).
Clovék se dnes ztraci v premife fyzikdlnich zakontl, pomoci kterych si vysvétluje
vznik zZivota na planeté Zemi a jiné zalezitosti. Nutno dodat, ze laik nezna védecky
jazyk, ktery mu tlumoci vysledky vyzkumu, a proto si sdm vytvari své verze teorii,
kterym viceméné nerozumi. Téchto védeckych pravd, laickych teorii je samozrejmé
mnoho. Vzdjemné se potvrzuji, dopliuji nebo si odporuji, podobné jako ruzné verze
jednoho mytu. Myticky charakter potom mohou mit i udélosti, kterymi védci ar-
gumentuji (Lévi-Strauss 1995, 13-17).

e) V tomto ohledu je vhodné zminit i Lévi-Straussovu dvahu, tykajici se ori-
gindlni verze mytu. Je zfejmé, ze veskeré folklorni utvary se vyznacuji vysokou
mirou variability. Autor proto zminuje, ze predchozi mytologické studie narazily na
velky problém, nebot se pokousely hledat jedinou autentickou verzi mytu, a proto
vSechny tyto pokusy skonéily netispésné. Zduraznuje, ze strukturalistickd metoda
se oprostila od téchto metodologickych nedostatkii, protoze pro definici mytu je
zapotfebi hledét na vsechny jeho verze. ,Jedna spravna“ pritom neexistuje, pri
strukturalni analyze je zapotrebi brat na védomi vsechny jeho podoby. Je patrné,
ze uréité prvky v nékterych verzich chybi. AvSak tyto detaily nenarusuji struk-

pologii proto Lévi-Strauss kritizoval pro svoji povrchnost: misto, aby se zabyvala vzajemnymi
vztahy mezi terminy, omezuje se na pouhé vyuziti vytvarené terminologie (Lévi-Strauss 2006a,
81; srov. Hanson 2008, 27; Descola 1997, 3).
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turu mytu, bez problému se do ného mohou vlozit a jeho strukturu to nezméni
(Lévi-Strauss 2006a, 191-193).

) A¢ nejprve Lévi-Strauss pri studiu mytu vyuzival metody strukturalni lingvis-
tiky, pozdéji povazuje hudbu za vhodnéjsi nastroj k jejich pochopeni, nebof hudba
vytvari stejné struktury a konstrukéni problémy jako jeho analyza. Abychom
pochopili mytus jako Cast celku, musime jej Cist podobné jako orchestralni par-
tituru: zleva doprava a odshora doli. Mytus a hudba jsou ttvary, které se rozvijeji
postupné, takt za taktem, avSak soucasné tvori celek, ktery je poslucha¢ schopen
vnimat ,vertikdlné, odshora doli“. Diky témto vlastnostem je schopen pochopit
obsah hudebniho i mytického dila (Lévi-Strauss 1981, 71-74).

3. Mv1Y z ,PRVNI VETVE“ MABINOGI

Eposy z Irska a Walesu poskytuji pomérné pestry materidl pro vytvoreni na-
hledu na mytologii zdejsich obyvatel. Mytus, vybrany pro aplikaci strukturalni
analyzy, pochazi z velsské sbirky Mabinogi, kterd vznikla spojenim dvou stie-
dovékych rukopist, a sice Bilé knihy Rhydderchovy a Cervené knihy hergestské
(14.-15. st.). Ndzev ,Mabinogi“ (v mnozném d¢isle také ,Mabinogion“) je mozno
prelozit jako ,pribéhy pro mlddez“. Podle nékterych zdroju je vSak mozno slovo
Mabinogi pfirovnat k souboru povésti o Mabonovi® (Mac Canna 1987, 72). Nézev
pochézi od lady Charlotte Guest, kterd v letech 1838-1849 prelozila do anglic¢tiny
11 vypravéni z Cervené knihy z Hergestu a z Bilé knihy Rhydderchu. Pojmeno-
vani Mabinogi se vztahuje na Ctyfi pribéhy, které zahrnuji nejstarsi myty z ji-
hozépadu Britanie (MacKillop 1998, 276). Tyto legendy tvori tzv. vétve, pojedna-
vajici o rodokmenu bozské rodiny. Vybrany mytus pojednava o interakci clovéka
a podsvéti — Jiného svéta a jeho vlivu na pozemsky zivot. Podsvéti, zndmé téz jako
»,Jiny svét“, se v mytu jevi jednak jako pratelské, clovéku naklonéné, jednak jako
nebezpecné a chaotické.

Prvni mytus popisuje dobrodruzstvi Pwylla, Rhiannon a jejich syna Pride-
riho. Jmenuje se ,,Pwyll, vladce Dyvedsky“. Princ Pwyll se vydal na lov, a prave
kdyz se dostal na stopu jelena, setkal se s podivnymi psy s cCervenyma usSima.
V zépalu lovu je vSak odehnal a na vysokou postval svoji smecku. Jejich maji-
tel, kral podsvéti Arawn, byl pohorsen Pwyllovou neslusnosti. Pwyll se jej proto
snazil udobfit. V prubéhu rozhovoru se mu panovnik svéril se svym problémem,
se kterym mu m4 na oplatku pomoci — a sice premoci Havgana, krale ze sousedni
fise a Arawnova dlouholetého protivnika, ktery si déld ndrok na jeho kralovstvi.
Pwyll mu pfislibil pomoc a s Arawnem si pomoci kouzla vymeénil vzhled a role.
Kazdy potom odesel na rok vlddnout do fiSe toho druhého. Pwyll se tak dostal
do kralovstvi zvané Annwn (tedy zdsvéti), nejskvostnéjsiho mista na zemi, kde se
stoly prohybaly jidlem, s vé¢nym létem za okny a s nejkrasnéjsimi zenami, jejichz
krésa nesla slovy popsat. Takto se setkal i s Arawnovou manzelkou, kralovnou,
kterd Pwyla okouzlila svym ptuvabem i inteligenci. AvSak princ, majici Arawnovu
podobu, se ji nikdy ani nedotkl. Po roce doslo k planovanému stietu u brodu s Hav-

5Mabon, bith mlidi a slunce, je velsskym piibuznym Mapona, ktery byl v iimské Galii
nazyvan Apollénem. Je symbolem lovce, ktery spolu se psem Drudwynem lovil kance Twrch
Trwytha (Mac Canna 1987, 31; MacKillop 1998, 368).
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ganem, kralem temnot. Toho vSak bylo mozné premoci pouze jednou ranou — po
ustédieni druhé rany by opét ozil. Pwyll vSak jeho lest prohlédl a svym vitézstvim
navic ziskal pro Arawna nové krélovstvi. Arawn si nato s Pwyllem vyménil podobu
nazpét a oba se vratili do svého kralovstvi s radosti, jakého pritele jeden ve druhém
nasli.

Jednoho dne se Pwyll doslechl o magickém kopci, na ktery se podle povésti
posadi a spatii bud div, anebo dostane vyprask. Usedl tedy na zdzracny pahorek —
tzv. Sidhe, ze kterého po tri dny pozoroval prekrasnou zenu jedouci na bélousi,
jejiz zlaty Sat zafil na vSechny strany jako ryzi zlato. Vyslany posel ale zenu
nikdy nedostihl, ackoli jel na nejrychlejsim koni. Z toho princ pochopil, Ze jezdkyné
neni z tohoto svéta a zoufale na ni proto zavolal. Zena zastavila a pfedstavila se.
Sdélila mu, ze nikdo na svété ji nemohl dohnat, protoze si prala mluvit vyhradné
s princem. Jmenovala se Rhiannon, dcera Eveydda Starého. Otec ji vybral za muze
Gwawla, kterého nemiluje. Svym prichodem chtéla prince Pwylla pozddat o ruku.
Ten nadsené souhlasil. Pomoci magického predmétu se zbavil nechténého napad-
nika a pripravovali svatbu. Po svatbé Rhiannon nemohla otéhotnét a vazalové
naléhali na Pwylla, aby si nasel jinou zenu, ale on vsak odmitl. Nakonec Rhian-
non po roce porodila vytouzeného dédice triunu, avsak dité v noci z 30. dubna na
1. kvéten zmizelo. Z obavy z trestu, ze syna neuhlidaly, si sluzebné vymyslely lest.
Obvinily Rhiannon, ze dité snédla, a ta byla potrestdna. Musela sedét na nadvori,
kde se privazuji koné, rikat kazdému, co provedla, a vozit ho na zadech do hradu.

Teirnon, rytir z Pwyllovy druziny, vlastnil nejkrasnéjsi klisnu v kraji, ktera vzdy
na prvni maj porodila hiibé. I to se vSak vzdy pfes noc zahadné ztratilo. Tentokrat
se proto rozhodl, ze bude hlidat. V okamziku, kdy klisna porodila krasné zdravé
a velké hiibé, se v okné objevil odporny parit a pokusil se jej odnést. Teirnon
vsak chopil me¢ a tal. Ozval se fev, pardt upustil hiibé, a kdyz Teirnon vybéhl
ven, nalezl na prahu kromé konika také lezictho novorozeného chlapce. Prijal jej
jako svého syna a podle zlatych vlasi jej pojmenoval Gwri Zlatovlasy a zachranéné
hiibé mu daroval. Po case se dozvédél o Rhiannoniné nestésti. Dité spolu se zenou
odnesli na hrad a vratili jej rodicim. Tim také skoncil Rhiannonin trest. Rodice
syna pojmenovali Prideri — Trapeni nebo také Vysvobozeni.

4. STRUKTURALNI ANALYZA VYBRANEHO MYTU — METODY

Aby Lévi-Strauss nazorné demonstroval metodu strukturalni analyzy, rozebral
nejprve antickou tragédii o Oidipovi. V mytu hledal charakteristické soubory
vztahu, které tvori jeho zaklad, tzv. mytémy. Navrhl proto tabulku mytém, kterou
vysvétluje podle principu orchestralni partitury. Tato partitura ma smysl jen tehdy,
kdyz je ¢tena diachronné (chronologicky, zleva doprava) a synchronné (odshora
dolfl).6 Kdyz si takto predstavime notovou osnovu, uvidime, ze vSechny noty tvori
jeden velky soubor vztahu. Mytus vzdy funguje na téchto osdch, podobné jako
orchestralni partitura, aby bylo dosazeno souhry a harmonie (Hawkes 1999, 37).
Pokud mytu naslouchdme, médme tendenci vnimat jej (podobné jako orchestralni
partituru) podle logického poradi, tzn. diachronné. Mytémy zaznamenané v tabulce

60¢ima strukturalni lingvistiky odpovidé diachronni rovina dimenzi langue, zatimco syn-
chronni dimenzi parole (napf. Lévi-Strauss 1993, 47-48).
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jsou proto oznaceny jako na notové osnové, kde radky oznacuji ¢asovou posloup-
nost. Proto jej budeme &ist zleva doprava (Lévi-Strauss 2006a, 186-187). Jak se
ale Lévi-Strauss dopracoval k vytvoreni takové tabulky?

Jiz vime, ze mytus je typ feci, kterd presahuje jazykovou troven tim, ze vytvari
tzv. metajazyk. Nezalezi tedy na gramatice, kterd mytus popisuje, ani na jeho
verzi. VSe je v moci parole, promluvy, ktera pribéh realizuje. Pti hledani struktury
v mytech je nutné najit nejvyraznéjsi prvky pribéhu, nebot ,tak jako kazZdé lin-
guistické jsoucno se mytus sklddd z urcitych jednotek“ (Lévi-Strauss 2006a, 186),
a sice z fonémi, morfému, sémantému (Vrhel 2008, 3). Tyto jednotky se navza-
jem lisi mirou slozitosti, a proto tyto pro pribéh charakteristické prvky nazveme
velkymi konstitutivnimi jednotkami, neboli mytémy. Nelze je vSak srovnavat s mor-
fémy, fonémy a sémantémy, nebot stoji ,nad nimi* — tzn., ze zaujimaji vyssi ro-
vinu, kterd odliSuje mytus od jiné formy diskurzu. Tyto mytémy se vyznacuji
vzajemnym vztahem, diky kterému nabyvaji vyznamu. Jeden nemuze existovat
bez druhého. Lévi-Strauss piSe, ze z mytu je vybereme nejlépe pomoci ,metody
postupngch aprozimaci“ (Lévi-Strauss 2006a, 186).

Abychom mohli detailné demonstrovat celkovy postup analyzy mytu, pro vétsi
prehlednost si nejprve jednoduse sepiSeme véty, tedy tstfedni body pribéhu. Ty
muzeme ocislovat, nebof kazda z téchto vét ma své dulezité misto a logické
umisténi. Tento soubor vét musi mit své poradi a navaznost; jinak by nemohl
vytvaret vztahy. Poté nalezneme binarni opozice, které budou rozebrany. Timto
postupem si vypomuzeme pri hleddni mytému. Jak lze ocekévat, také tyto skla-
debné jednotky nemohou byt izolované. Sviij vyznam nabyvaji pouze v kontrastnim
vztahu. Proto si vypsané véty — mytémy — jesté jednou precteme a pokusime se
vyclenit rovinu ¢initel, ktefi k sobé patri, avsak zaroven jsou si protichudné. Tyto
vztahy lze rovnéz nazvat kédem, ktery mame za tikol deSifrovat, abychom zjistili
vyznam konkrétni struktury. Timto ,zretézenim kontrasti‘, pochézejicim z nevé-
domé trovné, je mozné dat smysl a logiku lidskému mysleni (Antalik 2005, 105;
Chlup 2009a, 18).

Pti lusténi vztahti mezi mytémy a opozicemi musime casto spoléhat na svoji
intuici, ale i tak existuje mnoho rovin vysvétleni, kterd se vzdjemné mohou do-
pliovat. Abychom lépe narazili na mytémy, vhodné ke klasifikaci, v nasledujicich
strankéch si sepiSeme nékolika vétami hlavni déjstvi mytu, tim jsou mysleny kon-
stitutivn{ jednotky déje. Déle vyznacime zdkladni bindrni opozice (pouze nékolik,
pro piiklad), které prozradi, jaké téma ¢&i prvky se v mytu nejéastéji vyskytuji.
Tyto opozice nakonec vlozime do tabulky mytému podle Léviho-Strausse, kterou
nasledné podrobime analyze, abychom mohli odhalit blizsi souvislosti. Na zavér
by uz nemél byt problém najit zajimavé souvislosti, ke kterym najdeme vhodné
protiklady.
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Hlavni konstitutivni jednotky

1. Pwyll se vyd4 na lov a setkava se s lovcem.

2. Lovci vytvori dohodu a vymeéni si svou identitu a vladu v zemi.
3. Pwyll v prestrojeni porazi Havgana.

4. Pwyll ziskava Havganovo kréalovstvi.

5. Pwyll a Arawn si méni podoby zpét a vraci se do svych kralovstvi.
6. Pwyll se usadi na kopec.

7. Pwyll spatii jezdkyni na koni.

8. Pwyll Zenu napotteti zastavuje.

9. Rhiannon pozadda Pwylla, aby se stal jejim manzelem.

10. Pwyll dostava magicky predmét.

11.  Pwyll se pomoci kouzelného pytle zbavi nezddouciho napadnika.
12.  Rhiannon méa problémy s téhotenstvim.

13.  Rhiannon porodi syna.

14.  Syn Rhiannon a Pwylla zmizi.

15.  Rhiannon si odpykéava trest.

16.  Teirnon vlastni brezi klisnu, kterou si hlid4.

17.  Teirnon v noci 1. kvétna naléza chlapce, zabaleného v drahych latkach.
18.  Teirnon daruje chlapci hiibé.

19.  Teirnon zjisti, ze chlapec je Pwylliv syn.

20. Teirnon a jeho Zena vraci chlapce rodi¢um.

21.  Rhiannon je zbavena svého trestu.

22.  Rodice pojmenuji chlapce ,Prideri“.

Bindrni opozice

Cilem bindrnich opozic je zprostfedkovat prehled protiklada tak, abychom mohli
lépe nachazet mytémy. Z kapacitnich divodu je naznacen jen priklad, kontrastnich
prvki je v mytu nekoneéné mnozstvi.

Tabulka 1. Priklad bindrnich opozic.

Table 1. Example of the binary oppositions.

Podsvéti x pozemsky svét |Réad x chaos Plodnost x neplodnost
Svétlo X temnota Emancipace X trest Dole x nahote
Smrt X nesmrtelnost Hojnost x stfidmost Obroda X zniceni

Zdroj: zpracovano autorkou
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5. SOUBOJ SVETLA A TMY, STVORENI A ZNICENI

V prvnim déjstvi je mozno vidét dominantnéjsi nebo lépe feceno vyraznéjsi binarni
opozice. Je zfejmé, zZe bindrni opozice nelze hierarchicky porovnévat, avsak pro
Ctenére jsou jisté na prvni dojem velmi napadné. Jde o kulisy, ve kterych se déjstvi
odehrava, a sice podsvéti Annwn, které muzeme nazyvat rovnéz Jinym svétem
(nachézejici se dole), a redlny lidsky svét (nachdzejici se nahore). Tato prostiedi
se mezi sebou vyrazné lisi. Podsvéti je svétem paralelnim, ,svétem ve svété“. Aby
mohlo existovat, musi byt zhmotnéna i rise lidi, ve které vladnou vétsinou bidné
podminky: hladovéni, zima, nemoci, boj o holé preziti. Oproti tomu, podsvéti
vytvari rajské zivotni jistoty: stoly prohybajici se jidlem a vybranymi napoji, vétné
léto, blahobyt a nejkrasnéjsi zeny.

Kral Hawgan ohrozuje Arawnovo kralovstvi, které je podle mytu tirodné, plné
hojnosti, radosti, svétla. Temny zimni krdl soupefi s kralem Arawnem, v jehoz Fisi
vlddne vécné 1éto. Mize ztélesniovat nepritele Zivota — nejen tmu, chaos, nebezpedi,
znamenat vitézstvi svétla nad tmou, ziskani jeho kralovstvi zase prichod teplého
pocasi a svétla, svrhnuti vlady zimy a obnoveni sluneéného svitu. Kral Arawn
potiebuje Pwyllovu pomoc, kterd méla zarucit vitézstvi léta nad zimou, a to po-
moci kazdoro¢niho aktu — ritudlniho souboje u brodu, ktery je mimo jiné pomeznim
tzemim: nachézi se presné mezi dvéma kralovstvimi, ale nepatii zadnému. Pwyll,
jakozto ¢lovék, nikoli nadpfrirozend bytost, musi ritudlné pomoci podsvéti a opako-
vané preméahat Hawgana.

Praveé tak je vyrazny motiv dobyvani nového tizemi, kdyz sousedni kralovstvi
touzi po ziskdni ,zemé vécného léta“. Hawgan, Pwylliv a Arawnuv protivnik, je
postavou, ktera v souboji podlehne pouze jedné smrtelné rané, zatimco pti té druhé
»,Z milosti* znovu ozije v plné sile. Patii tedy k odpurcim stvoreni, pokud na tuto
vlastnost nahlizime tak, Ze jej lze porazit pouze na ¢asové omezeny uisek. Aby nebyl
ohrozen systém svéta, musi byt pordzen pravidelné, coz umozni obnoveni radu
a stvoreni. Arawnova ziddost o pomoc naznacuje, Zze podsvéti a redlny, prirozeny
svét se navzajem prolinaji, udrzuji spolu vztah a vzijemné se potiebuji.

V dalsi ¢asti pribéhu nalezneme prvky zdpasu mezi svétlem a tmou. Jak je
znamo, Rhiannonin syn Prideri se narodil ,,prvniho méje“. Tato doba se vyznacuje
teplym pocasim, intenzivnim slune¢nim svitem a blizicim se 1étem. Prideri, feceny
také ,Zlatovlasy“, tedy muze symbolizovat zrozeni slunce, stejné jako jeho matka,
(v tmavém svété obycejnych lid{), koneckoncti se sluneénim kotou¢em miize byt
spojeno i hiibé, narozené ve stejny den jako Prideri.

Proces seznameni se s nadprirozenou zenou s sebou nesl ¢etné problémy, nebof
ani nejrychlejsi koné na svété nebyli schopni dobéhnout jejiho bélouse, ktery jel
krokem; dvakrat se poslové vraceli s neporizenou, az napotieti se rozhodla zasta-
vit samotnému princi. V tomto momentu se ndm muze vybavit postava Hawgana
z predchoziho déjstvi, kterého bylo mozno zabit pouze jednou ranou, pri druhé ozil.
Princezna Rhiannon zastavila az napotfeti, a to pro nis znamena nalezeni dalsi
opozice — lichy a sudy. Mohli bychom fici, Ze s obyvateli podsvéti bylo mozno in-
teragovat pouze jednou anebo v lichém vyc¢tu aktivit, chtél-li byt dotycény tspésny.
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Z chovani princezny Rhiannon lze rovnéz vycist patricnou davku emancipace a zen-
ského sebevédomi, nebot se vzbouftila proti kulturnim pravidlim ustanovujicim, Ze
muz je aktivni a Zena pasivni. Za prvé tim, ze si sama, bez ohledu na nazor svého
otce, vybrala muze, do kterého se zamilovala, za druhé tim, ze tohoto muze pfijela
osobné poziadat o ruku, a za treti malou lekci, kterou Pwyllovi udélila za to, ze
misto sebe za ni obhrouble posilal pronasledovatele — posly. Kontrastem k eman-
cipovanému chovéani Zzeny muze byt jeji potupny trest ke konci druhého déjstvi,
ktery byl udélen muzem.

Vime, ze zpoc¢atku méa krilovna problémy s otéhotnénim. MizZe to znamenat,
ze kralovsky par prozatim nebyl plodny. Nakonec je kralovna schopna pfivést na
svét dité a dokazat, ze je jako kralovna schopna obrody. Toto se vsak jiz tyka
tretiho déjstvi, které se odehrava v prubéhu magické noci na prvni kvéten, vyzna-
Cujici se zlomyslnosti a Spatnostmi. Novorozené i slunecni htibé je zcizeno obludou,
odpurcem stvoreni, snaziciho se znovunabyt svoji moc. Kradez poukazuje na zlo-
mové obdobi, kdy byla popusténa uzda fddu a pravidlim spoleénosti a svét byl
tzv. postaven vzhuru nohama. Béhem takovych podminek si byli vSichni obyvatelé
krélovstvi rovni, nebot ani kralovska rodina, ani samotny princ nebyl usetren Spat-
nosti. Po Case vSak svét opét dostava novy rad, obludy jsou pfemozeny muzem —
Teirnonem. Kultura tak vitézi nad prirodou, nastoluje disciplinu a novy poradek,
tim také konc¢i matcin trest.

Tabulka 2. Tabulka mytéma.
Table 2. Table of mythems.

I. II. III. IV. V.

Arawn vlastni Hawgan je Arawn je

psy s ¢ervenyma Arawnuv nepiitel | panovnikem

usima szemé léta“
Hawgana lze Pwyll pfemiize Pwyll se setkava
premoci pouze Hawgana se ,zarici“
jedenkrat Rhiannon

Rhiannon vlastni | Pwyll

magicky pytel a Rhiannon slavi

svatbu

Rhiannon Teirnon vlastni Rhiannon porodi Klisna porodi
nemtize krasnou klisnu syna; Klisna hiibé v teplém
otéhotnét porodi hiibé obdobi

Nadprirozena Obluda ukradne

obluda syna i hribé
Zmizeni syna Teirnon ubrani Dité ma zlaté
a hribéte dité i hiibé vlasy

Teirnon vraci
syna rodi¢im

Prideri se stava
novym krélem

Zdroj: zpracovdno autorkou, inspirovano podle Lévi-Strauss (2006a)

Na zékladé vypsanych hlavnich konstitutivnich jednotek a zakladnich binarnich
opozic je mozno vidét v pribéhu urcité podobnosti a rozdily, které se opakuji.
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7 toho pak miizeme sestrojit tabulku mytémi, jejiz predlohu navrhl Lévi-Strauss,
kdyz analyzoval mytus o Oidipovi (Lévi-Strauss 2006a.).

Analyzou vztahti mezi témito bindrnimi opozicemi je mozno vypozorovat akty,
které jsme zaradili do sloupecktt majicich spole¢né ¢initele. Levy sloupec tabulky
sdruzuje jevy zaporné, tykajici se nedostatku, skody a kontraproduktivity. V této
fazi lze vidét ustrnuti vyvoje, nazveme ji proto ,,Akty destrukce“. Druhy sloupec
odkazuje k vlastnictvi magickych predméti, které v nouzi pouzivali hrdinové mytu.
Treti ¢ast tabulky odkazuje k déjum, které s sebou nesou pozitivni proménu déje.
Tyto viechny faktory mohou nést spoleéné pojmenovani ,Akty tvoreni“. Ctvrty
sloupec bychom zase naopak mohli odhadnout jako sdruzeni osob a jevi, které touzi
po zmareni pozitivniho vyvoje pfibéhu ¢i po smrti hlavnich hrdint. Muze se jednat
o odpurce slune¢nych postav; v tomto kontextu je dilezité zminit posledni sloupec
tabulky, ktery zase naopak sdruzuje "sluneéné"postavy, tedy hrdiny pribéhu, kteri
by mohli byt spojeni se Sluncem. Pokud mezi sebou porovname sloupce, potom
je mozno TFici, ze prvni a ¢tvrty sloupec se dopliuji, nebot popisuji negativni jevy,
které produkuji zdporné postavy. Opozici jsou potom sloupce tii a pét, nesouci se
ve znameni situaci naopak pozitivnich, které svym jménem ¢ini ty postavy, které
jsou spojeny se svétlem.

Specifickym sloupcem, ktery stoji mezi témito kategoriemi, je druhy zleva.
Vlastnictvi magickych predméti a jejich uziti v nouzi totiz nemusi znamenat
jen dobré skutky a pozitivni vyvoj déni ve prospéch hlavnich hrdint. Pouziti
takovychto dari je v mytu velmi dvojsecné, casto s nezddoucimi Géinky a dohrou.
Tento sloupec je proto ,strednim c¢lenem, zprostredkovatelem®, ktery ma za
kol vyresit paradoxni vztah mezi protiklady. Mytické mysleni vychazi podle
Lévi-Strausse z uvédomovani si protikladu a jejich nasledovnému feseni pomoci
,prostiedkovani“ (Lévi-Strauss 1981, 81).7 Pokud tedy k jedné opozici nalezneme
prostiedkujici ¢len, muzeme tim vyfesit asymetricky vztah a nastolit jistou ,rovno-
vahu“, tzn. vnést do kontrast rdd a uéinit je tak ,kognitivné snesitelngmi* (srov.
Chlup 2009a, 18).

Pri aplikaci na vybrany mytus by feseni mohlo vypadat néasledovné: jiz vime,
ze sloupec I (Akty destrukce) a sloupec III (Akty tvoreni) si odporuji. Tento vztah
je mozné dale Tesit, aby mohla byt nastolena rovnoviha, a to pomoci nalezeni tzv.
stfedniho ¢lena, kterym je vlastnictvi magickych anebo vyjimecnych predmétu
(zivodichl). Jsou to napriklad za prvé Arawnovi psi s ¢ervenyma usima, za druhé
Hawganova ,nesmrtenost*, ¢inici problémy; za tieti Teirnonova klisna; za ctvrté
bezedny pytel, ktery zbavi Rhinnon nezddouciho napadnika. Na druhou stranu,
magické predméty jsou zdrojem problémi, nebot jejich vlastnictvi s sebou neslo
déjovou zapletku jak pozitivni, tak i negativni. Jako nazorny priklad si vezméme
napi. zapletku tykajici se Teirnonovy klisny. Kun predstavuje zprostiedkovatele,
diky kterému je mozné vyftesit opozici zmizeni a nalezeni syna a posunout déj dale
kupredu. Jak jiz bylo feceno, klisna porodila hibé, které mélo byt zcizeno, podobné
jako kralovsky syn. Tato fakta chdpeme jako negativni, ziporna. Na druhou stranu,

"Tento problém je nizorné demonstrovan na pifkladu mytologie severoamerickych indidnt,
kde je protiklad zivota a smrti nahrazovan trojici ,zemédélstvi, lov a valka“. Zemédélstvi vytvari
zivot diky rustu plodin, které slouzi jako potrava, zatimco véalka je ekvivalentem smrti. Mezi
témito opozicemi vSak stoji lov — pfi lovu se také zabiji, ovSem z divodu ziskani potravy. Lov
v roli prostfedkovatele tedy preklenuje bindrni opozici zivot X smrt (Kanovsky 2001, 19-20).
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pravé diky existenci Teirnonovy klisny byl nalezen chlapec, ba dokonce bychom
mohli tvrdit, ze dité bylo objeveno zejména diky obludé, ktera prisla ukrast klisné
novorozené hiibé a méla tudiz zdporny status! Muzeme proto Fici, Ze ,obluda“
i ,syn“ predstavuji typ kontrastniho vztahu, ktery je neutralizovan vlastnictvim
klisny. Informace jsou pro piehled zpracovany graficky:

Graf 1. Zndzornéni funkce tzv. stredniho clena.

Graph 1. Example of the function of the “middle article”.
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Zdroj: zpracovano autorkou

6. ZAVER

Jak jiz bylo naznaceno vysSe, mytus se vyznacuje nekonecnosti: jeho moznosti
jsou neomezené, motivy se neustdle stépi: ,,Zdkladnim rysem mytického mysleni
je rozbihavost jednotlivijch sekvenci a motivia. [...] Mytické mysleni se nesnazi
odnékud skutecné vychdzet ani nékam dospét, nikdy nedojde az na konec cesty,
vZdy mu zbyvd jesté néco dokoncit. Stejné jako ritudly i myty jsou ne-konecné“
(Lévi-Strauss 2006b, 18). Systém mytické soustavy pouze nespoéivd v ,pouhé®
kombinaci mytému a jejich opakovani — mytémy podléhaji transformacim. Témata
se opakuji, ovSem pokazdé jsou vyfeSena jinak, popr. je lehce narusena jejich struk-
tura. Z toho vyplyva, ze mytémy se nejlépe projevuji, pohlédneme-li na jejich vza-
jemné transformace. Tyto nemuseji nutné predstavovat promény struktur, ale také
napt. moznost obdafit kédem jednu a tutéz strukturu (Lévi-Strauss 2006b, 24-26).
Mytus pracuje s nékolika kédy zaroven (muze se jednat o rostlinu, pfirodni jev,
zvife apod.), avSak je neprezentuje v jejich ucelené podobé. V nasem mytu hraje
podstatnou roli kiii. Cetnost vyskytu koné je nezanedbatelnd, da se skoro Fici, Ze
toto zvire nasleduje zejména kralovnu a jejiho syna. Rhiannonina identita spojend
s koném je velmi intenzivni — svému vyvolenému se zjevuje na hibeté bélouse,
pozdéji se dokonce sama chova jako kun, kdyz v diasledku svého trestu vozi na
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zaddech navstévniky hradu. Prideri feceny Zlatovlasy byl nalezen ve staji a sdili
spole¢ny osud s hiibétem, které privedla na svét Teirnonova klisna.

Navzdory tomu se miizeme jen domnivat, k ¢emu mohl symbol koné odkazovat.
Mohl ztotoziiovat Rhiannon s Eponou, bohyni koni a jezdectva?® Byl ki jednim
z atributti, poukazujicich na urozeny puvod? Badatelova interpretace miize byt
velice rozmanitd. Avsak popsat kompletné kéd v jeho celistvé podobé by zname-
nalo pracovat idedlné s celou mytologickou soustavou, popft. zjistit, co dany kod
- Jkun* predstavuje v konkrétni kultuie (srov. Chlup 2009b, 24). A podobné je
to s mytem samotnym. Takové interpretace totiz nejsou ve strukturdlni analyze
korektni. Ctena¥, ktery od mytu oéekivs , desifrovani“ kédu & objektivni poznani
nebude potésen. Mytus je totiz nutné vysvétlovat pouze mytologickou rovinou
— nikoli podle objektivni dimenze. Strukturalni analyza neodhaluje zakédovana
»poselstvi“, pokousi se odhalovat rad a smysluplnost lidské mysli — cilem je dokézat,
jak ,myty mysli v lidech“, nikoli naopak.

Jak jiz bylo feceno, cilem textu nebylo podat vycerpdvajici prehled o struk-
turalni metodé. Ukolem studie bylo pouzit tuto metodu v praxi, tedy zjistit, jak
by vypadala jeji aplikace na vybrany mytus. Uvédomujeme si, ze kvili objemnosti
i slozitosti Lévi-Straussova dila nebyla vyuzita vSechna pravidla a interpretace,
které autor nabizi.® Text podrobil analyze mytus ze sbirky Mabinogi, u kterého
existoval predpoklad, Zze bude interpretacné bohaty. Vykladova linie, ktera byla
pouzita, je vSak jen jednou z mnoha. Sdm Lévi-Strauss si uvédomoval, ze tato
klasifikace a zpusob analyzy mytu zavisi na badateli samotném, zkratka neexistuje
pouze jedno vysvétleni ¢i jedna interpretac¢ni rovina. Zamérné proto ponechava ba-
dateli volnou ruku pfi analyzovani, protoze mytus se vSemi svymi verzemi, motivy
a opozicemi zahrnuje nekonecnou mnozinu vykladi. Stézejni roli samoziejmé hraje
i kultura a spole¢nost, skrze jejiz optiku badatel nahlizi.
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SUMMARY

This study applies Lévi-Strauss’ structural analysis to a Welsh myth. It strives to apply
this theory to the specific myth and interpret it. Structural theory, created by Lévi-Strauss,
introduces culture as a collection of common relationships which can be seen as a “part” of
cultural life: as a language, religion, kinship, mythology and so on. Relationships between
those collections are special types of communication, because cultural components are
not isolated. They are expressed by oppositions that make sense through those common
relationships. The human mind thinks in contrasts. The most known contrast is between
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nature and culture: the spontaneity of nature contrasts with cultural norms and laws. This
binary opposition creates the rules of human thinking that cultivate the world around us.
This world manifests itself in myths as a product of a universal unconsciousness. The
theory of structural analysis of myths is illustrated by Lévi-Strauss in ancient mythology
and in mythological systems of the indigenous peoples of South and North America.

According to Lévi-Strauss, myth is a structure where individual features determine the
relationship to others. Features on their own lack sense and logic. Similarly to the struc-
ture of a language, even an internal structure is built on the basis of common rules. The
myth cannot exist without combinations of relations. To demonstrate the whole process of
myth analysis we can e. g. write and number the sentences summarizing the main topics
of a story. Each of those topics has its own order. From those sentences, it is possible
to select basic compositional units, or “mythems”, which can exist only in contrasting
(binary) oppositions. The myth contains events that create historical or even ahistorical
structures; it covers the past, future and present. Everything is possible in a myth because
it s not about real and logical phenomena. The myth codes a group of problems that are
relevant to contemporary culture — it is a structure; a method of how we view the world.
During the process of the structural analysis of a myth, Lévi-Strauss suggests looking at
the ethnographical contexts of current ethnic groups. Fairy tales and legends, religious
ceremonies, rituals and traditions, are all suitable. He stated that there was not a myth-
ical and non-mythical category. Society rituals can explain the myth and supplement it,
even if it is not a real part of the myth. We can “read” the myth as an orchestral score.
It holds meaning when we read it in a logical order in a diachronic manner, and from up
to down in a synchronic manner. An orchestral score, for instance, is a large complex of
relationships. When we imagine a musical stanza, a myth works on the same principle.
When we listen to a myth, we perceive it as a logical sequence of pictures. That is why
Lévi-Strauss put mythems on a musical stanza: the lines show the progression of time.

We can translate the title of Mabinogi as a story for youths. The title itself was named
by Lady Charlotte Guest, who translated eleven stories from the Red Book of Hergest and
the White Book of Rhydderch into English. The name Mabinogi means the four “branches”
of stories containing the oldest myths from southern England. In them we can find many
elements of the Christian faith. The legends are about gods and heroes. The chosen myth
is about the adventures of Pwyll, Rhiannon and their son Prideri. It is also about the
Otherworld and its connection with the world of people.

Welsh, even Irish legends and folk-tales provide many interesting facts about Celtic
mythology. Myths were primarily kept by oral tradition, and were then written down by
Christian priests into the famous codices of Mabinogi from Wales, for example. In these
myths, the so-called “Otherworld” appears and plays a main role in the myths. It is a place
— a world behind our world — where gods, demons, heroes and other supernatural creatures
live. It was described as a hidden world where the most beautiful women lived; a world with
an eternal summer and much food and drink. It was not, however, a Christian paradise,
as everyone was allowed to enter the Otherworld, although it was determined especially
for poets, warriors and kings (MacKillop 1998, 817-318).

The myth of Pwyll takes place mainly in the Otherworld. The author of this paper
has interpreted a myth that contains mythems called the “Acts of Creation” and “Acts
of Destruction” (the restoration of order and creation, a mythical battle between light
and darkness; poverty and fertility; harvest and failure). There also appear characters of
“Light” and “Darkness”. King Hawgan attacks the kingdom of eternal summer governed
by Arawn. As king of the “dark” side, he must be defeated as the time of “light” draws
near. The cycle has to continue and the fertility of the soil must be restored. Rhiannon, as
a shining lady, comes to marry Pwyll. They have a son, who is stolen by a night creature.
Finally, Prideri is found in the stable with horses. He and his mother have a connection
to horses as well — e. g. Rhiannon behaves like a horse during her punishment.



