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1 UvVOoD

Pokud bychom se zamysleli nad tim, ¢im vSim je tvofen a ovlivnén nas vlastni Zivot
a zivot ostatnich lidi, nemohli bychom snad vyrknout jediné zobecnujici pravidlo, a presto se
o toto zobecnéni nejednou pokousime zamérné i nezdmérné. Zdmérné v pracich tohoto typu,
nezameérné, nebo spise intuitivné z divoda touhy po pochopeni toho, kdo jsme, kam patfime.
Snazime se zorientovat ve sloZitém socidlnim svété pomoci zjednodusujicich schémat,
hleddme jedince nam podobné, snazime se odpovédét na otazku, kdo jsme my, a kdo jsou oni.

Prestoze se tedy snazim v této praci priblizit a pospojovat vSechny roviny Zivota ¢len(
zkoumané skupiny a sestavit tak vysledny obraz, ktery by mél poskytnout pfinejmensim
pfiblizeni jejich socidlni identity, je vZdy toto spojeni a nacrtnuti viceméné omezené
a schematizuijici.

KdyZ jsem v roce 2009 béhem svého prvotniho vyzkumu v betlémské oblasti soustfedila
veskerou svou pozornost ke dvéma dullezitym segmentarnim identitdm palestinskych
kfestanll, tedy na jejich identitu etno-ndrodni a nadbozZenskou, umysiné jsem opomijela
vSechny ostatni vztahy a okolnosti, jimiz je jedinec i spole¢nost formovana. BEéhem dalSich
vyzkum( jsem se snazila o daleko komplexné;jsi pohled zacileny na jednu konkrétni skupinu
feckokatolickych kfestanl ve mésté Bajt Sahdur (Beit Sahour).

Predkladanad disertacni prace je pokusem o plvodni etnografii feckokatolické komunity
v Bajt Sdhur. Prace tohoto zaméreni se jiz nevyskytuji tak Casto, jako ve zlatém véku
etnografickych vyzkum@ Malinowského (1922), Radcliffa-Browna (1922), Evanse Pritcharda
(1937,1940) a jinych. Presto vsak tato prdce vychazejici z teorie socidlni identity a dalSich
soucasnych pristupl vénujicich se identité, ma dle mého nazoru co nabidnout.

Dlouhodoby vyzkum ukdzal, jak hluboce je Zivot zdejsi Feckokatolické komunity
ovlivnén slozZitou socioekonomickou a politickou situaci. Naproti tomu se vSak lidé snazi o to,
aby jejich Zita kazdodennost byla co ,,nejnormalné;jsi“. Jednici proto plni svoje povinnosti, snazi
se v ramci moznosti realizovat a plnit si sva prani.

Reckokatolickd komunita v Bajt Sdhur stoji na pomezi tradiéni a moderni spole¢nosti.
Nékteré pozadavky na individualizaci a liberalizaci jsou stdle zietelnéjsi predevsim mezi
mladymi Cleny této cirkevni skupiny. Dlouhodoba frustrace a omezovani osobni svobody
v kombinaci se zavratnymi socidlnimi zménami vytvafi tak predpoklady pro unikatni,

neopakovatelné socidlni prostiedi, které by sotva Slo zmapovat bez pouzZiti metod



antropologického terénniho vyzkumu. Pfinos této prace proto vidim predevsim v analyze a
intepretaci kvalitativnich dat ziskanych pfimo z terénu, pfedevsSim semi-strukturovanymi

rozhovory a zucastnénym pozorovanim.

1.1 Palestinsti kiestané a sou¢asny stav poznani zkoumané problematiky

Palestinsti krestané jsou nositeli krestanské kultury v oblasti dnesniho Izraele
a Palestiny. Jejich osud je spojen s historickym vyvojem této oblasti od prvnich stoleti po Kristu.
Toto souhrnné oznaceni v sobé zahrnuje celou rfadu vétsSich a mensich cirkvi. Misél Sabdh
(Michael Sabbah)? hovofi o tfinacti tradiénich cirkvich v Izraeli a Palestiné. ,Je zde pét cirkvi
ortodoxnich (feckd, arménskd, koptskd, syrskd a etiopskd), Sest katolickych (feckokatolickd,
fimskokatolickd, maronitskd, arménskd, syrské a chalcedonskd) a dvé protestantské
(anglikdnskd a luterdnskd)” (Sabbah 2009: 95).? Nejvétsi zastoupeni v lzraeli a Palestiné
celkové ma Feckd pravoslavna cirkev?, kterd je poletné zastoupend v Izraeli 33 030 &leny a na
palestinskych uzemich ma asi 25 000 ¢lend, za ni nasleduje melchitska feckokatolicka cirkev
s 43 437 v Izraeli a 1000 ¢leny na palestinskych Uzemich a dale je to cirkev fimskokatolicka,
kterd ma v Izraeli 23 623 a na palestinskych Gzemich 17 000 &len(.*

Dnes v lzraeli a Palestiné Zije mezi 160 000 - 180 000 kfestand mistniho plvodu.
V Izraeli Zije priblizné 120 000 palestinskych krestan(, v samotném Jeruzalémé 13 000 a 42 000
v Palestiné (Palestinian Christians... 2008: 10).°> Trochu jiné udaje udava napftiklad zprava
CNEWA, ktera uvadi, Zze v lzraeli Zije asi 110 590 palestinskych kfestanli a na palestinskych

Uzemich to je jen 50 000.°

! Arcibiskup pro Latinsky patriarchat v Jeruzalémé do roku 2008.

2 Jiné zdroje uvadegji jiny pocet cirkvi podle toho, zda jsou v nich zahrnuty minoritni cirkve & nikoliv. NapFiklad
CNEWA (Catholic Near East Welfare Association) uvadi pocet cirkvi 15.

CNEWA — Christian Emigration Report: Palestine [online]. 1999-2014 URL:
<http://www.cnewa.org/default.aspx?ID=761&pagetypelD=8&sitecode=HQ&pageno=2> [citovano 12. 11.
2014].

3 MUze byt také oznacena jako: Jeruzalémsky patriarchat (Dvofacek 2014: 41) nebo té7 Jeruzalémsky Fecky
patriarchat (Polasek 2002: 57).

4 CNEWA — Issues ONE May 2012 [online]. Bernard Sabella. 1999-2014 URL:
<http://www.cnewa.org/default.aspx?ID=3627&pagetypelD=4&sitecode=HQ&pageno=2>[citovano 6. 4. 2015].
5 IMEU (Institute for Middle East Understanding) uvadi celkovy po&et 200 000 kFestan( v Izraeli a Palestiné z toho
154 000 v Izraeli. Toto Cislo vsak zahrnuje i 44 000 Fimskokatolickych kfestand, jichZ vétsina je nearabského
plGvodu. Palestinian Christans in the Holy Land-IMEU [online]. URL:
<http://imeu.org/article/palestinian-christians-in-the-holy-land> [citovano 12. 11. 2014].

® CNEWA — Issues ONE May 2012 [online]. Bernard Sabella. 1999-2014 URL:
<http://www.cnewa.org/default.aspx?ID=3627&pagetypelD=4&sitecode=HQ&pageno=2>[citovano 6. 4. 2015].
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Antropologicky vyzkum zaméren na feckokatolickou komunitu ve mésté Bajt Sdhur
(Beit Sahour) nebyl zatim proveden. VyzkumU a publikaci vénujici se palestinskym krestaniim
v obecnéjsi roviné je vsak celad fada. MGzeme je v zasadé rozdélit do Ctyr okruhu.

Zaprvé se jedna o vyzkum, ktery je zaméren na demografii a dlouhodobou a intenzivni
emigraci palestinskych kfestand do Evropy, USA a ostatnich zemi Blizkého Vychodu. Ze
zahrani¢nich autorl nesmime opomenout Justina McCarthyho (1990), Bernarda Sabellu
(1994, 2002 a 2010), Tsimhoni Daphne (1993 a 2001), Mitri Rahiba (Mitri Raheb) (1995),
Miséla Sabaha (Michael Sabbah) (2009).

Z Eeskych autord se o této problematice zmifiuje napfiklad Marek Cejka (2007) a také
Monika Slajerova (2009). Kromé konkrétnich autor(i se demografii a kiestanské emigraci
vénuji mistni vyzkumna centra — Sabil centrum (Sabeel Ecumenical Liberation Theology
Center), které provedlo v roce 2006 vyzkum, jehoz vysledky byly zvefejnény v dokumentu
Sabeel Survey on Palestinian Christian in the West Bank and Israel. Dale je to napfiklad The
Dyiar Consortium, kterd v roce 2008’ vydala asi doposud jedinou publikaci vénujici se
dopodrobna demografickym udajim o palestinskych kiestanech Palestinian Christians Facts,
Figures and Trends 2008. Demografické Udaje lze samozifejmé také Cerpat z oficidlnich
statistickych Ufada Palestinian Central Bureau of Satistics®, a dale pak z Israel Central Bureau
of Statistics®, ktery naopak mapuje demograficky vyvoj na svém Gzemi.1° Podrobné se emigraci
palestinskych kfestan( vénuji také ve své diplomové préci (Varikova 2010: 23-33) ¢i v ¢lanku
(Fritzova 2012), nékteré zde uvedené informace jsou v nich detailné rozpracovany.

Druhy okruh vyzkumu se vénuje této skupiné v kontextu socidlné-historickém
a politickém. Je zkoumano predevsim to, jaké postaveni méli a maji palestinsti krestané
v oblasti Izraele a Palestiny. Hlavni otazkou byva postaveni kfestani ve vétsinové muslimské
populaci, pfipadné jejich role a vztah k arabsko-izraelskému konfliktu. Dale se vyzkum
zaméruje na jejich socidlni postaveni a identitu — opét predevsim v kontextu historickém.
Témito otazkami se zabyvda napfriklad jiz uvedena autorka Tsimhoni Daphne (1993) ddle pak

Felix Dane, Jorg Knocha (2010), Ulrike Bechmann, Mitri Réhib (Mitri Raheb) (1995), Anthony

7 Vysledky z jejiho vyzkumu jsou uvefejnény ve studii: A Diyar Consortium survey on “The Christian Presence in
the West Bank, and Christian Attitudes towards Church-Related Organizations”, 2008.

8 palestinsky centralni statisticky Gfad.

9 1zraelsky centrélni statisticky ufad.

10 Pro Uplnost uvadim jesté Jordansky statisticky Ufad, ktery poskytoval informace mezi lety 1950-1967, kdy
Zapadni bfeh Jordanu spadal pod jeho vladu. Pozn. autorky.
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O’Mahony (1995) a Michael Prior, William Taylor (1994). V ¢eském prostiedi se okrajové touto
otazkou zabyva Milos Mendel (2000), ktery se vSak primarné vénuje kiestanskému sionismu.
Dale pak jiz zmifiovana Monika Slajerova (2009), kterd se ve své praci snaZi postihnout
historicky vyvoj jednotlivych cirkvi jak na Zapadnim bfehu, tak v Izraeli ve dvacdtém stoleti
i v soucasnosti.

Treti okruh se zabyva interpretaci a analyzou soucasné palestinské teologie. Prvni
plavodni ¢esky psana kniha vénujici se tomuto tématu vysla v roce 2009 — Palestinskad cirkev
dnes. Autorka Monika Slajerovd se v ni zabyva politickou a teologickou problematikou
palestinskych kfestand. Jedna se o publikaci jeji disertacni prace. Autorka procestovala nejen
Zapadni breh, ale také Syrii a Libanon, provedla zde fadu rozhovord s mistnimi teologickymi
predstaviteli, ktefi se sami vyjadfuji k politickym a teologickym otazkdm svych cirkvi. Mezi
hlavni predstavitele, ktefi se k témto otdzkam vyjadruji a sami o nich hojné publikuji, patti
naptiklad Mitri Rahib, povolanim protestansky pastor plsobici v betlémské oblasti. Mitri Rdhib
v devadesatych letech plsobil v kfestanském centru Al-ligd’ (Al-ligd), které se vénuje
postaveni palestinskych kfestanl ve Svaté zemil! a mezindboZenskému dialogu, pfedevsim
pak muslimsko-kfestanské spolupraci a analyzovani pfi¢in vzniku a mozZnosti odstranéni
muslimského i kifestanského fanatismu. Jeho hlavni dilo | Am a Palestinian Christian (1995)
popisuje izraelsko-palestinské vztahy a palestinskou lokalni teologii osvobozeni.

Dalsim autorem je Misél Sabdh. Tento fimskokatolicky jeruzalémsky arcibiskup se ve
svém dile snazi interpretovat Stary zdkon z palestinské pozice, dale pak se zabyva postavenim
cirkvi ve Svaté zemi, muslimsko-kfestanskymi vztahy a soucasnym izraelsko-palestinskym
konfliktem. Jeho vyznamné dilo, které se vénuje vySe uvedenym tématlam, je Faithfull Witness
(2009). Ve stejném roce byl spoluautorem tzv. Kairos dokumentu'?, obsahujiciho dirazné
vyzvy k ukonceni okupace Zapadniho bfehu Jordanu a pasma Gazy. Tento dokument rozpoutal
Cetné diskuse o postoji kfestand k arabsko-izraelskému konfliktu. Byl pfijat fadou mistnich
komunit!3 na podporu palestinského, kiestanského sebeuvédoméni a odmitnuti stavajiciho

politického stavu.

11 Oblast Izraele a Palestiny.

12V tomto historicky vyznamném dokumentu, my palestinsti kfestané deklarujeme, Ze vojenskd okupace nasi
zemé je hrichem proti Bohu a lidskosti a Ze kaZdd teologie, kterd ospravedIriuje okupaci je vzddlend krestanskému
uceni...” (Kairos Palestine 2009: 3).

13 Byl pfijat i zkoumanou feckokatolickou komunitou v Bajt Sdhdr.
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Dal$im autorem, ktery sam pochazi z palestinského kiestanského prostredi, je pak
reverend Na‘im Atiq (Naim Ateek), zakladatel ekumenického centra Sabil (Sabeel) a Celni
tvlrce tzv. palestinské teologie osvobozeni. Jeho nejzndméjsi dila jsou: Justice, and only
justice: A Palestinian Theology of Liberation (1991) a A Palestinian Christian Cry for
Reconciliation (2008).

Palestinska teologie osvobozeni vznikla v 80. letech 20. stoleti a inspirovala se okolnimi
osvobozeneckymi teologiemi pfichazejicimi naptiklad z Jizni Ameriky. Ve svém vlastnim
kontextu resi otazku predevsim palestinsko-izraleského vyrovnani. , Teologie osvobozeni je
zpusob, jak mluvit prorocky a kontextudlné ve vyjimecné situaci, zvlasté kdyz utlak a utrpeni
dlouho prevlddaji. Buh rikd néco velice dilezitého a vyznamného obéma strandm na Blizkém
Vychodé, jak okupované tak okupacni” (Ateek 1991:6).

‘Atiq se ve svém dile vénuje jak historickému pozadiizraelsko-paletinskému vztahu, tak
interpretaci biblického poselstvi v tomto konkrétnim historicko-politickém kontextu. Kromé
tohoto se vsak vénuje otazce palestinské kiestanské identity, kterou vidi jako stéZejni pro dalsi
preZiti kfestanstvi v misté svého zrodu (Ateek 1991: 7-18).

‘Atiqg se zabyva predevsim otazkou spravedInosti. Spravedinost vSak nem(iZe existovat
bez milosrdenstvi, stejné tak jako je BUh dokonale spravedlivy a dokonale milosrdny.
Spravednost musi jit v ruku v ruce s nendsilnym pfistupem, proto i palestinsky lid ma
spravedinost prosazovat nendsilnou cestou (Slajerovd 2009: 183). Takto charakterizuje
zakladni ‘Atiqovo poselstvi Monika Slajerova.

Jeho druha kniha A Palestinian Christian Cry for Reconciliation (2008) je psana ve
stejném stylu jako o necelych dvacet let mladsi sestra Justice and only justice (1991). | zde se
setkdme s prolindnim politické, historické a teologické prespektivy. Kromé jiného se zde “Atiq
vénuje otdzce narustajiciho nasili a terorismu za poslednich dvacet let a poukazuje na selhani
mirového procesu jako jedné z jeho hlavnich pfi¢in. Odpovédnost za nelspéch mirového
procesu dle jeho nazoru nese izraleské strana. “Atig uvadi, Ze misto Uzemniho vyrovnani Izrael
ddle expandoval a expadnuje na palestinska uzemi (Ateek 2008: 30-31).

‘Atiq se snazi hledat konrétni paralely mezi biblickymi pfibéhy a soucasnou
palestinskou situaci. Nicméné nékteré vybrané priméry mohou pUsobit trochu bizardnim
dojmem a to kdyZ napf. Samson je hned v nadpisu kapitoly oznaéen za sebevrazedného
atentatnika. Obsah samotné kapitoly neplsobi tak kontroverzné jako jeji samotny nadpis.

CAtiq se snazi Ctenafri predloZit konrétni situace, ve kterych Palestinci k sebevrazednym utok{m
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sahaji (Ateek 2008: 115-116). | kdyz zavér kapitoly se opét nese v nendsilném tonu vyzyvajicim
palestinské krestany k odmitnuti jakéhokoliv nasili a prosazovani nenasilného odporu, nelze
se neubrdnit dojmu, Ze pokus o ospravedlnéni sebevrazednych utok( jaksi nezapada do
proklamovaného postoje. Treti oddil této knihy je vénovdn moZnému feseni politické situace
v regionu. | kdyz idedlnim feSenim by bylo vytvoreni jednoho demokratického statu,
v soucasnosti podle autora i podle ekumenického cetra Sabil, je jedinou cestou spravedlivé
rozdéleni Uzemi na dva staty (Ateek 2008: 168-169). To vsak s sebou pfinasi nutnost vyreseni
otazky izraelskych osad na Zapadnim brehu a status Jeruzaléma.

Palestinskym teologem je také dr. DZamdl Chader (Jamal Khader) z Betlémské
univerzity!4, k otazce palestinské teologie osvobozeni fika:

J: Termin teologie osvobozeni je ponékud zavddéjici, protoZe odkazuje ke
specidlnimu kontextu Jizni Ameriky. TakZe nasi teologové tento pojem nemaji
rddi. Ale vira v to, Ze nds teologie osvobozuje urcitym zpusobem, ano, v tomto
smyslu miZem vnimat, jak je teologie dileZitd pro nds kaZdodenni Zivot. Kdyz
evropsti teologové vytvdreji teologii o tom, jak jsou Zidé vyvolenym ndrodem, tak
je to teologie, je to ale teologie, kterd nds zrariuje. Pro nds tvorime teologii, kterd
nds osvobodi v nasem vlastnim kontextu. TakZe ano, mdme teologii osvobozeni,
ale nenazyvdme ji tak. Nazyvdme ji kontextudIni teologii nebo lokdini teologii.
[DZamal Chader, rozhovor A - 23. 1. 2009]

DalSimi predstaviteli palestinské teologie, jsou napfiklad DZeris Churi (Geries Khoury)
a lljds Saqur (Elias Chacour). Oba jsou ¢lenové melchitské feckokatolické cirkve. Jejich teologie
se také zabyva aktualizaci Pisma do soucasné politické situace, ve které se palestinsti krestané
nachdzeji.

Palestinsti kfestané a jednotlivé cirkve, ke kterym naleZi, jsou predmétem zkoumani
také v ramci Sirsi religionistické a teologické problematiky. Jedna se o souhrnny popis
historického vyvoje, identity, liturgie, pastorace a teologie jednotlivych vychodnich cirkvi.
Publikaci vénujici se této problematice vysSla cela fada, z ¢eského prostfedi nesmime
opomenout FrantiSka Polaska a jeho souhrnnou monografii Vychodni kfestanské cirkve (2002).
Dale pak Pavla Filipiho, ktery se vénuje charakteristice a historii jednotlivych krestanskych
cirkvi v dile Kfestanstvo: historie, statistiky, charakteristika kiestanskych cirkvi (1996).

Z mezinarodniho prostfedi uvadim jen vybérové napf.: Wolfgang Hage a jeho Das
orientalische Christentum (2007), dale pak dilo od Jane Bailey a Martina Bailey Who Are the
Christians in the Middle East? (2003) a dilo od Hanny Kildani Modern Christianity in the Holy

¥ DZémi‘at Bajt Lahm (Bethlehem University in the Holy Land).
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Land (2010) nebo dilko vénuijici se konrétné melchitské reckokatolické cirkvi od Ignatios Dicka
Melkites: Greek Orthodox and Greek Catholics of the Patriarchates of Antioch, Alexandria and
Jerusalem (2004). Na zavér tohoto nepfili§ obsahlého vyctu bych chtéla upozornit na publikaci
Jifiho Dvoracka, kterd se vénuje vychodni pravni problematice a nese nazev Vychodni
kanonické prdavo (2014), ze které hojné Cerpam predevsim v kapitole vénujici se snatkové
politice!>.

Jak jsem jiz uvedla, publikaci a vyzkumu vénujici se palestinskym krestantim, i kdyz
z nejruznéjsich perspektiv, je celd fada, zde vySe uvedené publikace a autofi jsou vybrani

predevsim proto, Ze se s nimi dale v této praci budete setkdvat.

1.2 Vymezeni vyzkumného pole a cile prace

Hlavnim vyzkumnym polem moji disertaéni prace je identita palestinskych krestand
s konkrétnim zacilenim na feckokatolickou komunitu. Ve své praci se vénuji predevsim
reckokatolické komunité ve mésté Bajt Sahur (Beit Sahour) a snazim se tak dosahnout dvou
zakladnich parametrl. Zaprvé, jasného zacileni vyzkumu, za druhé, predloZeni pohledu, ze
kterého danou problematiku zkoumam.

Samotné oznaceni ,palestinsti kiestané” totiz mGzeme chdpat pouze jako utvoreny
souhrnny pojem. Po hlubSim studiu je totiz patrné, Ze se jedna o oznaceni, které shrnuje do
jedné skupiny dosti rdznorodé podskupiny. | kdyZ oznadeni palestinsti kfestané povazuji za
uméle vytvoreny koncept, ktery slouzi k zjednodusujici orientaci v dané problematice, je jisté,
Ze urcité spolecné premisy, na kterych toto souhrnné oznaceni mohlo vyr(st, existuji. Téchto
nékolik ,,zakladnich spojujicich kategorii“ jsem se pokusila pFibliZit jiZ ve své diplomové praci.t®
Jednd se predevsim o spoleénou etnickou a ndboZenskou identitu palestinskych kfestand.!’
V této navazujici praci z jiz zkoumané problematiky vychazim a rozsifuji ji tak o dalsi

konkrétnéjsi zavéry. Ve své disertacni praci tedy budu postupovat od obecnéjsiho rdmce

15 Viz kapitola 6.1 Sriatkovd politika.

16 palestinsti kfestané ve svétle své soucasné identity (Vatfikovéa 2010).

171 kdy? i tyto obecné kategorie nejsou vlastni véem palestinskym kifestandm. Nap¥iklad ve mésté Bajt Sdhdr
plsobi knézi v feckopravoslavné cirkvi, ktefi jsou viak etni¢ti Rekové. Reckopravoslavnd cirkve na Zapadnim
biehuiv lzraeli ma definovany vnitini Uzus, podle kterého jsou do vyznamnych cirkevnich pozic dosazovani etnicti
Rekové a i politicky je tato cirkev napojend na Recky stat (Tsimhoni 1993: 55, Dane, Knocha 2010: 71, Sennott
2003: 154).



»spoleénych” identit palestinskych kfestan( k detailnimu pfiblizeni segmentarnich identit
a roli feckokatolickych kfestan( ve mésté Bajt Sahur.

Hlavni cile disertacni prace tedy jsou: obecné pfiblizeni socialni identity palestinskych
kfestan(l a priblizeni socialni identity feckokatolické cirkve ve mésté Bajt Sdhur jako skupiny
s konkrétnimi pfiklady aktivovani jednotlivych identitarnich segmentld u ¢lend zkoumané
skupiny v jejich kazdodennim Zivoté.

V této praci vSak nejde jen o pfibliZzeni socidlni identity na teoretické urovni doplnéné
o odbornou literaturu. Pfedevsim diky terénnimu vyzkumu se mi podafilo ziskat data
kvalitativniho charakteru, jejichz prostfednictvim se pokusim najit odpovéd na to, jak
jednotlivé diléi vnitfni interakce a vztahy uvnitf skupiny potvrzuji ¢i narusuji socialni identitu
svych ¢lenll. Dale pak také, které socidlni oblasti, vztahy a interakce pfispivaji k prenosu
a posileni socialni identity mezi ¢leny zkoumané skupiny. Prvni ¢ast prace je tedy spise
charakteru obecného, se snahou o pevné teoretické ukotveni. Druha ¢dst je spiSe konkrétni
etnografii vychazejici pfedevsim z terénniho vyzkumu a moji praktické zkusenosti.

Metodologicky tato prdce vychazi predevsim z terénniho vyzkumu, ktery jsem
provadéla v letech 2009-2012 na Zapadnim bfehu. Tento terénni vyzkum byl rozdélen na tfi
zakladni faze. V roce 2009 probéhl prvni, pocatecni vyzkum, ktery pomohl zmapovat
a konkretizovat vyzkumny problém a peclivé prozkoumat vybranou lokalitu. Druhy vyzkum,
ktery probéhl v roce 2010, mlZeme oznalit za vyzkum kli¢ovy. Pfinesl nékteré zdsadni
informace a potvrdil ¢i vyvratil nékteré, béhem prvniho vyzkumu vytvorené, predpoklady.
Treti vyzkumny pobyt v roce 2012 bych charakterizovala jako doplfujici.

Teoretickym zakladem moji prace je prfedevsim obecna teorie socidlni identity Henryho
Tajfela a Johna Turnera doplnéna o dalsi vychodiska soudasnych autord predevsim pak
Richarda Jenkinse a Thomase Eriksena. Jednotlivé kapitoly a podkapitoly disertacni prace
budou déle vénovany jednotlivym segmentdrnim identitdm, které lépe pfiblizuji socidlni
identitu zkoumané skupiny.

V prvni fadé se tedy jedna o etnickou identitu a jeji jednotlivé aspekty, jako je jazyk,
budovani historického povédomi, spole¢né lzemi, ale také spolec¢né vyznamy, které Palestinci
pripisuji vnéjSimu tlaku izraelské strany. Jedna se naptiklad o vyznam pfipisovany

bezpecnostni bariéfe a pfechodu pres tzv. chcekpointy'®. Etnickd identita je hlavni spojujici

18 Kontrolni body na hranicich mezi Zdpadnim biehem a statem lzrael.
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prvek mezi Palestinci obecné, predevsim tedy mezi kfestany a muslimy, ktefi se etno-narodné
hldsi k palestinské identité. Jedna se o zakladni rozdéleni na ,,my“ — Palestinci a ,,oni“ — Izraelci,
ze kterého téZi etno-nacionalni uvédoméni Palestincli a je hlavnim spojujicim ¢lankem
nabozensky rozlicnych svétl kifestant a muslimd. Toto zakladni sociologické pravidlo uvadi
fada autorl (viz napriklad Tajfel 1981, Cohen 1985, Bauman 1996, Jenkins 1996 a 2003,
Lozoviuk 2005, Eriksen 2012). Zrcadleni tohoto kategorického déleni v redlném Zivoté jsem se
pokusila zachytit na konkrétnich prikladech, kterym se hloubéji vénuji v jednotlivych
kapitolach této prace.

Prace se vénuje také ndboZenské identité a z toho vyplyvajicimu vztahu k muslim{m,
ale také vzajemnému vztahu mezi jednotlivymi cirkvemi. ProtoZe identita skupiny se tvofi vidy
ve vztahu k druhému, je zdkladni otdzkou, jak se dana feckokatolickd komunita vymezuje:
zaprvé obecné k Izraeli, dale pak k muslimim, ale také k ostatnim kfestanskym skupinam
v Bajt Sdhur.

Socialni identitu ¢lenl feckokatolické komunity v Bajt Sdhur se také snazim zasadit do
konkrétniho sociokulturniho prostredi, ve kterém se nachdzeji. Toto prostredi je tedy na jedné
strané ovliviiovano soucasnou politickou situaci, na druhé strané je také tato komunita
soucasti Sirsi arabské kultury a spolecnosti, kterd vykazuje jinou socialni strukturu a mysleni
nez zapadni spolec¢nost. DulezZitost rodiny, rodové spriznénosti a pfibuzenstvi obecné je tak
dalsi zakladni, mGzeme fici primdrni identitou jedincl zkoumané komunity a je pfedmétem

vyzkumu této prace.

1.3 Struktura prace

Predkladand disertacni prace nahlizi socialni identitu palestinskych kfestan( z nékolika
zakladnich uhl( pohledu. Zaprvé je to pohled na palestinské kifestany jako na skupinu, ktera
sdili urcité charakteristiky, které lze pres veskeré vyse popsané obtize uréitym zpUsobem
definovat a pfiblizit. Jedna se prfedevsim o etno-narodni a naboZzenskou identitu palestinskych
krestan(, které se vénuji ve ¢tvrté kapitole. Pata a Sestd kapitola se naproti tomu zaméruje na
konkrétni etnograficky vyzkum a vnitfni rozmér socidlni identity feckokatolické komunity ve
mésté Bajt Sdhur (Beit Sahour).

Druhym uhlem pohledu je prolinani kategorického pfistupu a situacniho pfistupu,

tj. odhalovani zakladnich kategorii, ze kterych vychazi pomérné zfetelné rozdéleni ve



zkoumané spolec¢nosti a definovani téchto hranic. Situacni pristup naopak ukazuje, ze i jasné
definované hranice jsou v nékterych pfipadech prestupovany, obchdzeny, nebo naopak
striktné dodrzovany. Pohled na identitu jako na proménlivy, viceslozkovy stav navic dava
moznost pfibliZit konkrétni situace, ve kterych je urcita identitarni slozka aktivovana, pfiblizuje
tak realitu kazdodenniho Zivota mnohem presnéji nez pouhy popis vymezenych kategorii.
Spojeni téchto dvou pfistupl jsem se snaZila vyuZit v kazdé kapitole, vidy vsak jinym
zplGsobem.

Ve Ctvrté kapitole vychazim z konkrétnich situaci, se kterymi jsem se v terénu setkala,
z nich se pak snazim definovat urcité kategorie, které mohou byt stéZzejni pro etno-narodni
identitu palestinskych krestanl. V paté kapitole naopak definuji nékteré jasné dané
charakteristiky ndboZenského sebeurceni, které ve zkoumané spolecnosti funguji rdznymi
zpUsoby. Sestd a sedma kapitola jsou konkrétnim etnografickym popisem vnitfniho Zivota
feckokatolické komunity ve mésté Bajt Sdhur, kde se snazim odkryt rlzné praktiky posilovani
a udrzovani socidlni identity uvnitf této skupiny.

Druha kapitola se vénuje zdkladnim teoretickym vychodisklim, na kterych je tato prace
postavena. Jednd se predevsim o kategoricky pfistup teorie socidlni identity a soucasné
pfistupy nahlizejici identitu jako mozaiku jednotlivych segmentarnich identit, roli a status(.

Treti kapitola se vénuje metodologickému ukotveni této prace, pfedevsim priblizeni

terénniho vyzkumu a analyze ziskanych dat.

1.4 Poznamky k prepisu arabskych vyrazl a pouzivani dalsi pojmua

Pti prepisech osobnich arabskych jmen a nazvi mést uvadim nejprve jejich foneticky
prepis do ¢estiny, ddle pak jejich anglické znéni, jaké je dostupné v literature Ci internetovych
zdrojich. Co se tyka oznaceni organizaci a instituci uvadim jejich anglicky nazev, ktery je bézné
uzivan v literature ¢i internetovych zdrojich, pokud je vhodné, doplnuji i foneticky prepis do
cestiny, jako v pfipadé ekumenického centra Sabil ¢i centra Al-ligd’.

Vyjimku tvofi ndzvy kapitol, kde pouzivam prepis z palestinského dialektu podle
ucebnice Yalla Nihki Arabic (Othman 2010). VSechny prepisy oznacuji kurzivou. Kurzivou také
oznacuji nazvy knih, organizaci a instituci, které se objevuji pfimo v textu. Dale pak v poznamce

pod ¢arou uvadim i mozny Cesky preklad nebo naopak pokud v textu pouzivdm ceskou verzi,
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v poznamce uzivam oficialni anglicky nazev. Anglicky ndzev v zdvorce uvadim vzdy, kdyz se
dané jméno Ci oznaceni v kapitole objevi poprvé, dale jiZz pouzivam pouze foneticky prepis.
U osobnich jmen, nazvi a pfipadné dalSich vyrazli, které v Ceském jazyce jiz
zdomacnéla jako napfiklad: Betlém, Jeruzalém, intifada atd. pouZivam téchto ustalenych
V textu se také objevuje celd fada pseudonymd, které slouZi k ochrané osobnich udaju
mych informator(. Tyto pseudonymy jsem sama vymyslela, proto je také pisi v jednoduchém

Ceském prepisu.

Kromé vySe uvedené transkripce musi byt také definovany nékteré zakladni pojmy, se
kterymi v prdci pracuji. Nelze nezminit urcitou problemati¢nost, se kterou se vznik téchto
definic potykal. Jednotlivé pojmy totiz dosahuji rozlicnych konotaci v raznych védnich
oborech, ve kterych jsou uzivany. ProtoZe predkldadand prace vychazi predevsim
z antropologickych a sociologickych perspektiv, i kdyZz predmétem zkoumadni je skupina
naboZenskd, snazim se i pfi definovani pouzivanych pojm( vychdazet z téchto védnich oblasti.
V nékterych podkapitolach vSak bylo nutné pracovat se specifickou cirkevné pravni, liturgickou
¢i teologickou terminologii. Jednd se predevsim o podkapitolu 3.4 (Melchitskd) reckokatolickd
cirkev a podkapitolu 6.1 Sriatkovd politika, jednotlivé pojmy jsou blize specifikovany na za¢atku
téchto podkapitol.

Pojem ,komunita® je primarné uzivan k oznaceni zkoumané skupiny. V praci se tak
setkate s ¢astym slovnim spojenim ,feckokatolickd komunita ve mésté Bajt Sdhur”. Toto
oznaceni se vztahuje na lokdlné vymezenou ndbozenskou skupinu, ktera je soudasti Sirsiho
celku, a to melchitské feckokatolické cirkve®®. Zvoleny termin ,komunita“ by mohl byt také
nahrazen pojmem ,farnost” uzivanym v cirkevnim pravu. ,Farnost” Ize jednoduse definovat
jako ,,cirkevni obvod spravovany fararem” (Judaismus, kfestanstvi, islam 1994: 178) ¢i jako
,V ramci mistni cirkve natrvalo zfizené spolecenstvi véricich” (Kfestanstvi od A do Z 1998: 57).

Z antropologického pohledu je vsak uziti terminu ,komunita® dle mého ndzoru
vhodnéjsi. Zatimco pojem farnost definuje spiSe spravni cirkevni jednotku, majici svij vyznam
v roviné prdvni, pojem komunita v sobé ukryva rovinu kulturni a socidlni. Encyclopedia

of social and cultural anthropology uvadi celou fadu definic tohoto terminu. V této praci

19V textu nékdy pouzivdm zkrdcenou podobu melchitska cirkev nebo Feckokatolicka cirkev.
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vychazim z vSeobecné uvadéného predpokladu, Ze komunita je skupina lidi pocetné malého
rozsahu, vyznacujici se spole¢né orientovanym smyslenim, spole¢nou ¢innosti, védomim
vlastni odliSnosti a pomérnou sobéstacnosti. Nékteré dalsi definice ddle uvadéji potiebu
interakce tvari v tvar mezi ¢leny navzajem, pocit jedincovy soundleZitosti s danou skupinou i
vnitini vztah ke konkrétnimu mistu (Encyclopedia of social...2003: 114). Ze sociologického
pohledu tento pojem definoval podobné napf. Amitai Etzioni (1996) ,sit vztahd, kterymi jsou
jednotlivci uvniti skupiny vzdjemné silné propojeni a ktefi sdileji uritou minulost a identitu,
jinak feceno urcitou kulturu” (The Cambridge Dictionary of Sociology 2006: 83).

Reckokatolickd komunita v Bajt Sdhur vy$e uvadéné charakteristiky uréitym zp(isobem
napliiuje, i kdyZz samoziejmé nemUZeme hovofit o tzv. pfirozené komunité, o které pise
napf. Bauman (1996: 73-75). Otazka socialni identity a do urcité miry tedy i otazka
,prirozenosti a ,vnitfni soudrznosti” této komunity je pak pfedmétem zkoumani této prace.

Jen v nékolika konkrétnich pripadech je uzito slovo ,farnost” a to v mistech, ktera jsou
vénovana spravnimu cirkevnimu déleni, a je proto v daném kontextu vhodnéjsi jeho uziti.
Misto pojmu komunita nékdy pouzivam slovo ,obec”, co do obsahu jsou tyto pojmy v této
praci zaménitelné a shodné svym vyznamem.

Dale pak pojmem ,cirkev” rozumim zaprvé ,spolecenstvi vsech kfestani jednoho
vyzndni (napr. fimskokatolickd, ortodoxni, luterdnskd, apod.)”, za druhé ,spolecenstvi
krestanu ndleZici pod autoritu jednoho sidelniho biskupa (tzv. mistni cirkve)” (Jandourek 2001:
46). V tomto slova smyslu muze byt uZito i ,feckokatolické cirkev v Bajt Sahur”. Konkrétni
vyznam pojmu cirkev by mél byt patrny z kontextu.

Reckokatolickd komunita se skladd ze dvou rod( (hamdila) a nékolika rozsifenych
rodiny. Rodem chapu ,pribuzenskou skupinu spojenou rozsdhlou siti rodinnych vztahi” (Lev-
Wiesel a Al-Krenawi 1999: 52). Nejde tedy o rod v pevné definovaném slova smyslu, ale v této
praci je danym terminem rozuméno nékolik rozsifenych rodin (d’ila) vzajemné propojenych
pribuzenskymi vazbami, nesouci spolecné jméno.

Nutno dodat, Ze moji informatori oznaceni rod (hamula) nikdy nepouzivali. Moje
klicova informatorka mé upozornila, Ze toto slovo neni v feckokatolické komunité uzivano.
Pokud informatofi hovofili o své rodu, ve vyse uvedeném smyslu, vidy odkazovali pfimo ke
konkrétnimu jménu, tj. Abu Talja nebo Abu Housan. Zfidka kdy byl jimi uzit pojem “d’ila nebo

Castéji anglické slovni spojeni — big family/our families - Abu Talja/Abu Housan. Tfi moji
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informatofi?° v rozhovorech uZili anglicky pojem lineage &i clan, kdyz hovofili o nékterém
konkrétnim rodu z mésta Bajt Sahur, ktery byl terminologicky nejpfesnéjsi. Termin rod je tedy
zvnéjsku mnou pouzity oznacujici pojem pribuzenskych celkll, se kterymi jsem se v terénu

setkdvala a které bylo nutné néjakym zplsobem definovat.

20 Informator €. 7 - 27. 10. 2010, Teresia, rozhovor B - 3. 11. 2010, Informatorka ¢&. 4, rozhovor B - 18. 11. 2010.
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2 TEORETICKA VYCHODISKA

2.1 Kategorizace jako zakladni vychodisko socialni identity

,,V chaosu ménicich se dojm( si kaZdy z nds konstruuje stabilni svét, ve kterém objekty
(véci) maji rozpoznatelny tvar, jsou ukotveny v nasich hlubindch a maji stdlost. Ve svém
vnimani si vytvdfime a udrZujeme urcité ohraniceni a odmitame vse ostatni. Nejprijatelnéjsi
podnéty jsou takové, které nejsnadnéji zapadaji do vzorce, ktery jsme si vytvorili“ (Douglas

1966: 49).

Kdyz si kazdodenné hraji se svym malym synem, rozéiluje mé jedna véc a to, kdyz
nesystematicky hazi hracky do jednoho kbeliku. V duchu si fikdm, Ze tato dfevéna hracka preci
patii do této papirové ovalné krabic¢ky a tato plastova kosti¢ka do toho plastového kbeliku,
copak to neni jasné a pfirozené? JenZze ono to neni prirozené, ale socidlné naucené. A tak se
kazdé malé dité uci, jak véci, zvirata, lidi, zkratka vSe co ho obklopuje tfidit, rozdélovat,
kategorizovat do jednotlivych skupin a podskupin. Jerome Bruner upozornil na to, Ze pravé
diky klasifikaci a tfidéni se kazdé dité uci, a rozviji svdj intelekt. Kazdé dité se uci predevsim
pomoci kategorizace a tfidéni novych véci a zkuSenosti do pro néj pfehlednych struktur
(Bruner 1960). Obecné lze fici, ze klasifikace a tfidéni je jednou ze zakladnich socidlnich
dovednosti ¢lovéka. Kategorizovani je socialné vytvarené a kulturné variabilni (Thoits, Virshup
1997: 107).

,Clovék je klasifikujici tvor, ktery rozliSovdnim mezi druhy & tfidami jevi vytvdii na
symbolické a socidlni urovni fad. Klasifikace je druhem nativni teorie, s jejiz pomoci se
nekonecnd komplexita zakouseného svéta redukuje na konecny pocet kategorii” (Eriksen 2012:
106). Socialni kategorizace a tfidéni pomaha jedinci v porozuméni komplexnosti svéta, ktery
jej obklopuje. Lidé si tedy vytvari a pouzivaji socialni kategorie, aby zobecnili ,viastnosti
druhych pomoci sdileného klasifika¢niho systému, ktery popisuje vlastnosti skupin® (Safr 2008:
18). Lze také fici, Ze , kategorie se utvdreji v dudInim procesu identifikace a klasifikace, v jehoZ
ramci a prostrednictvim socidlni interakce lidé umistuji druhé v socidlnim prostoru na zdkladé
toho, jak interpretuji jejich Zivotni styl, hodnoty a postoje” (Sanderovda 2008: 30).

Stejné tak Mary Douglas ve své studii Purity and Danger (1966) ukazuje daleZitost

klasifikace pro kazdého jedince. Douglas poukazuje na to, jak se kazda spoleénost, i kdyz
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rdznym zpUsobem, vyporadava s necistotou, Spinou. Tou vsak rozumi nejen pro nas urcité
hygienicky necisté véci, ale obecné véci, které nezapadaji do urcité klasifikace dané
spolecnosti.

,Spina je tak vedlejsim produktem systematického tfidéni a klasifikovdni véci, a jako
kaZdé tridéni v sobé zahrnuje i nutnost vyrazeni nepatri¢nych prvka... Boty nejsou Spinavé sami
0 sobé, ale jsou chdpdny jako necisté na jidelnim stole, jidlo neni necisté samo o sobé, ale
nddobi od vareni v loZnici nebo rozstfikané jidlo na obleceni necisté je” (Douglas 1966: 48).

V tomto pojeti Ize Spinu ¢i necistotu ztotoZznit s anomalii, tj. s né¢im, co nelze zaradit
do fungujiciho systému klasifikace. Kazda anomalie, nezaraditelnost, v nas vzbuzuje nejistotu
a nebezpecni, snazime se proto nékteré véci, predméty a vztahy uzplsobit tak, aby do daného
vzorce zapadly. KdyZ i pfes nasi snahu ,,zaoblenych hran” danou véc nelze do systému vclenit,
vnimame ji pak jako nemistnou, necistou a snazime se ji vytésnit, odstranit nebo pro ni
vymyslet néjakou novou kategorii. Douglas ukazuje, Ze naklddame s anomaliemi pravé timto
zplUsobem: Zaprvé nejednoznacnost interpretujeme rliznym zplsobem, coz vede k tomu, Ze
zdanlivé r(izné véci mohou zapadnout do jednoho rdmce. Za druhé nékteré anomalie lze
fyzicky kontrolovat, urcitym zplsobem fyzicky odstranit. Za tfeti potvrzeni toho, Ze néco do
systému nezapada, md vedlejsi Uc€inek a potvrzuje danou kategorii. Za ctvrté anomalii
oznacime za nebezpecnou. Za paté ji Ize ritudlné osetfit, a dodat ji tak jiny vyznam, zaclenit ji
urcitym, ritudlnim ¢i mystickym zplsobem (Douglas 1966: 52-53).

Kazdd spoleénost ma tedy tendenci naklddat se socidlnim znecisténim, anomalii
uréitym zpUsobem, tak aby nedoslo ke zniéeni vytvoreného klasifikacniho radu. ,Lze
predpoklddat, Ze prostredi socidlnich systémd je postaveno tak, Ze na jednom konci ,,outsideri”
(anomdini jedinci) budou vylouceni jednoznacné a neodvolatelné z daného systému a na
druhém konci tito ,,outsidefi” budou pfrijati jako pInohodnotni ¢lenové dané spolecnosti. Kazdy
bod v socidlnim prostredi bude mit tak své odpovidajici misto ve svété pfirody

Fe4
1

s charakteristickym zplsobem vypordddvadni se s hybridni nebo anomdlni bytosti“ (Douglas
1972: 29).

Analogicky tento zplsob uvazovani, klasifikovani a vytvareni kategorii mizeme prenést
i do socialniho chovani lidi ve skupiné, ostatné Mary Douglas o necistoté hovofi v symbolické
roviné, kde v pfistupu k fyzickému znecisténi vidi metaforu chovani spoleénosti i v dalSich

oblastech lidského jedndni. Z kategorizovani pak vyrlstd socidlni identifikace a to tim
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zplUsobem, Ze sebeurdeni nebo zarazeni jiné osoby probiha pravé skrze vytvareni socialniho
radu a klasifikace (Turner 1982: 17).

Socialni kategorizovani pak vede k zakladnimu predpokladu pfi tvoreni skupinové
identity a to k principu déleni na tzv. ,insidery” a , outsidery” (Eriksen 2007: 80). Jinak fec¢eno
na moji vztaznou skupinu ,my“ a na ostatni, ktefi jsou vné této skupiny ,,oni“ (Bauman 1996:
44, Thoits, Virshup 1997: 114, Lozoviuk 2005: 163). Abychom si nase ,uvniti“ mohli skute¢né
uvédomit a dokdzali si ho vazit, musi existovat také néjaké ,vné“ (Bauman 1996: 45).

| kdyZ se nékteré rozdily a hranice mezi skupinami jevi jako naprosto pfirozené, vétsina
z nich musela byt nejprve socialné zavedena a dale pak ostrazité hajena (Bauman 1996: 59
podle Douglas 1962). Hranice a rozdily podtrhuji jedine¢nost skupiny ¢i jedince a oddéluji ji Ci
jeho od ostatnich. Fredrik Barth podtrhuje dllezitost interakce mezi skupinami, diky niz si
aktéri uvédomuji svoji kulturni odlisnost. | kdyzZ tato odliSnost mlze byt spiSe konstruktem nez
skutecnosti. Je dllezité si uvédomit, Zze kulturni rysy, které jsou brany v uUvahu, nejsou
souhrnem objektivnich rozdill, ale pouze téch, kterym aktéfi ptisuzuji sami prioritni dllezZitost.
»INékteré kulturni rysy jsou brany aktéry jako signifikantni, jiné jsou ignorovdny a v nékterych
vztazich jsou podstatné rozdily bagatelizovdny a smazdny“ (Barth 1969: 14).

Tento aspekt socidlniho chovani skupiny vychdzi z predpokladu, o kterém také mluvi
teorie socidlni identity, které se vénuji v nasledujici podkapitole a to, Ze klasifikace vychazi
z maximalizovani rozdild mezi jednotlivymi oddélenymi kategoriemi, jinak fe¢eno mezi
jedincovou vztaznou skupinou/skupinami a ostatnimi nevztaznymi skupinami, tj. mezi ,my*“
a ,,oni“ a naopak minimalizovani vnitfnich rozdil( uvnitf vztazné skupiny (Tajfel 1981: 133,
Barth 1969: 14-15, Eriksen 2012: 54-55, Bauman 1996: 50-51, Hogg, Abrams 1990: 23).

Snaha o jasné vymezeni a klasifikovani navic vede k tomu, Ze vSechny nevztainé
skupiny jsou vnimany jako koherentni prvek, i kdyz vnitfni rozdily existuji uvnitf vSech skupin
nevyjimaje. Vidy probihd snaha jasné a jednoduse definovat vymezeni na ,my“ a ,oni“ a to
Ize jediné za podminky zjednoduSeného nahledu na okolni svét a vytvoreni jasné vymezenych
celkd, které nejsou pfrilis diferenciované (Tajfel 1981: 243), coz jasné sméfuje

k stereotypizovani a vytvareni ¢ernobilého obrazu nevztazné skupiny.
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2.2 Teorie socialni identity

Teorie socialni identity (Tajfel 1981, Turner 1982), kterd navazuje na vySe uvedeny
predpoklad socidlni kategorizace, tikd, Zze skupina ma percepcéni nebo kognitivni zaklad,
tj. jedinci konstruuji vnimani sebe a ostatnich na zakladé socidlnich kategorii, (tj. na zakladé
kategorizovani), které postupné internalizuji a které se postupné stavaji soucasti jejich
sebepojeti. Toto sebepojeti pak zpétné urcuje skupinové chovani (Turner 1982: 16, Hoog
1998: 67). MliZeme tedy Fici, Ze vlastni ja je neodlucitelné propojeno se socidlni svétem, se
skupinami, do nichz je v€lenéno. Socialni skupinu lze tedy definovat jako pocet jednotlivc(,
ktefi vychazeji ze stejné kategorizace a kterd je soucasti jejich sebepojeti (Turner 1982: 36).
Socidlni kategorizovani odkazuje ke klasifikovani lidi podle urcitych kritérii. Kategorie
neexistuji izolované, nejsou to nezavislé entity zavésené ve vzduchoprazdnu, naopak vidy maji
vyznam ve vzajemném protikladu (Hogg, Abrams 1990: 14).

Kromé tohoto ,vnitfniho” aspektu socialni identity je tfeba dodat také jeji ,vné;jsi“
aspekt. Ten vychazi predevsim z meziskupinovych vztahu. Socidlni identita se tak ustavuje také
na zakladé vzdjemné interakce mezi rlznymi socidlnimi skupinami, které jsou v urcity
konkrétni ¢as od sebe oddélené, ale také nevyhnutelné vzdjemné svazané. Jednd se
o objektivni vztahy a chovani mezi skupinami, které vychazi z urcitych sociopsychologickych
procesl a struktur (Tajfel 1981: 223). , Teprve v kontaktu s druhymi objevujeme, kdo vlastné
jsme” (Eriksen 2008: 317). Z tohoto aspektu vychdazi predevsim definice tykajici se
etnické/nacionalni identity.

Henry Tajfel podava obecnou definici socialni identity, ktera v sobé spojuje tyto dva
aspekty — jeji vnitfni a vnéjsi rozmér. Socialni identitu chape ,jako soucdst individudlniho
sebeuvédomeni, kterou jedinec odvozuje od znalosti ¢lenstvi ve své socidlni skupiné/skupindch
spole¢né s hodnotovymi a emociondlnimi vyznamy, které jsou spojeny s timto clenstvim...
Charakteristiky vlastni vztazné skupiny jako celku, jsou nejpodstatnéjsi ve vzdajemném vnimadni
odlisnosti od jinych skupin a od jejich hodnotovych rozdili“ (Tajfel 1981: 255, 258).

Socidlni identita pracuje se dvéma zdkladnimi procesy. Zaprvé se socidlnim
fenoménem kategorizovani, ktery tvori urcity zakladni sociopsychologicky predpoklad jejiho
ustaveni a zadruhé s aspektem sebezdokonaleni (sebezlepsovani), ktery vede k tomu, Ze jsou
jeji vlastni kategorie cleny skupiny pfiznivé vnimany. Jedinec pak obecné sméfruje k tomu

chdpat sebe, tj. vidét své sebepojeti, respektive i vlastni skupinu v tom nejlepSim mozném
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svétle. Jednotlivé skupiny vyuZivaji predevsim metodu srovnavani s ostatnimi skupinami.
Zaméruji se pfitom jen na urcité, pro né ke srovnani vyhodné hodnoty (Tajfel a Turner 1986,
Hoog 1998: 67).

Jedinec navic vidy nalezi k nékolika socidlnim skupindm, ne pouze k jedné. Néktera
¢lenstvi jsou upfednostiiovana pred ostatnimi. Cim je pro jedince jeho vztaind skupina
dilezitéjsi, tim vétsi loajalitu a nekritické zvyhodnovani ji pfipisuje. Pokud se vztaind skupina
ocitd v marginalizovaném ¢i nevyhodném postaveni, uvadéji Tajfel s Turnerem rizné strategie,
jak zlepsit bud’ svoje osobni postaveni, nebo postaveni celé skupiny (Tajfel 1981: 255,258,
Tajfel, Turner 1986). Individualistickd strategie predstavuje cestu, jak zménit svUj status
a dosdhnout lepsiho postaveni a z toho pak plynouci zisk vyssi sebelcty. Tato strategie
zahrnuje predevsim opusténi skupiny, ve které se jedinec neciti dostate¢né hodnotny. Jedna
se predevsim o skupiny s nizkym socidlnim statutem. Dalsi tfi strategie se zaméruji na zlepSeni
postaveni celé skupiny. Jednou z moZnosti je vybrat si ke srovnani takové skupiny, vici nimz
je prestiz vlastni skupiny zachovdna. Druhou mozZnosti je zménit dimenze srovnavani,
tj. srovnavani probihda ve vyhodnych oblastech vztazné skupiny. Tteti moZnosti je pfima
konformace s dominantni skupinou (Tajfel 1981: 256). Souhrnné tyto strategie popsal také
napf. Brown (2006: 561-63).

Henri Tajfel se ve svém teoretickém zaméreni vénoval predevsim meziskupinovym
vztahim, zatimco Turner se zabyval predevsim socidlnim kategorizovanim a vnitfnimi vztahy
ve skupiné. Oba dva pristupy nicméné muzeme chéapat jako komplementarni, nikoli jako
dichotomické. Tato prace nepfimo odkazuje ve ¢tvrté a paté kapitole spise k pfistupu Henriho
Tajfela, tj. klade predevsim dlraz na meziskupinové vztahy a jak tyto pomahaji formovat
identitu skupiny. V Sesté kapitole se pak vénuji predevsim vztahlm uvnitf zkoumané skupiny,
vychazim tedy spiSe z Turnerovy teorie sebe-kategorizovani.

Obé dvé teorie maji nicméné zakladni spole¢nd vychodiska, témi jsou napfiklad jiz
uvedené rozdéleni na jedincovu vztaznou skupinu a okolni nevztazné skupiny, identifikovani
se se svoji vztaznou skupinou a maximalizace rozdil( s nevztaznou skupinou, kladeni dlirazu
na socialni kategorizovani a meziskupinové srovnavani.

Teorii socialni identity miZeme také chapat jako urcity protiklad k teoriim zabyvajici se
socialni identitou jedince. Zatimco tato prace se snazi odpovéd na otazku jaka je identita
zkoumané skupiny, teorie vénujici se socialni identité jedince se snazi zodpovédét otazku jaka

je konkrétni identita jednice (Thoits, Virshup 1997: 106-133).
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2.3 Socidlni identita podle Jenkinse a Eriksena a situacni rozmér identity

Pojem identita vidy odkazuje ke dvéma predpokladim, k absolutni podobnosti
a zaroven k odliSnosti od ostatnich. V pojmu identita je navic obsazen onen dynamicky prvek,
neustalého ustavovani se, tj. identita neni néco, co by zde bylo trvale, néco, co by bylo stalé
a neménné, ale praveé naopak, identita se stale znovu utvari ve vztahu k né¢emu nebo nékomu
(Jenkins 1996: 4, Tesar 2007: 52).

Identitu miZeme tedy definovat minimalné jako: ,zplsob, jak se jedinci, nebo kolektivy
odlisuji ve svych socidlnich vztazich od ostatnich jedincli nebo kolektivi” (Jenkins 1996: 4).
Jenkins dale striktné neodliSuje individudlni identitu od identity kolektivni, protoZe obé jsou
vzajemné neoddélitelné, propletené a ,opravdu socialni“ (Jenkins 1996: 19). Individudlni
identitu nelze myslet bez socidlni a naopak. Jedinci jsou unikatni, ale jejich sebeurceni je
socialné konstruované. Jedinec hodnoti sebe na zakladé toho, jak jej vidi ostatni (Jenkins 1996:
20-21).

Podobné jako Tajfel (1981) a Turner (1982) vidi Jenkins (1996) i Eriksen (2012)
dlleZitost socidlni kategorizace, ktera je zdkladem k vytvoreni skupinové identity. Jenkins dale
upozoriuje na dlleZitost odliseni socidlni kategorie a skupinové identity. Zatimco skupinova
identita je vysledkem vnitini kolektivni definice a vztahU ¢lenl skupiny navzdjem, ale také
vztahu ¢len( k ne¢leniim skupiny, kategorizace je nezbytnou soucasti socidlniho procesu, skrze
kterou uréujeme a davdme smysl slozitému svétu, ktery nas obklopuje, tato vSak neni
vysledkem vztahu. Zatimco skupinova identifikace je otazkou vnitfni definice skupiny, vnéjsi
kolektivni definice je socidlni kategorizace (slouzi spiSe tém, ktefi chtéji z vnéjSku
kategorizovat, nikoli tém, ktefi jsou kategorizovani). Avsak je dulezité si uvédomit, Ze
skupinova identifikace v sobé vzdy zahrnuje socialni kategorie (Jenkins 1996: 81-89).

Skupinovou identitu spoleé¢né s Jenkinsem, Eriksenem, Tajfelem a Turnerem chapu
tedy jako identitu vyrUstajici ze socialniho kategorizovani, dale pak také jako neoddélitelné
provazanou s identitou individualni. Kromé toho vSak skupinovou identitu mizeme definovat
dvéma zplsoby. Jak uvadi Eriksen v ndvaznosti na Jan-Paul Sartra, soudrznost skupiny je
definovana tedy zplsobem: ,nas“ — my jako predmét a ,my“ — my jako objekt (subjekt).
Soudrznost skupiny se podle prvni charakteristiky — my jako predmét, ustavuje na zakladé
vymezeni se k ostatnim skupindm, nejcastéji na zdkladé nepratelstvi (skutecného Ci

smysleného), ale také na zakladé soutéze, srovnavani Ci spoluprace. Druha charakteristika, my
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jako objekt (subjekt) — vychazi z predpokladu, Ze vnitini soudrznost skupiny je ustavena na
zakladé urcitych spoleénych sdilenych hodnot ¢i aktivit, tj. miZeme také fici na zdkladé
urcitych spolec¢nych socialnich kategorii (Eriksen 1995: 427-436, Eriksen 2012: 116-117).

Palestinsti kfestané mizou byt obecné chapani jako skupina, které v urcitych chvilich
akcentuje ,,nds” — jako predmét a to predevsim ve vztahu k lzraeli, ale také ve vztahu
k muslimské vétSinové populaci, na druhou stranu ,my“ — jako objekt tvofi jeji ndboZzenské
a kulturni zazemi.

Reckokatolickou komunitu v Bajt SGhur (Beit Sahour) mdzeme definovat jako skupinu,
ktera v charakteristice ,nds”“ — jako predmét vychdzi z vySe uvedené perspektivy, které je
vlastni vétsiné palestinskych kfestanu. Ve druhé charakteristice ,my“ — jako objekt pak cerpa
predevsim z vnitfni jednoty, kterd je dana nejen spole¢nym nabozenstvim, ale také mistem,
rodinnou pfrislusnosti, socioekonomickou spolupraci a vzdélanim.

Stejné tak jako napf. Eriksen chapu déle identitu jako , relacni, situacni a flexibilni, takZe
kazdd osoba je nositelem celé rady potenciondlnich identit, z nichZ se ovSem jen nékteré stdvaji
socidlné vyznamnymi a ovlivriujici kaZdodenni Zivot” (Eriksen 2007: 129).

Nékteré z téchto dil¢ich (segmetdarnich) identit mizou byt ddlezité pouze v urcitém
¢ase a jsou aktivovana pouze v konkrétnich socialnich situacich (Tajfel 1981: 255). , KaZdy
Clovék tedy md mnoho vzdjemné se doplriujicich socidlnich identit a o aktivaci kazdé z nich
rozhoduje kontext” (Eriksen 2008: 327).

Teoreticky model, ktery zdlraznuje to, Ze identita je proménliva, nekoherentni
a situacni, dokaze zachytit komplexnost identifikacnich vzorca. A zdlraznuje to, Ze , konkrétni
volba jednotlivci mezi témito konkurencnimi identifikacnimi vzorci byvéd mnohdy situacné
podminéna“ (Lozoviuk 2005: 166).

To, Ze identitu miZeme vnimat jako situacni, proménlivou a vyjednavanou, nemusi
nutné znamenat, Ze takova musi byt ve vSe pfipadech. Vyvstava zde totiz otdzka, kdy a proc je
identita vice ¢i méné situacni v urcitém case, za urcitych podminek a na urcitém misté (Jenkins
1996: 50-51). Nelze totiz opomenout onu socialni vlastnost kategorizovani, které jsem se
vénovala v Uvodu této kapitoly. Toto kategorizovani totiz vytvari prostfedi, na jehoz zakladé
vznikaji konkrétni odliSnosti, které potom kolektivni védomi vyuziva k vytvareni symbolickych
nebo fyzickych hranic mezi jednotlivymi skupinami a posiluje tak vnitfni integritu skupiny

oproti okolnimu svétu.
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Situacni identitarni rozmér vyuzivam predevsim ve ¢tvrté kapitole, kde pravé konkrétni
situace rozeznivaji etno-narodni uvédoméni palestinskych krestand, které nemusi byt
v kazdodennim Zivoté uvnitf Zdpadniho bfehu patrné. Volba tohoto pfistupu je dana pravé
tim, Ze etnicita, jako jedna z moznych primarnich socialnich identit (Jenkins 1996: 65), je

predevsim situaéni a ustavuje se ve vztahu k druhému.
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3 METODOLOGIE

3.1 Terénni vyzkum

Tato disertacni prace vychazi predevsim z terénniho vyzkumu provadéného v letech
2009-12 v betlémské oblasti na Zapadnim brehu. Stézejni pro ni jsou tfi nékolikamésicni
pobyty ve mésté Bajt Sdhur (Beit Sahour), Betlémé a Jeruzalémé a nékolik dalSich kratSich
pobytl na Zapadnim brehu a v lzraeli. Tato prdce ma tedy urcity kontinualni vyvoj. Prvnim
vystupem mého terénniho vyzkumu byla diplomova prace, kterd nese nazev Palestinsti
krestané ve svétle své soucasné identity (Vankova/Fritzova: 2010), dale pak clanek
Konstruovdni Zivotniho pfibéhu jako adekvdtni ndstroj védeckého nahliZzeni (Fritzova: 2011),
ktery se vénuje tfem biografiim Zen z Bajt Sdhur a C€lanek Palestinsti kfestané — problém
dlouhotrvajiciho exodu z mista zrodu krestanstvi (Fritzova: 2012), ktery se zabyva emigraci
palestinskych krestan( ze Zapadniho brehu s etnografickym zacilenim na pfribliZzeni situace
v betlémské oblasti. DalSim vystupem byla diplomova prdce Prvni intifdda v narativnich
pribézich kfestanskych obyvatel Palestiny — pribéhy z betlémské oblasti (Fritzova: 2013), dale
pak ¢lanek Dva Zivotni pribéhy palestinskych kfestant a prvni intifada (Fritzova: 2014) a nékolik
prispévkl na antropologickych a historickych konferencich. Nasledujici podkapitola vychazi
pfedevSsim z mého zucastnéného pozorovani, terénnich denik(i a rozhovor( a také vyse
uvedenych praci a je doplnéna o teoretické Uvahy.

Rada bych nejprve predstavila ony tfi stéZejni vyzkumné pobyty. Prvni z nich probéhl
v roce 2009 a to konkrétné v fijnu a listopadu tohoto roku. Tehdy jesté jako studentka
Antropologie Pfedniho vychodu jsem se s nejasnymi predstavami pustila do terénniho badani.
Nutno podotknout, Ze tento prvni vyzkumny pobyt mé obohatil o mnohé zkusSenosti, které by
¢lovék doma u stolu zkratka neziskal. Jak uvadi fada teoretik( vénujicich se metodam vyzkumu
(viz napfriklad Bernard 2006: 69-73, Eriksen 2008: 44, Kaufmann 2010), dulezita je samotna
pfiprava na vyzkumny pobyt, ¢lovék by do terénu mél jit s urcitymi znalostmi a s urcitym
zamérem, na druhou stranu vSak musi byt vnitfné otevren k pfijimani novych informaci, tvorbé
novych hypotéz a zménam ve vyzkumném planu. ,Metoda, stejné jako teorie, je ndstroj, ktery
md zdstat pruZny, variabilni a progresivni“ (Kaufmann 2010: 30). Sociolog Jean-Claude
Kaufmann ve své knize Chdpajici rozhovor (2010) sice tvrdi, Ze by vyzkum mél vychazet

z terénu, zaroven vsak jednim dechem dodava, Zze vyzkumnik by mél jit do terénu jiz s urcitou
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vyzkumnou otdzkou a navic dobre teoreticky vybaven (Kaufmann 2010). ,Z terénu sice ma
vzejit konecny vysledek nasi prdce, nicméné ten se musi formovat z teoretickych védomosti
vyzkumnika a terénu, je tedy nezbytné teoretickou vybavou disponovat” (Fritzova 2010: 134).

MUj prvni terénni vyzkum byl nicméné poznamenan pravé nedostatec¢nou teoretickou
vybavenosti a hlavné urcitou naivitou, se kterou jsem pfijimala zpocatku vSechny nové
informace a zkuSenosti. Pfesto byl vSak nesmirné dllezity a pfinosny. Jeho duleZitost spatfuiji
predevsim ve zkuSenosti, kterou jsem udélala s cizim prostfedim, ale také sama se sebou. To
jak se chovaiji lidé mezi sebou, ale také jak se k nim chovam ja, je hlavnim bodem uspéchu
v terénu. Technika zi¢astnéného pozorovani, kterou kazdy antropolog v terénu vice ¢i méné
vyuziva, nds uci pravé tomuto senzitivnimu chovani. Byt pfedevsim dobry posluchac, pozorny
vyzkumnik, otevieny a tolerantni k okolnim nazoriim, to jsou dovednosti, které se musime
neustdle ucit a zdokonalovat se v nich (Dewalt 1998: 266-267).2 K po¢atku mého vyzkumu se
vaze tato prvotni zkusenost:

Kdyz jsem 15. 10. 2009 vystoupila z letadla na Ben Gurionovo mezinarodnim letisti,
netusila jsem, Ze se tento scénar bude jesté béhem nasledujicih let nékolikrat opakovat. Prvni
problémy s cestou pfisly vlastné uz na letisti Ruzyné tésné pred odletem. Kontroly pfi cesté do
Izraele byvaji velice didkladné, zvlast prfitom, kdyZ jste ,jakasi studentka”, kterd chce na
Zapadnim brehu provadét ,jakysi vyzkum“ mezi kfestany. Byla jsem sice poucena o moznych
nesnazich pfiletistni kontrole, ale neéekala jsem tak velké nepfijemnosti, predevsim kdyz jsem
stravila tfi hodiny ve specidlni kontrolni mistnosti, byla jsem psychicky jiz trochu roztfesena.
Kdyz jsem dostala i specialni doprovod do letadla a hned u dvefti na letisti Ben Gurion si mé
vyzvedla izraelska ochranka, méla jsem sto chuti nasednout na nejblizsi letadlo a vratit se
zpatky do Cech a modlila jsem se, aby mé nezadrzeli jako osobu podezielou. Nakonec po dalsi
tfihodinové kontrole jsem byla propusténa. Nastésti zde na mé cekali kolegové, ktefi jeli
studovat do Jeruzaléma hebrejstinu.

Byl jiz vecer, kdyZ jsme se dostali do Jeruzaléma. Na cestu do méstecka Bajt Sahur na
Zapadni breh, kde mél probihat muj prvni terénni vyzkum, nebylo ani pomysleni a tak jsem
s kolegy zUstala v Jeruzalémé v hostelu. Druhy den rano jsem se s nimi rozloucila a vydala se

jiz sama na cestu do Bajt Sdhur.

21 Vice k tomuto tématu v podkapitole 3.1.1 Zi&astnéné pozorovdni.

23



Myslim, Ze na ten den nikdy nezapomenu. Dobre jsem si uvédomovala, Ze tento den je
vlastné klicem k uspéchu ¢i neldspéchu mého prvniho vyzkumu, nebo alespon k tomu, zda se
mi podafi ziskat pocatecni divéru mych potenciondlnich informator(. ,,Aby se mohl tazatel
duveérné napojit na citovy a myslenkovy svét svého partnera, musi zcela ponechat stranou svoje
vlastni ndzory a pojmové kategorie. Musi myslet jen na to, Ze se pfed nim rozprostird nezndmy
svét plny bohatstvi“ (Kaufmann 2010: 60-61). A ja jsem se snazila do tohoto bohatstvi
proniknout.

»Etnograficky vyzkum jako osobni zkusenost spocivd ve schopnosti vyznat se v nové
situaci... porozumét kulture jinych lidi znamend odhalit jejich normdlnost, aniZz bychom
umensovali jejich jedinecnost” (Geertz 2000: 24). Védéla jsem, Ze pfede mnou je tato nova
situace a doufala jsem, Ze se mi podafi prolomit pocatecni distanc. Stdla jsem u SirddzZ centra
(Siraj center) — budova organizace, kterd mi sehnala hostitelskou rodinu a nervdozné si
opakovala nékolik arabskych vét na uvitanou. Najednou se v zatdcce objevilo staré auto
s roztrhanymi sedackami, vystoupil z néj postarsi Arab v bilém tilku a kratasech, usmal se na
mé bezzubymi Usty a ukazoval, abych si nasedla. Zeptala jsem se vedle stojici sekretarky ze
SiradZ centra, jestli je zde pro mé a ona pfikyvla: , To je pan Abu Talja??, v jeho rodiné budes
bydlet.”

Nasedla jsem tedy jesté vice nervdzni neZz predtim a micky jsme projeli nékolika
ulicemi. Asi za pét minut jsme zastavili pred nizkym betonovym domkem, ktery je typicky pro
zdejsi méstecka. MI¢ky mi ukazal, at jdu za nim, odemkl dvefe a rovnou jsme vstoupili do
salénu?3. Pfisla mé pfivitat pani domu, a tak jsem hned zacala se svymi pfipravenymi vétami.
Ale ona se smala a vrtéla hlavou, Ze mi bohuZel nerozumi. Az za chvili jsem pochopila, Ze
palestinské nareci je dost odliSné od spisovné arabstiny. V té chvili jsem si vice nezZ jindy
uvédomila, jak podstatné je ovladat jazyk komunity, kterou chcete zkoumat, a to jen podpofilo
moje rozhodnuti uéit se mistni dialekt. Setkdni s pani Abu Talja?* bylo sice rozpadité, ale milé.

Nastésti za chvili pfisla jejich dcera Lama Abu Talja?.

22 pseudonym.

23 Hlavni mistnost, podobna nasemu obyvacimu pokoji.

24 pseudonym.

%5 pseudonym, moje kli¢ova informatorka. Vice o Lamé v podkapitole 3.1.2 Kli¢ovy informdtor.
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S Lamou jsme se $ly odpoledne projit na Shepherd’s Field?® a tato prochazka byla
vlastné takovym seznamovacim obradem. KdyzZ jsme vstoupily do malé kaple postavené na
misté, kde se dajné pastyrim zjevil andél, sedly jsme si tiSe do lavice. Lama po chvilce navrhla,
abychom se pomodlily Otée Nas, kazda ve svém jazyce. Myslim, Ze mé trochu testovala, jestli
se vlbec umim modlit, ale nakonec se tato spole¢nd modlitba stala urcitym mostem
k pocatecni divére, kterou jsem tolik potfebovala ziskat.

Nasledujici mésic ubéhl v rychlém tempu a ja jsem stacila provést nékolik rozhovord,
které jsem nahrala na ru¢ni kameru, psat terénni denik, seznamit se alespon ¢astecné s mistni
feckokatolickou a fimskokatolickou obci a nékterymi dalSimi obyvateli Bajt Sdhur, studijné
navstévovat Betlémskou univerzitu a jeji univerzitni knihovnu. Nejzajimavéjsi byl pro mé ale
rodinny zivot moji hostitelské rodiny, ktera mé usilovné zapojovala do vSech svych aktivit
a seznamovala se vSsemi pfibuznymi v okoli. Po navratu domu tento terénni vyzkum slouzil jako
zakladni zdroj informaci pro moji diplomovou praci. Az pfi druhém pobytu jsem zpétné zjistila,
Ze ne vsechno, co jsem zazila béhem prvniho vyzkumu, je skutecna realita. Nékteré udalosti
z minulého roku se ukdzaly jako ¢astecné zinscenované a to ne nikterak zdmérné, ale prosté
proto, Ze jsem byla ,,odbornikem ze zahranici, ktery o nas bude psat”“.

Terénni vyzkum v sobé ukryvd predevSim nebezpeci subjektivity a zkresleni
prijimanych informaci. O tom piSe napfiklad Eriksen (2008: 41-43). Dllezitost druhého
vyzkumného pobytu tedy tkvél nejen v ziskani novych informaci, ale také v tom, Ze mi pomohl
odhalit nékteré nepresnosti v mych plvodnich zavérech. Zaroven jsem ale mohla vyuzit
plavodnich zkusenosti a kontakt(.

Tento druhy stéZejni vyzkum jsem uskutecnila témér o rok pozdéji. Tentokrat jsem se
do méstecka Bajt Sahur vydala na tfi mésice a to od zafi do prosince 2010. Rozhodla jsem se

intenzivné vénovat studiu palestinského dialektu, jak na arabské Jeruzalémské univerzité, tak

%6 The Catholic Shepherds’ Field - Pole pastyfd (katolicka tradice). Misto, kde se podle kfestanské tradice zjevil
andél pastyflim a poslal je do Betléma. Dnes je zde vystavéna kaple Andéll od znamého architekta Antonia
Barluzziho, ktera pfipomind svym tvarem stan. Kolem ni se rozprostird park a archeologicky aredl, kde
v soucasnosti stale probihd vyzkum. Nejstarsi kfestanska stavba nalezend v tomto aredlu se datuje do
byzantského obdobi. Kromé toho je zde nékolik jeskyn zptistupnénych a mohou se zde po domluvé slouzit
bohosluzby, ¢ehoZz hojné vyuZivaji poutnické zdjezdy. Nedaleko The Catholic Shepherds’ Field se nachazi také
misto The Orthodox Shepherds’ Field — Pole pastyri (pravoslavna tradice), jedna se o Jeskynni kostel, kde byly
nalezené hroby pastyrl. Vice na: Shepherds' Field, Bethlehem [online]. URL:
<http://www.atlastours.net/holyland/shepherds_field.html> [citovano 7. 6. 2015]. Také podle zucastnéného
pozorovani.
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u jedné mistni ucitelky v Bajt Sahur. Diky témto soukromym hodindm jsem navic ziskala dalsi
klicovou informatorku a celou fadu zajimavych informaci o Zivoté feckokatolické komunity
v Bajt Sdhur, ke které tato ucitelka patfila, stejné tak jako moje hostitelska rodina. BEhem
tohoto vyzkumu jsem se zaméfila predeviim na metodu zucastnéného pozorovani a snaze
porozumét mistni komunité feckokatolickych kfestand. Sv(j volny Cas jsem travila predevsim
s rodinou a vedla jsem si podrobny terénni denik, snad proto z tohoto tfimési¢niho vyzkumu
jsem ziskala daleko vice informaci z terénu, ale jiz méné semi-strukturovanych rozhovor.
Tento druhy vyzkum pfinesl urcité , odkouzleni“ terénu, jak jsem jiz uvedla vySe. Bernard
uvadi, Ze prvni etapa zucastnéného pozorovani se muze vyznaCovat pravé nadSenim
a okouzlenim jinou kulturou, které jsem prozivala i ja (Bernard 2006: 378). Pravé proto byl
vsak druhy vyzkum tak dalezity. Pro méstecko jsem se stala ,normalni“, nebyla jsem uzZ ta
cizinka, ale ,,Maria z Cech, co k ndm zase pfijela“.

Nejvice jsem tuto zménu pocitila pfimo v moji hostitelské rodiné. A to kdyz jsem
postupné zacala dostdvat ukoly vdomadcnosti, které jsem minuly rok nedostdvala, jako vytirani
podlahy, myti nddobi, oken apod. Tato zména naznacovala, Ze jsem se stala soucasti rodiny,
nejsem tedy ,navstéva“, ale bézny ¢len domdcnosti. Na druhou stranu uz jsme netrdvili kazdy
den na navstévé u pfibuznych, nebylo ani nutné se o mé porad ,starat”. Stala jsem se svédkem
kazdodennich starosti, rozepfi, ale i oslav a starani se o zrovna narozené nové ¢leny rodiny
rozsirené rodiny Abu Talja.

Treti stézejni vyzkum jsem provedla v roce 2012 a to opét na podzim (fijen-prvni
polovina listopadu). Tento vyzkum byl pfedeviim zaméfen na etnickou identitu mych
informdtor( a také na jejich biografii, zajimala jsem se také o politickou situaci a o pohled
mych informatord na nedavné historické udalosti, jako byla prvni palestinska intifada, mirovy
proces a druha palestinska intifada. Opét jsme se vratili k tématu separaéni bariéry, nesvobody
a ekonomické problematice. Prohloubila jsem metodu semi-strukturovanych rozhovori
a snazila jsem se vice vyuzivat metodu narativniho rozhovoru. Dalsi studium palestinského
dialektu prispélo ke zlepseni komunikace s témi ¢leny reckokatolické obce, ktefi neovladaji

angli¢tinu. Presto musim uvést, Ze drtiva vétsina vSech nahravanych rozhovor( (s vyjimkou

¢tyr) byla vedena v jazyce anglickém.

Kromé téchto tii stézejnich terénnich pobytl jsem oblast navstivila jesté Ctyrikrat a to

vzdy na kratsi dobu. Dvakrat na jare a jednou na podzim v roce 2011, dale pak v bfeznu 2012.
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Tyto vyzkumné pobyty byly umoinény diky vstficnosti mého zaméstnavatele cestovni
kancelare Avetour, ktery mi uhradil cestovné. Byly vétSinou spojené s moji prlivodcovskou
¢innosti a naslednym nékolikadennim pobytem v terénu. Prakticky to vypadalo tak, Zze jsem
tyden provazela turistickou skupinu z Ceské republiky a druhy tyden jsem bydlela u svoji
hostitelské rodiny a vénovala se vyzkumu. Tyto kratsi pobyty jsem vénovala pfedevsim sbéru
informaci z Betlémské univerzity, pfipadné semi-strukturovanym rozhovorim ¢i zkratka

mapovani konkrétnich socidlnich zmén v feckokatolické komunité.

3.1.1 Zucastnéné pozorovani

Zucastnéné pozorovani bylo zakladni metodou, kterou jsem hojné pti svém vyzkumu
uplatiiovala. Tim, Ze jsem se do terénu vracela a pobyvala tam i delSi ¢asové Useky, mohla jsem
tuto metodu hojné vyuzivat. Pfedevsim ve druhém a tretim terénnim vyzkumu jsem tuto
metodu Siroce uplatnila. Jak jsem jiz uvedl|a, kdyZ jsem se vratila v roce 2010 do své hostitelské
rodiny, stalo se samoziejmosti, Ze jsem se UcCastnila i béZnych kazdodennich praci. Stala jsem
se svédkem rutinni komunikace mezi ¢leny domadcnosti, ale i béZznych hadek a debat, oslav,
ranniho chaosu, hygienickych rituall, naladovosti, pohostinnosti aj. Mohla jsem sledovat
navyky jednotlivych ¢len( a to vSechno v celkem redlné, nezkreslené podobé. ,,Hdadky, vtipy,
rodinné scény, uddlosti obvykle trividlni, nékdy dramatické, ale vzdy vyznamné, tvori atmosféru
mého i jejich kaZdodenniho Zivota. Musim vsak prfipomenout, Ze domorodci mé vidéli kazdy
den, aZ o mé prestali mit zdjem a prestali byt znepokojeni, prestali si uvédomovat moji
prfitomnost a jd jsem prestal byt rusivym elementem jejich kmenového Zivota...” (Bernard 2006:

345 podle Malinowski 1923).

3.1.1.1 Vstup do terénu

Prvotni kontakt je jednim z klicovych momentl celého vyzkumu, uvadi to napftiklad
Hendl (2005: 194) nebo Bernard (2006: 356). Jak na potencionalni informatory zapUsobite,
jestli si pripravite dobrou vychozi pozici a ziskdte prvotni dlvéru, to vSe zaleZi tfeba i na
nékolika minutdch ¢i hodinach vzajemného kontaktu. Bernard dale uvadi pét pravidel, kterymi
je tfeba se fidit pfi vstupu do terénu.

Zaprvé je to samotny vybér mista, kde mohu snadno dosdhnout na potfebna data. Tedy

aby misto bylo dosazitelné, pokud mohu vybirat z nékolika moznosti, volim vzdy tu snadnéji
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dosazitelnou (Bernard 2006: 356). V mém pfipadé nebylo jednoduché takové misto najit. Je
pomérné slozZité najit misto na Zapadnim brfehu, o kterém by se dalo fici, Ze tato kritéria
splfiuje, zvlasté kdyz se tam z Ceské republiky musite néjak dopravit. SnaZila jsem se nicméné
vybrat takové misto, které by bylo relativné bezpecné a které by zdroven bylo blizko
Jeruzaléma, ze kterého je celkem dobré dopravni spojeni. Zvolila jsem nakonec méstecko Bajt
Sahur (Beit Sahour), které se nachazi asi 3 km od Betléma a 15 km od Jeruzaléma. Tato volba
se ukdzala jako spravna.

Bernard (2006) dale radi mit s sebou zvaci dopisy a jednoduchy popis svého vyzkumu.
Ve stejném duchu radi také Dewalt (2011: 42). V mém pripadé se tato rada neosvédcila, pravé
naopak mi na letiSti zpUsobila velké nesnaze. Kdyz jsem kontrole predala svij zvaci dopis
z Betlémské univerzity, ochranka mé nechtéla pustit a az po nekoneénych kontroldch jsem
mohla odletét, dalsi vyslechy a kontroly mé poté cekaly i na Ben Gurionovu letisti v lzraeli.
Kdyz jsem letéla podruhé, o svém vyzkumu jsem se jiz nezmifiovala, pouze o studiu na
Jeruzalémské univerzité.

Treti pravidlo zni: nepfecerfiovat se. Podle Bernarda je dllezité vyuzivat informatoru
a lidi, co vam poradi, i zprostfedkuji kontakt s ostatnimi a usnadni tak vstup do terénu.
Podobné Dewalt (2011: 42) radi identifikovat dulezité cleny skupiny a s témi pak
spolupracovat. Tohoto zlatého pravidla jsem se snaZila drzet co nejvice. Zaprvé jsem vyuZila
prvotnich kontaktt jesté z Ceské republiky. Na Betlémské univerzité jsem byla od po&atku
v kontaktu s dr. DZamdlem Chaderem (Jamal Khader), ktery mi zprostfedkoval mnoha setkani
s dalSimi krestany, sam osobné se stal mym dulezitym informatorem a poskytl mi i cenné rady
ohledné mého vyzkumu. Také mi umoznil studium a sbér materiall v betlémské univerzitni
knihovné. Moje hostitelska rodina se od samého pocdtku stala samoziejmé zakladnim
pramenem mych informaci z terénu. O dUlezZitosti klicového informatora mluvi také Hendl
(2005: 194).

Ctvrté pravidlo je uméni prezentace sebe a svého vyzkumu. Uméni rychle, spravné
a jednoduse odpovédét obycejnym lidem na otdzky typu: , Co tady déldte? Kdo vds sem poslal?
Kdo vdm to financuje? K ¢emu je vds vyzkum a kdo z néj bude mit prospéch? Proc se chcete
néco dozvédét o mistnich lidech? Jak dlouho tady budete? Jak mdam védeét, Ze nejste Spion?“
(Bernard 2006: 357-8) je dalsSim klicem k ziskani divéry. S obdobnymi typy otazek jsem se
setkavala predevsim béhem svého prvniho vyzkumného pobytu. ProtozZe jsem jiz predem méla

promysleno, co budu odpovidat, byla moje reakce vérohodnéjsi a lidé brzy pochopili, ze
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provadim pouze vyzkum pro svoji univerzitni praci. Z pocatku jsem se setkavala s nedGvérou
v otdzkach, které se urcitym zplsobem dotykaly politiky, ¢i palestinsko-izraelského konfliktu.
Néktefi moji informatofi se znova a znova ujistovali, pro jaky ucel budou jejich odpovédi
uzivany a néktefi si neprali byt nahravani na kameru ¢i diktafon. Nicméné pokud byla
pocatecni nedlivéra prolomena, a jejich otazky byly vérohodné zodpovézeny, informatofri
velice dobfe spolupracovali.

Paté pravidlo, které navrhuje Bernard, se mi zpocdatku jevilo jako nepfili§ podstatné.
Bernard radi pozorovat nejen vztahy mezi lidmi, ale také vybaveni mistnosti, pohyb lidi, pachy,
chuté, zkratka veskeré okolnosti a drobnosti (Bernard 2006: 358). Tyto detaily jsou soucasti
sociadlniho svéta, ktery pozorujeme a ktery se snazime prozkoumat a pochopit. Napfiklad ve
velké vétsiné vsech domd, které jsem navstivila, v jejich salénech visely veliké rodinné obrazy,
coz je napriklad jeden z ukazatelU, Ze rodina je zde stale na prvnim misté. Jesté dnes citim vani
kavy s kardamomem - typickou vlni vecera. KdyzZ citim chladny vzduch vétraciho zafizeni,
dodnes si vzpominam, jak mi Lama davala na noc k hlavé maly vétrak, aby mi nebylo horko.
Pohostinnost a starost o navstévu predevsim, jenzZe ja jsem bohuZel tuto pozornost nechdapala,
byla mi nepfijemna zima a nemohla jsem spat. | kdyz jsem tedy toto paté Bernardovo pravidlo
pokladala zprvu za nepfilis dalezité, ukazalo se, Zze i sebemensi detail mlze rozkryt urcitou

rovinu vnitfniho svéta mych informatora.

3.1.1.2 Ustaveni vztahu

Jednou ze zakladnich dovednosti vyzkumnika v terénu je budovani vzdjemné dlivéry
mezi nim a jeho informatory (Bernard 2006: 358, Dewalt 1998:268, Dewalt 2011:48). Jedna se
o vytvoreni vzdjemného vztahu, na jehoz zakladé muizeme ziskdvat podrobné informace.
Dewalt uvadi, Ze ,tohoto vztahu je dosazeno, kdyZ pozorovatel a informdtor sdili spolecné cile
a pomdhaji si v jejich dosaZeni, ddle pak kdyZ je informdtor ochoten poskytnout svij vlastni
pribéh vyzkumnikovi“ (Dewalt 1998: 268). Podobné také (Vidich 1955: 355) upozornuje na to,
Ze pozorovatel, stejné tak jako informator, se nachdzi v socidlni siti skupiny od té doby, co do
ni vstoupi, navic je ale dulezité vytvorit si vlastni identitu v o¢ich zkoumané skupiny.

Pro ustaveni vztahu mezi vyzkumnikem a informatory je dllezita urcita udalost nebo
moment (Dewalt 1998: 268). BEhem svého vyzkumu jsem evidovala vice takovychto udalosti,
které postupné prohlubovaly muj vztah se ¢leny zkoumané skupiny. Zaprvé to byl samotny

zacCatek vyzkumu. O jeho dUlezZitosti jsem se uz zminila v ivodu této kapitoly. K prohloubeni
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vztahu s moji klicovou informatorkou doslo na zakladé udalosti, ktera by se mohla zdat jako
nedulezita kazdodennost.

Jednoho vecera jsme se zapomnély v restauraci a pfisSly dom( asi o dvacet minut
pozdéji. Cekali na nds rodi¢e Lamy, celi netrpélivi a presto, 7e mi tenkrat bylo dvacet &tyfi
a Lamé dvacet devét let, citila jsem se jako patndctiletd teenagerka, kterd pftisla pozdé
z diskotéky. Obé jsme se potom tomu v pokoji smaly do dlani a ten vecer jsme si jesté dlouho
povidaly, a ja se snazila zjistit, pro¢ mél pan Abu Talja tak Spatnou naladu, kdyz se vlastné tak
moc nestalo. Nejen, Ze jsem se dozvédéla velké mnoZstvi dllezitych informaci o rodinnych
vztazich v kfestanské komunité obecné, ale také jsem ziskala Laminu divéru v tom smyslu, Ze
jsme spolecné prekrocily urcité pravidlo, které jsme ale obé chdpaly jako absurdni.

Dalsim spoleénym momentem, ktery mi pomohl ziskat divéru celé rodiny, predevsim
pak pana a pani Abu Talja, bylo to, Ze jsem se snazila zapojit do kazdodenni pracovni ¢innosti.
Rodina Abu Talja se Zivi tim, Ze maji doma malou pekarnu. Pizzy a dal$i upecené dobroty
potom proddvaji v mistni feckokatolické 3kole?’. Kdyz jsem v noci se zatatymi zuby vstala v pal
treti, abych jim pomohla pfi peceni, zprvu se na mé jen nevéricné divali. Nasledujici dny vsak
pochopili, Ze to s tim ,sdilenim” asi myslim vaziné a naSe vzdjemné vztahy se timto velice
prohloubily. DllezZité také bylo, Ze jsem pti spole¢né praci ziskavala dalsi informace pomoci
neformalnich rozhovord.

Avsak nejdllezitéjsSim pocinem, ktery presvédcil vétSinu mych informatord, Ze se o né
doopravdy zajimam, bylo, Ze jsem se k nim po rocni pauze opét vratila. O dulleZitosti

opétovného navratu do terénu pise napriklad Dewalt (1998: 269).

3.1.2 Kli¢ovy informator

Klicové informatorky jsem ziskala béhem svého vyzkumu dvé. Prvni z nich byla Lama
Abu Talja. Dcera pana a pani Abu Talja moji hostitelské rodiny, se kterou jsem sdilela spoleé¢ny
pokoj béhem celého vyzkumu. Druhou klicovou informatorkou se stala pani Teresia Abu
Housan, ucitelka, u které jsem studovala arabstinu a kterd také casto navstévovala moji
hostitelskou rodinu. Mezi dalsi vyznamné informatory a spolupracovniky patfil dr. DZamdl
Chader (Jamal Khader) z Betlémské univerzity a jedna ze zaméstnankyn méstského uradu

v Bajt Sahur (Beit Sahour).

27 The Greek Catholic Patriarchate School “Peter Nettekoven” in Beit Sahour.
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Klicovi informatoti jsou vyhodni v tom, Ze nas uvadéji do dané spolecnosti, pomahaji
nam orientovat se na novém kulturnim poli a do urcité miry ndm poskytuji i jakési vztahové
zazemi. Na druhou stranu klicovy informator se mlze stat nasi pasti. Jak upozorriuje Metcalf
(1998) vyzkumnik ma tendenci nekriticky pfejimat nazory klicovych informator(. Kdyz vsak
antropolog vstupuje do terénu, je vétSinou zkoumanou skupinou vniman jako outsider,
klicovymi informatory se proto stdvaji lidé, ktefi jsou také outsidefi, i jsou néjakym zplsobem
vyjimecni a nepredstavuji tak ,normu” dané spolecnosti (Metcalf 1998: 327). Pokud zjistime,
Ze nas dany informdtor od spolecnosti spiSe izoluje, nez do ni zacleriuje, méli bychom
samoziejmé hledat moznosti, jak se z daného vztahu vyprostit a pokusit se navazat na jinou
osobu. Nékdy je to mozné, nékdy to mozné neni.

Nize uvadim zkracené biografie mych dvou klicovych informatorek. Jejich postaveni
v feckokatolické komunité nebylo sice ,outsider”, ale do urcité miry bylo netradi¢ni. Od
skupiny mé vsak neizolovaly, naopak mé privedly k dllezitym osobam skupiny, jako jsou knézi,
ucitelé ale i ostatni ¢lenové rodin. DaleZité také bylo, Ze Lama pochdzela z rodiny Abu Talja?®
a Teresia z rodiny Abu Housan??, takZe jsem diky nim méla pfistup do obou rodd, které vlastné
reckokatolickou farnost v Bajt Sdhur vytvareji. Diky tomu, Ze se mezi nami ustavil pratelsky
vztah, jsem mohla Cerpat z nasi vzajemné dlvéry a jejich otevieni vici mé osobé do znacné

miry pfispélo k zisku dilezitych informaci o zkoumané komunité.

Lama Abu Talja*°

Jmenuji se Lama Abu Talja, je mi 29 let, jsem ucitelkou ve Skole, mam magistersky
titul z pedagogické fakulty se zamérenim na anglicky jazyk a opravdu miluji svoji
prdci, mam i jiné zajmy v ramci své cirkve...mij Zivot je zde velice normdilni. [Lama,
rozhovor A - 21. 10. 2009]

KdyZ mi bylo okolo patndcti let, byla jsem normdini divka, kterd chce milovat a
byt milovdna...studentkou mistni skoly...travici ¢as se svoji rodinou a bratranci a
ostatnimi... [Lama, rozhovor B - 2. 11. 2010]

Jsem normadilni divka, kterd rdda cestuje a pozndvd ostatni zemé, miluje svoji prdci
v cirkvi, rdda uci, ale je ¢asto nervdzni, ale nikdy jsem nikoho nendvidéla... snici tak
moc... [Lama, emailovad korespondence - 2. 9. 2011]

28 pseudonym.
2% pseudonym.
30 Bjografické informace zde uvedené byly jiz publikovany v &lanku (Fritzova 2011: 228-229).
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Moje détstvi bylo uplné normadlni, hrdla jsem si s ostatnimi dévéaty. Méla jsem
dvé kamarddky, se kterymi jsem si hrdvala... [Lama, rozhovor D - 23. 10. 2012]

Ve vSech vySe uvedenych uryvcich Lama vidy upozorniovala na to, Ze jeji Zivot je velice
normalni a tim padem, Ze i ona je béinou ,normdlni“ ¢lenkou skupiny. Toto tvrzeni vsak
vyjadfovalo pouze skrytou rovinu informatorcini narace, tedy touhu po tom byt pfijimana
skupinou jako ,,normalni“.3!

Lamé bylo v dobé zahdjeni vyzkumu 29 let, ale stale je$té nebyla vdana3?, to v mistni
feckokatolické komunité (a mUzZeme fici obecné v arabské spolecnosti) neni pfijimané jako
,normalni“ pozice, pravé naopak. | kdyz informatorka tvrdila, Ze je se svym Zivotem spokojen3,
z dalSich rozhovor( a zucastnéného pozorovani vyplynulo, Ze by informatorka rada opustila

fu
|

tento na prvni pohled ,emancipovany” zpUsob Zivota a stala se ,,normalni“ vdanou Zenou. Na
druhou stranu méla Lama pomérné silnou pozici v cirkevni hierarchii, byla vnimana jakou
velice zboZna divka a vedla spolecenstvi mladych feckokatolickych kiestant. Mezi mladezi byla
pomérné oblibena, navic jeji postaveni v ramci cirkve bylo néco jako u nas pozice , kostelnika®,
takZze méla pomérné Siroké kontakty v celé feckokatolické komunité v Bajt Sahdr. | kdyz tedy

jeji postaveni bylo uréitym zptGsobem vyjimecné, od dané skupiny mé neizolovala.

Pani Teresia Abu Housan

S pani Teresii jsem se poprvé setkala v fijnu roku 2009. Bylo to pfi mém prvnim
vyzkumném pobytu v Bajt Sahdr. Byla jsem u svoji hostitelské rodiny a hned druhy den pobytu
jsme Sly s Lamou do feckokatolického kostela na msi svatou, po jejim skoneni mé
seznamovala s nékterymi lidmi z feckokatolické obce, mezi nimi byla také pani Teresia.

Od naseho prvniho setkani ubéhlo uz vice nez Sest let. Setkaly jsme se pfi desitkach
neformalnich rozhovor( a ¢tyrech semi-strukturovanych rozhovorech. Teresia mi pomahala
s u¢enim arabstiny, podnikly jsme spole¢né s ni a s Lamou nékolik vyletl po Zapadnim brehu,
napriklad do Ramalldhu, Nablusu ¢i Jericha.

Pani Teresia prozila cely Zivot v Bajt Sdhur. Po Uspésném ukonéeni Skoly a sloZeni

taudZihi (tawjihi)*3 ziskala Teresia misto ucitelky na feckokatolické $kole v Bajt Sdhdir.

31 yybrané uryvky slouZi jako dokreslujici materidl. Analyza a interpretace informétoréina postaveni ve skupiné
vychazi nejen ze semi-strukturovanych rozhovort, ale také ze zicastnéného pozorovani a kazdodenniho
kontaktu s informatorkou.

32 Lama se vdala v roce 2013.

33 Obdoba nasi maturitni zkousky.
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T: KdyZ jsem tam nastoupila, méla celd skola jen tfi tfidy, protoZe zacala
fungovat v roce 1966, a jd nastoupila v roce 1968, takZe kaZdy rok jedna pribyla.
Prvnich Sest let jsem ucila v prvni tfidé vSechny predméty.

Celou Skolu mély na starosti fadové sestry z Némecka, a protoZe jsem se hodné
vénovala vytvarnym cinnostem, nakonec mi navrhly, Ze mdm ucit vytvarnou
vychovu ve vsech triddch. Brdnila jsem se, Ze to nezvlddnu, ale ony mi fekly, Ze
mi pomohou. Prinesly mnoho knih a riizného materidlu a ,zaviely mé ve skole”
[smich]. [Teresia, rozhovor A - 24. 10. 2009]

Po Sestnacti letech kazdodenni prace se Teresia v roce 1982 seznamila s némeckym
stavitelem Alfonzem3*. Alfonzo ¢asto navs$tévoval Fadové sestry v konventu a tam se také
poznali. Teresii bylo tenkrat 33 let a Alfonzo byl o pll roku starsi, byl stavebnim inZenyrem a
pracoval pro jedno némecké cirkevni spolecenstvi. Zabyval se hlavné projektovanim staveb.
Zamilovali se do sebe a po roce a pul se vzali. Jejich spolecny Zivot byl vsak velice kratky.

T: Bydleli jsme chvili v byté v Betlémé, ale Alfonzo se chtél vrdtit zpdtky do
Némecka, a tak jsme se rozhodli, Ze tam odjedeme. JenZze mé nepovolili odlet
z Tel Avivu. Alfonzo odletél sam a domluvili jsme se, Ze se potkdme v Némecku
0 néco pozdéji. Méla jsem pockat mésic, jestli mi daji povoleni odletét z Tel
Avivu, ale nechtéla jsem cekat. Odjela jsem proto do Jorddnska na némeckou
ambasddu, ale tam mi také hned nedali vizum, Ze musi nejprve vyfidit néjaké
pravni zdleZitosti. Musela jsem se vrdtit domi a volala jsem Alfonzovi, Ze
musime jesté chvili pockat. Zacala jsem opét zafizovat vizum pfimo v Izraeli a on
zatim byl v Némecku. O tyden pozdéji mi volali, Ze mél autonehodu, jenZze mé
pordd nechtéli pustit [smutné]. Tak mi fadové sestry hodné pomdhaly a konecné
po dvou dnech jsem mohla odletét. [Teresia, rozhovor A - 24. 10. 2009]

Kdyz Teresia pfistdla v Némecku, méla jediny cil, dostat se co nejdfive do nemocnice
za svym manzelem.

T: Jeho rodina na mé byla moc hodnd, fekli mi, Ze je v nemocnici, ale Ze mé asi
nepoznd, abych na to byla pripravend. A tak jsem $Sla, v pdtek jsem ho vidéla
a v sobotu zemrel. [Teresia, rozhovor A - 24. 10. 2009]

Teresia zlstala mésic v Némecku a pak se vratila zpét do Bajt Sdhur. Mezitim se zménila
situace ve 8kole, kde pfedtim vyucovala. Radové sestry, se kterymi mnoho let spolupracovala,
odesly a novy knéz, ktery ji slibil navrat do Skoly, svij slib nesplnil. Teresia tak zlstala dva roky
nezaméstnana, bez manzela, pouze s rodinou, kterd se ji stala oporou. O tomto obdobi mluvi

vVvvs

se alespon konec¢né mohla vratit do Skoly.

34 pseudonym.
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V roce 2009, kdy jsem zacala svij terénni vyzkum, Teresia jesté stale pracovala v mistni
feckokatolické Skole. O rok pozdéji vsak jiz odesla do dichodu, coZ nesla pomérné tézce. Jeji
postaveni jako vdovy ve spoleénosti nebylo sice vyjimecné, ale presto jeji Zivot vykazoval urcité
stopy netradi¢nosti. Zaprvé se vdala velice pozdé, za druhé jeji manzel byl cizinec, za treti
velice brzy ovdovéla. Pfedevsim tim, Ze nema vlastni déti, jeji socidlni postaveni klesa. V dobé
mého vyzkumu bydlela u svého mladsiho bratra, jeho manzelce pomahala s vychovou déti
a starala se o chod domacnosti. Jeji postaveni lze oznalit jako postaveni s nizSim
socioekonomickym statusem, nikoli jako postaveni, které by ji vylucovalo ze zkoumané

komunity.

3.1.3 Misto vyzkumu Bajt Sdhur 3°

Toto krestanské mésto se ukazalo jako idedlni misto pro mu{j vyzkum a to hned
z nékolika divodU. Zaprvé proto, Ze je jednim z poslednich mést v Palestiné, kde maji kiestané
vétsSinové zastoupeni. Zadruhé proto, Ze zde maji zastoupeni Ctyfi rizné cirkve, takze jsem se
mohla setkat s pestrym zastoupenim krestant arabského plvodu. Dalsi vyznamné pozitivum
jeito, ze Bajt Sdhur (Beit Sahour) lezi v blizkosti Betléma i Jeruzaléma, coZ mi umoznovalo bez
problémd navstévovat Betlémskou univerzitu (cesta autobusem trvala asi 15 minut)
i Jeruzalémskou univerzitu. Pfedevsim diky mému druhému vyzkumnému pobytu, pfi kterém
jsem pravidelné navstévovala kurzy palestinského dialektu na Jeruzalémské univerzité, jsem
témér denné zakousela nesndze spojené s cestovanim mezi Zdpadnim brfehem a lzraelem.
Ziskala jsem timto zpUsobem informace kvalitativniho charakteru o prekracovani fyzické, ale
i symbolické hranice (pfekracovani checkpointu), kterd je hlubinné spojend s etnickou
palestinskou identitou.

Mésto Bajt Sahur ma podle Palestinian Central Bureau of Statistics 13 997 obyvatel

k roku 2012 (Localities in Bethlehem Governorate...).3® Oficidlni stranky méstského uradu v Bajt

35 Nékteré informace pro tuto podkapitolu jsou pfevzaty z moji diplomové prace (Fritzova 2013: 56-57).

36 | ocalities in Bethlehem Governorate by Type of Locality and Population Estimates, 2007-2016 [online]. 2013.
Palestinian Central Bureau of Statistics. Dostupné na:
<http://www.pcbs.gov.ps/Portals/_Rainbow/Documents/betlhm.htm> [citovano 28. 3. 2013]
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Sdhur uvadi, Ze je zde asi 80% kiestanské populace (History, Economy, and Tourism...)??, jiné
zdroje jsou ale v tomto odhadu stfidméjsi a uvadéji mezi 60-70%.38

Mésto Bajt Sdhur se béhem prvni intifady dostalo do povédomi Siroké verejnosti
nendsilnym odporem v(ci izraelské okupaci. Prvni velkd nendsilnd akce probéhla v Cervenci
1988 a to kdyz vice nez 500 obyvatel vratilo demonstrativné svoje ID (identifikacni karty)
izraelské viadé (Sennott 2003: 145). Poté se obyvatelé mésta na podzim roku 1989 rozhodli na
zakladé vyzvy: ,Zddné dané pod okupaci!“ neplatit povinné dané, ze kterych Izrael financoval
pravé vojenskou okupaci Zapadniho brehu. Izrael zareagoval v ocich celosvétové verejnosti
velice tvrdé a neadekvatné. Mésto bylo na 42 dniobleZzeno izraelskou armadou, bylo odfiznuto
od zasobovani, nékolik desitek lidi bylo uvéznéno a asi 350 domdcnostem byl zkonfiskovan
majetek v hodnoté 3 milion( dolard (Tsimhony 1993: 175-176, Raheb 1995: 108-111).

Zajimavou optikou se na pfipad mésta Bajt Sdhur divd Charles M. Sennott, ktery na
zakladé vypovédi primych ucastnik( této akce rekonstruuje pribéh celé udalosti. Zkouma také
jednotlivé predpoklady, které vytvorily zaklad, ze kterého mohl vyrlst nenasilny zpUsob
odporu pravé v tomto mésté. Ten pak vidi v kombinaci nékolika hlavnich dvodu
sociokulturnich, ekonomickych a vzdélavacich. Kromé toho vSak spatfuje hlavni pficinu
v dlirazu na nenasili, ktery v sobé obsahuje kifestanstvi. ProtoZe Bajt Sdhur je kiestanskym
méstem s pomérné vzdélanym obyvatelstvem, kde navic funguje vzajemna lokani diveéra
vybudovana na spolec¢ném historickém kontextu, bylo mozné, aby pravé zde byl podporen
takovyto druh odporu (Sennott 2003: 154-155).

Obcané mésta Bajt Sdhur vytrvali v nendsilném odporu i pres tvrdé protipravni
izraelské postihy a celé mésto ziskalo za sv(j prikladny postoj nominaci na Nobelovu cenu
miru, podporu svétovych cirkvi i sympatie vétiny celosvétové verejnosti (Slajerova 2009: 136).

Co se tyka politicko-ekonomické situace, patfi toto mésto mezi bohatsi lokality
Zapadniho brehu. Nejvétsi ekonomicky otfes v neddvné minulosti pfinesla druha intifada. Ta

se podepsala predevsim na poklesu cestovniho ruchu, ale projevila se také uzavienim hranic,

37 History, Economy, and Tourism [online]. Welcome To Beit Sahour Official Website. 2005-2010.

URL: <http://www.beitsahourmunicipality.com/english/historic.htm> [citovano 28. 3. 2013]

38 Informace se li$i od zdroje: Napfiklad publikace Palestinian Christians Facts, Figures and Trends 2008 uvadi
k roku 2007 pouze 12 367 obyvatel, z toho necelych 66% je Gdajné kiestan( (Palestinian Christians...2008: 7).
Naproti tomu Udaje poskytnuté méstskym uradem v Bajt Sdhur hovofi o 15 388 obyvatel k roku 2006 - poskytnuty
materidl ve vlastnictvi autorky a oficialni internetové stranky méstského uradu Bajt Sdhur uvadéji 80% kiestanu
a 20% muslima. Pocet obyvatel pfiblizné 14 500, neni vSak uveden rok, ke kterému se tyto Gdaje vztahuiji. History,
Economy, and Tourism [online]. Welcome To Beit Sahour Official Website. 2005-2010.

URL: <http://www.beitsahourmunicipality.com/english/historic.htm> [citovano 28. 3. 2013]
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¢imzZ pracujici v Jeruzalémé a na izraelském Uzemi pfisli o zaméstnani. Propuknuti druhé
intifady znamenalo ekonomicky pokles pro cely Zapadni bieh, Bajt Sdhur tedy nebyl vyjimkou.

Ve mésté lidé pracuji v nasledujicich sektorech: cestovani a turismus 28%, pramysl
20%, sluzby 20%, prace na izraelském Uzemi 15%, zemédélstvi 5% a dalsi prace 12%.3°
Produkce se zaméruje na vyrobky z olivového dfeva, keramické vyrobky, ruéni vySivani
a textilni prace. Dalsi pracovni pfileZitosti poskytuji Spole¢nost vyrabéjici plastické hmoty Bajt
Sdhur a Autobusova spoleénost Bajt Sdhur.°

Historicky zajimavym mistem je Shepherd’s Field, kde se Udajné zjevil pastyfim andél,
aby jim oznamil, Ze se v nedalekém Betlémé narodil Jezis Kristus. Toto misto je ¢astym
turistickym cilem.

Velkym problémem, se kterym se mésto Bajt Sdhur v soucasnosti potyka, je expanze

izraelskych osad, které postupné zabiraji blizké okoli mésta.*?

3.2 Rozhovory

Rozhovor je metoda vyzkumu, ktera se pouziva ve vSech humanitnich disciplinach, jako
je psychologie, antropologie, sociologie aj. Rozhovor se vyuziva predevsim v kvalitativnich
Setfenich, nejcastéji jej délime na nestrukturovany, semi-strukturovany a strukturovany
neformalni, ktery svoji charakteristikou pfipomina rozhovor nestrukturovany (Bernard 1995:
208-210).

Pfi mém vyzkumu jsem pouzivala predevsim neformalnich a nestrukturovanych
rozhovor( v kazdodennim kontaktu s informatory, dale pak semi-strukturovanych rozhovord,
které jsem nahrdvala na ru¢ni kameru.

Pfi vedeni rozhovor(*? jsem se vidy snaZila o tzv. ,chdpavy pfistup”. Velkou inspiraci
pro mé byli autofi Paul Thompson (2000), Jean-Claude Kaufmann (2010) a Holstein, Gubrium
(2004). Vsichni tito autofti urcitym zpUsobem prosazuji onen chapavy styl vedeni rozhovoru.

At uz jde o oznaceni ,chapavy rozhovor”, které jsem si vypujcila od Jean-Claude Kaufmanna,

39 yyroé&ni zprava méstského Gfadu v Bajt Sdhur k roku 2010. Poskytnuty materiél ve vlastnictvi autorky.
40 yyroéni zprava méstského Gfadu v Bajt Sdhur k roku 2010. Poskytnuty materidl ve vlastnictvi autorky.
41 Vice k tomuto problému v podkapitole 4.3 Hada baladiina - Toto je nase zemé.

42V &ir$im slova smyslu, tj. jak pfi vedeni semi-strukturovanych, nahrdvanych rozhovord, tak i v béZném
kazdodennim kontaktu.
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nebo tzv. rozhovor ,aktivni“, jak jej oznacuji Hostein s Gubriumem. V obou pfipadech se jedna
o styl snaZici se zachytit subjekt-informatora jako aktivniho jedince, ktery neni jen pasivnim
vypovidajicim, ale aktivnim Cinitelem. Pomoci rozhovoru vytvafi podstatnou slozku samasebe,
totiZ svoji identitu v naraci.

Predstavitelem narativniho pfistupu je napfiklad Jerome Bruner, ktery v ¢lanku The
Narrative Construction of Reality uvadi, Ze nasi lidskou zkusenost a nasi pamét usporadavame
pfedevsim v podobé narativnich pribéhli, mytl a soudl (Bruner 1991: 4). Skrze rozhovor
a vypravéni pak chapeme svét, ktery nas obklopuje. Dale skrze to, co vypravime, prozivame
Zivotni zkuSenosti a chdpeme vlastné sami sebe. Vypravéni navic prostupuje ¢asem
i prostorem, vytvari tak urcity fad napfi¢ c¢asoprostorem. Dodava nasemu Zivotu smysl
a koherenci (Rapport 2000: 73-76). Vypravéni je slozeno z jedinec¢ného sledu udalosti,
dusevnich stavli a zahrnuje lidskou bytost jako osobu ¢i jako aktéra. Tato spektra jsou jeho
soucasti, ale nemaji vyznam sama o sobé, ten je jim dan az jejich mistem v konecné vysledné
struktufe pFibéhu, kterou vytvari sdm jedinec (Bruner 2000: 43).%3

Rozhovor muze spoluutvaret informatorQv pribéh a rozkryt tak jeho vnitfni svét, coz je
pro vyzkum identity velice podstatné. ,U&astnici aktivniho rozhovoru jsou v tomto
»interpersondinim dramatu” neustdle vtahovdni do vytvdreni vyznamu soucasnych
rozpoznatelnych vlastnosti kaZzdodenni zkusenosti” (Holstein, Gubrium 2004: 154).

To, Ze se vyzkumnik aktivné zapojuje, vytvari aktivitu a dynamiku rozhovoru.
Informator navic citi, Ze se o néj vyzkumnik doopravdy zajima. Vhodné zvolenymi otazkami se
navic vyzkumnik muaze dostat do hloubky pfibéhu, odkryt také informatorovy pocity
a myslenkové analogie, které by jinak mohly zistat utajeny. Stejné tak také Kaufmann nabada
k tzv. ,,chapajicimu rozhovoru”. ,Respondent musi citit, Ze to, co fikd, md pro tazatele velkou
cenu, Ze ten ho uprfimné poslouchd a Ze je pritom ochoten odchylit se od svych otdzek, aby mu
dal prostor okomentovat dilezZitou informaci, kterou nadnesl pfrilis stru¢né. Respondent
s pfekvapenim zjistuje, Ze mu tazatel pozorné naslouchd a zakousi jistou radost z toho, Ze se
postupné presouvd do hlavni role. Neni neurcité dotazovadn na svij ndzor, ale protoZe disponuje
cennym védénim, které tazatel nemd, stdvd se klicovou postavou” (Kaufmann 2010: 57).

Kaufmann (2010: 60-61) stejné tak jako Thompson (2000: 222, 238) zdUraznuje, Ze

zakladni dovednosti vyzkumnika, ktery vede rozhovor, je uméni empatie a naslouchani. Pokud

43 Narativnimu ptistupu se vice vénuji ve svém ¢&lanku (Fritzovd 2014: 203-224).
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informatora budeme neustale prerusovat, netaktné zasahovat do jeho odpovédi, pripadné do
pfibéhu, ktery se ndm snazi sdélit, nemizieme nikdy ziskat jeho dlvéru. Pokud se nam
nepodafi ziskat informatorovu divéru, jeho vypovédi zistanou povrchni, kratké a nedplné.

Kaufmann (2010) a Holstein, Gubrium (2004) se zabyvaji otazkou zaujeti. Chapajici/aktivni
pfistup nabourava pravidla klasické metodologie, ktera hlasa neutralitu tazatele. Oba tyto
pfistupy naopak vyzyvaji k angaZovanosti a zajmu tazatele. ,Rezervovany tazatel
respondentovi neumoZiiuje, aby se projevil oteviené. Jediné zaujeti tazatele mizZe vzbudit
zaujeti respondenta” (Kaufmann 2010: 61). Ve svém vyzkumu jsem se tedy drZela tohoto

aktivniho pfistupu vedeni rozhovor(.

Priklad vedeni chdpajiciho/aktivniho rozhovoru s Lamou

M: Mohla bys mi Fici vice o svych aktivitach?

L: Jisté, tedy spolupodilim se na vSech aktivitach nasi cirkve a jsem zodpovédnd za
nasi mladeZnickou skupinu a také pracuji s détmi... také uklizime s ostatnimi asi 20
Zenami a také se spolecné schdzime... déldme rizné schiize, co se tyce
v rozhodovdni v nasi cirkvi a to je vse [UsméV]. A ve skuteCnosti toto délam, protoZe
mdm doopravdy rdda svoji cirkev ...protoZe... myslim si, Ze je to Stésti mit lidi
v cirkvi, modlit se, nebo vis, dékovat Bohu... a co a proc to déldme...mdme riizné
schizky (spolecenstvi) hodné, hodné aktivit, adorace, modlitbu, chodime na vylety
a vSechno to pripravuji ja.

L: KaZdy rok v tunoru slavime svdtek tfi krali a --- kaZdy unor... - mdme s détmi, se
vsemi détmi z celé Palestiny [ukazuje rukama dohromady] setkani v Ramallahu.
M: Vazné? [udiv]

L: Ano. A nékdy se sejde i okolo 200 déti [spokojené].

M: A to je mozZné v této politické situaci?

L: Nékdy to je tézké, ale my s izraelskymi vojaky mluvime na checkpointech ---
a vysvétlujeme, Ze cestujeme kviili ndboZenstvi/ndboZenské véci a ne kvali --- tak
nds [mdvne rukou] pusti.

M: Ano, dobre.

L: Diky Bohu! --- a Buh je s nami [usméje se] --- takZe, jd se nebojim [tiseji].

Ano, to je dobre --- protoZe tyto déti prichdzeji z Nabulusu --- z --- ale déti z Gazy
s ndmi nemZou byt (doslova: nemdme déti z Gazy), myslim krestanské déti.

M: Ano? [vdainé]

L: Ano [vdZné]. --- takZe, ale modlime se za né a nékdy slouzime za né msi svatou,
modlime se za né, vis --- ano.

M: Je to nemozZné vzit déti z Gazy?

L: Ano, samozrejmé [smutné, rezignované] --- oni nemohou prijit [potichu]. [Lama,
rozhovor B - 2. 11. 2010]
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Vy$e uvedeny Uryvek ukazuje vedeni chapajiciho rozhovoru v praxi. Uryvek pochazi
z prvniho spole¢ného rozhovoru vedeného s Lamou Abu Talja. Téma rozhovoru bylo:
kazdodenni aktivity a mimopracovni ¢innost moji informatorky. Diky chapajicimu postupu
jsem vsak zjistila i dalSi dalezité informace, tedy nejen, Ze se Lama ve svém volném case stara
a aktivné angazuje v déni reckokatolické komunity v Bajt Sdhur (Beit Sahour), ale také Ze se
stara o krestanské déti a pripravuje pro né vyuku ndboZenstvi. Ddle jsem pak ziskala
informatorcin ndzor na checkpointy, respektive jeji nazor na prekradovani hranic a pocity

s timto spojené.

Béhem prvniho vyzkumu na podzim 2009 jsem provedla celkem devét semi-
strukturovanych rozhovor(i. BEhem druhého pobytu na podzim 2010 jsem nahrala sedm semi-
strukturovanych rozhovord, z toho tfi rozhovory byly s informatory, se kterymi jsem jiz
provedla rozhovor o rok dfive. V bfeznu 2012 probéhly tfi rozhovory a na podzim v roce 2012
dalsi ¢tyri rozhovory.

Dohromady tedy vychdzim z 23 semi-strukturovanych rozhovord. Jednotlivé
informatory oznacuji Cisly, kromé toho vSak moje dvé klicové informatorky oznacuji
pseudonymy Lama a Teresia a jméno dr. DZamdla Chadera (Jamal Khader) je jeho skutecné
jméno, protoze svolil svoje jméno uvadét.

Pokud disponuiji vice rozhovory od jednoho informatora, je kazdy rozhovor oznaéen
pismeny A, B, C pfipadné D a datem, kdy byl rozhovor proveden. Vétsina rozhovor(i byla
vedena v angli¢tiné, kromé 4 rozhovort, které byly vedeny v jazyce arabském s laskavym
pfispénim moji klicové informatorky Lamy, ktera mi s vedenim téchto rozhovor( pomahala.
Nize uvadim konkrétni prehled provedenych rozhovorl a kratkou charakteristiku jednotlivych

informatoru:

Lama Abu Talja (pseudonym) - rozhovor A (21. 10. 2009), rozhovor B (2. 11. 2010), rozhovor
C(20.11. 2010), rozhovor D (23. 10. 2012) — kli¢ova informatorka, feckokatolicka z Bajt Sahur.

Teresia Abu Housan (pseudonym) - rozhovor A (24. 10. 2009), rozhovor B (3. 11. 2010),

rozhovor C(23. 3.2012), rozhovor D (20. 10. 2012) - klicova informatorka, feckokatoli¢ka z Bajt

Sahur.
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DZamadal Chader (Jamal Khader) (skute¢né jméno) - rozhovor A (23. 10.2009), rozhovor B (6.
11. 2012) — vyucujici na Betlémské univerzité — fimskokatolicky knéz, plivodem z vesnicky

Al-Zabdbida (Zababdeh), v soucasnosti pUsobici v betlémské oblasti.

Informator €. 1: rozhovor (19. 10. 2009) — feckokatolicky ucitel v Bajt Sahur.

Informator €. 2: rozhovor v arabstiné (24. 10. 2009) — feckokatolicky student z Betlémské
univerzity bydlici v Bajt Sahuar.

Informator €. 3: rozhovor v arabstiné (25. 10. 2009) — ¢len feckokatolické komunity z Bajt
Sdhuar.

Informatorka €. 4: rozhovor A (31. 10. 2009), rozhovor B (18. 11. 2010) — zaméstnankyné
méstského uradu v Bajt Sdhur, €lenka fimskokatolické cirkve, ndvrat z emigrace z USA.
Informator €. 5: rozhovor (23. 10. 2009) — feckopravoslavny vysokoSkolsky student z Bajt
Sahdr.

Informator €. 6: rozhovor (31. 10. 2009) — feckokatolicky knéz plsobici v Bajt Sdhur.
Informator €. 7: rozhovor (27. 10. 2010) — fimskokatolik z Bajt Sdhur.

Informator €. 6 a €. 8: rozhovor (29. 10. 2010) — feckokatolicti knézi plsobici ve mésté Bajt
Sdhdr - rozhovor veden v arabstiné.

Informator €. 9: rozhovor (12. 11. 2010) — ¢len Feckokatolické komunity z Bajt Sdhudr, bratr
Teresie.

Informator €. 10: rozhovor (27. 3. 2012) - vysokoskolskd ucitelka na Betlémské univerzité
z fimskokatolické cirkve z betlémské oblasti.

Informator €. 11: rozhovor (26. 3. 2012) — ¢len feckokatolické komunity z Bajt Sdhur.
Informator €. 12: rozhovor (3. 11. 2012) — nejprve ¢lenem syrské katolické cirkve (nyni syrské

ortodoxni cirkve) z Jeruzaléma, manzel Lamy Abu Talja.

3.3 Analyza ziskanych dat

3.3.1 Analyza semi-strukturovanych rozhovort

Vsechny rozhovory byly pfepsany a dale analyzovany podle vyznamu a d(razl, které
informatofi urcitym udalostem, vztahim, zkratka obecné jednotlivym informacim prikladali.
Prvni vyzkum pfinesl obecné informace predevsim o krestansko-izraelskych a muslimsko-
kfestanskych vztazich. Pfiprava na semi-strukturované rozhovory obsahovala nékolik
zakladnich otazek, které byly volné zodpovézeny jednotlivymi informatory. Nékteré rozhovory

se rozvinuly rznymi sméry, takZe témat k analyzovani bylo samoziejmé vice.
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Zakladni sada otazek znéla: Jaky je, podle vaseho nazoru, vztah mezi muslimy
a krestany na Zapadnim brehu? Jaky je vztah mezi muslimy a kiestany zde v Bajt Sahur (Beit
Sahour)? Jaké jsou vztahy mezi jednotlivymi cirkvemi zde v Bajt Sahur? Jaky je vas nazor na
bezpecnostni bariéru? S jakymi problémy se zde potykate? Shleddvate cestovani jako
problematické, pokud ano, mizZete mi popsat problémy, se kterymi se zde setkavate? Proc
lidé emigruji? Emigroval byste? Reknéte mi néco o své rodiné?

Ke kazdému rozhovoru jsem poté pfistupovala individualné. V nékterych pripadech
(napf. v pfipadé mych kli¢ovych informator), jsem mohla jejich vypovédi zhodnotit jako Sirsi
celek spolec¢né s dalSimi rozhovory, které jsem s nimi provedla béhem nasledujicich vyzkuma.
Jiné jsem posuzovala jako samostatny materidl. Pokud se dlrazy a témata opakovaly,
zhodnotila jsem je jako klicové a dale jsem je komparovala a analyzovala s dalsi dostupnou
literaturou a internetovymi zdroji, ale také se svym zuéastnénym pozorovanim. Vysledky jsou

pfedmétem dalSich kapitol, zde uvedu jen nazorny pftiklad prace s prameny:

Priibéh nedélnich Feckokatolickych bohosluZeb v Bajt Sahur

Prvni zdroj informaci: Rozhovory s mistnim knézem (rozhovor z 31. 10. 2009
a 29. 10. 2010) Uddava pocet véficich asi 20% z celkového poctu 800, stéZzuje si na maly zajem
véficich o aktivitu cirkve a trapi ho pozdni ptichody na msi svatou.

Druhy zdroj informaci: Vlastni zdéastnéné pozorovani, kdy jsem pravidelné mse svaté
v nedéli navstévovala — pocet véricich byl primérné o 5% nizsi, nez udaval mistni knéz. Lidé
skutec¢né prichazeli az v poloviné mse svaté. Za tfi roky pravidelného vyzkumu a opakovaného
navratu do terénu jsem skutecné zaznamenala pokles zajmu o cirkevni aktivity viditelny napf.
na snizeni poctu pritomnych na modlitebnich a mladezZnickych setkanich.

Treti zdroj informaci: Vypovédi jednotlivych ¢lenl feckokatolické komunity v Bajt
Sahur. Udavaji nékteré dlvody, proc se prestali Ucastnit cirkevnich aktivit. Téchto pficin je
samoziejmé vice, ale nepfilis§ velka obliba mistniho knéze je uvddéna na prvnim misté,
napriklad jsou mu vytykana stale stejnd kazani — ,nedozviddme se nic nového, pordad jen
0 samém utrpeni, a Ze Zivot je straddni, na konci je sice doddno, Ze nds z nich Bih vysvobodi,
ale presto to v soucasné situaci nejsou prilis povzbudivd slova” shoduji se pritomni na prabéhu
nedélnich bohosluzeb. Ani v mistni Skole, kde ma tradi¢né knéz zajisténo feditelské misto, neni

prilis obliben, je mu vytykana neschopnost, nekomunikace a stald nepritomnost.
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Ctvrty zdroj informaci: internetové zdroje. Tyto zdroje mohou byt uZite¢né, jejich
vypovédni hodnota je vSak spiSe statického charakteru. Dozvidame se z nich o historii,
institucich a aktivitdch mistni cirkve, spiSe popisné a povrchné, presto mohou slouzit jako
komparativni ndstroj pro ovéreni zakladnich udaja.

Pdty zdroj: Statistiky a informace poskytnuté pfimo jednotlivymi institucemi —
tj. Feckokatolickou skolou a farnosti v Bajt Sdhur. Tyto informace jsou pro komparaci validity
nékterych informaci ziskanych z terénu velice dllezité.

Béhem druhého vyzkumu jsem se spiSe zaméfila na zucastnéné pozorovani a na
biografické rozhovory. Vénovala jsem se predevsim svym klicovym informatorim a rodinnym
vazbam. Tyto rozhovory byly posuzovdny v rdmci kontextu Zivota informdtora. Dale pak byly
porovnavany predevsim s vypovédmi jinych ¢lend rodiny a pratel, které byly zaznamendavany
formou pozndmek v terénnim deniku. Biografické rozhovory vyraznym zplsobem pfispély
k vyzkumu vnitfniho rozméru socialni identity ¢lenl feckokatolické komunity v Bajt Sdhdur,
predevsim pak pfi vytvareni celkového obrazu vnitfnich vztaha a interakci mezi jednotlivymi
¢leny. Vysledky analyzy jsou pfedmétem nasledujicich kapitol.

Treti vyzkum jsem zaméfila na sbér informaci o prvni a druhé palestinské intifadé.
Semi-strukturované rozhovory byly tedy timto smérem taktéZ orientovany. Prvni intifadu
vidim jako kli¢ k pochopeni kiestansko-palestinského etno-narodniho uvédomeéni, proto tyto
rozhovory byly posuzovany v SirSim kontextu dostupné odborné literatury a byl zkouman
vyznam prvni intifady pro moje informatory z jejich perspektivy i z perspektivy vSeobecné,
tj. porovnani konkrétnich vypovédi informatord se zdsadnimi vyznamy intifady obecné pro
palestinské obyvatele. Tento treti vyzkum pfinesl nékteré zdsadni informace, které jsou
spolecné s informacemi z prvniho vyzkumu zpracovany predevsim v kapitole vénujici se etno-

narodnimu uvédomeéni, izraelsko-krfestanskym vztahim a muslimsko-krestanskym vztahim.

3.3.2 Analyza terénnich denik

Jeden z nejdllezitéjsSich zdroji informaci, ze kterych vychazi tato prace, je moje
zUcastnéné pozorovani, které bylo prevtéleno do terénniho deniku. Pfesnéji fe¢eno jedna se
o dva druhy denikl. Prvni, pracovné nazvany souhrnny denik, jsem si psala kazdy vecer
a obsahoval popis celého uplynulého dne. Tento denik kromé chronologického popisu daného

dne obsahuje informace, které jsem si zaznamenavala pfimo v terénu viceméné dvéma
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zpUsoby — nahravanim na mobilni telefon (tedy Ustni poznamky) a poznamky, které jsem
zapisovala do malého poznamkového deniku. Jednalo se o pozndmky typu poctu lidi na
spolecnych akcich jako je mSe svata, modlitebni a mladeznické spolecenstvi, vylety, rozmisténi
lidi v prostoru — napf. pfi stolovani, pfi spolecenskych akcich aj., dilezZité postfehy zamérené
na detail — rozmisténi véci v nové navstivené domacnosti nebo zaznamenani urcitého aspektu,
ktery mé zaujal a na ktery jsem se vice zaméfila — navstévovani nemocnych, konverzaéni
témata, vztahy a interakce pfi kazdodennich setkavanich.

Druhy denik je pracovné nazvany tematicky denik. Tento denik nebyl nikterak
pravidelné chronologicky zaznamenavan, nicméné vychazel predevsim z prvotniho procitani
souhrnného deniku a dalsi literatury pfimo v terénu. Tento tematicky denik obsahuje dllezité
udalosti, informace, ale také pocity a vyznamy, které mé v terénu zaujaly. Témata jsou
rozfazena do nékolika bloku:

osobni — to jsou informace, které se néjakym zplsobem dotykaji mého plsobeni
v terénu, nebo néjakym zplsobem souvisi s moji osobou.

rodinnd — tykaji se predevsim rodinnych vztahu, vazeb a dalSich postreh, tykajici se
moji hostitelské rodiny Abu Talja.

cirkevni — tykajici se vzajemné interakce cirkve a jejich ¢len(.

jiné vztahy — tykajici se predevsim muslimsko-kfestanskych a izraelsko-kfestanskych
vztah(.

ostatni — tykajici se naptiklad vyznamu oslav, jidla, vyuzivani mobilni a internetové
komunikace.

Néktera témata prostupuji vice oblastmi, takovym klasickym prikladem muze byt kiest
Lamina synovce, pti kterém doslo k hadce mezi ¢leny feckokatolické cirkve a feckopravoslavné
cirkve a navic se toho urcitym zplsobem tykala i moje pritomnost. Tuto uddlost tedy Ize zaradit
do bloku osobniho, rodinného a cirkevniho, nicméné nejvyssi prioritu v tomto hrala rodinna
Cest, a proto jsem ji zaradila do bloku rodinna. Terénni deniky maji svoji nespornou hodnotu
jako prvotni analyza a spolu s komparaci se semi-strukturovanymi rozhovory jsou zakladnimi

stavebnimi kameny této prace.
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3.4 (Melchitska) feckokatolicka cirkev*

Reckokatolicka cirkev, oznacovana také jako melchitskd cirkev, stala od roku 1054 na
pomezi mezi cirkvemi hlasicimi se k Rimu a Konstantinopoli, na hranici mezi pravoslavim
a katolictvim. Liturgii dale sdilela s vychodem, aviak nepterusila ani kontakty s Rimem (Bailey,
Bailey 2003: 58). Nejprve vSak byla soucasti feckopravoslavného patriarchatu, k vyznamnému
teologickému i kulturnimu posunu doslo predevsim béhem 17. a 18. stoleti, kdy se arabsky
mluvici €¢ast Feckého patriarchatu rozhodla spolupracovat s Rimem a od roku 1724 ziskala
vlastni nezavisly patriarchat. Nasledné byla utvofena unie s Rimem, v nii fimskokatolicka
cirkev zacala chapat feckokatolickou cirkev jako svoji pevnou soucdst (Tsimhoni 1993: 107-
108). V roce 1838 byl pfizndn patriarchatu feckokatolické cirkve oficialni nazev
“Reckokatolicky patriarchdt Antiochie, celého vychodu, Alexandrie a Jeruzaléma” (Tsimhoni
1993: 108).

Pravoslavné cirkve oznacuji feckokatolickou cirkev spolu s dalSimi cirkvemi, které se
pridaly k Rimu, jako uniatské a chdpou je jako odpadliky od pravoslavi.*®

Reckokatolicka cirkev ma velkou autonomii, dogmaticky a hierarchicky je sjednocena
s Rimem (uznavaé papeze), ponechala si véak byzantskou liturgii, kterd je typicka svoji zpivanou
formou a ikonovou vyzdobou. Liturgickym jazykem je arabstina a Feétina®, i kdyZ se dnes
v této oblasti dava vyhradné prednost arabstiné. Také diky tomu se tato cirkev tési mezi
palestinskymi krestany velké oblibé. Aktivity, do kterych se zapojuji jeji duchovni, ukazuji na
velké narodnosti povédomi této komunity. Jedna se o ,nefalSovanou” arabskou cirkev, jejiz
celd hierarchie je arabska. Diky tomu, Ze stoji mezi dvéma velkymi cirkvemi, se stala
prakopnikem vzdjemného dialogu. Jeji Celni predstavitelé se také vénuji prohlubovani

muslimsko-kfestanskych vztahd (Tsimhoni 1993: 111).

4 Nékteré informace v této podkapitole jsou pfevzaté z moji diplomové prace (Varikova 2010: 93-95).

% Ctyri sta let ,stdle krvdcejici rana na téle Pravoslavi“ [online]. 9. 7. 2007.

URL: http://www.pravoslav.gts.cz/unie_96.htm [citovano 25. 3. 2015]

46 Catholic encyclopedia: Melchites [online]. 2009.

URL: <http://www.newadvent.org/cathen/10157b.htm> [citovano 25. 3. 2015] V diasporach je pouzivan
predevsim narodni jazyk.
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V dnesni dobé ma celd cirkev mezi 1 190 000%” a7 1 347 000*® ¢&leny. Patriarchat je
rozdélen do diecézi: v Syrii, kde je také sidlo feckokatolického patriarchy Gregoria lll.,
zvoleného v roce 2000, dale pak v Libanonu, Izraeli, Egypté, Jorddnsku, na Zapadnim brehu,
ale také v diaspofe na ostatnich kontinentech v Americe, Evropé i Australii.*

Izraelskou oblast spolecné se Zapadnim bfehem spravuje arcibiskupstvi Akka (Haifa)
a pro Jeruzalém je ur€en patriarchalni exarchat (Polasek 2002: 110). Po¢ty CNEWA k roku 2007
mluvi o 80 000 tisicich véficich v tomto patriarchatu a o 3300 véficich v Jeruzalémé.>°

Spravované Uzemi zahrnuje tedy Jeruzalém a Zapadni bfeh, Bejsdn (Beit She'an) na
severu, mésto Jdffd (Jaffa) a Gazu na zdpadé, Sinaj na jihu a na vychodé dosahuje azZ k rece
Jorddnu. Na Zapadnim bfehu zahrnuje nékolik farnosti: Jeruzalém, Bajt Sdhur (Beit Sahour),
Bajt DZdla (Beit Jala), Betlém, Ramallah, At-tajjiba (Tayibe) a farnost Jdffa (Jaffa) v Izraeli
(Tsimhoni 1993: 111).

Vyznamnymi feckokatolickymi osobnostmi soucasnosti jsou DZaris Churi (Geries
Khoury), ktery se angaZuje predevsim na poli muslimsko-kfestanského dialogu a fika: ,, Volbou
i nutnosti je palestinskd teologie kontextudlni, lokdlni, teologie tretiho svéta, vede dialog
s isldmem i Zidovstvim. Je teologii miru i spravedinosti“ (Slajerova 2009: 187). DZaris Churi se
narodil v roce 1952 v Galileji a ziskal doktorat z filozofie a teologie. Hovofi o tzv. kontextualni
teologii, kdy se snaZi opét o propojeni soucasného postaveni palestinského lidu s kfestanskou
teologii. Pfedevsim béhem prvni intifady byly jeho nazory velice radikdlni a byl za né ¢asto
kritizovdn. V soucasnosti je reditelem kfestanského centra Al-ligd’ (Al-ligd). Palestinsti
kfestané jsou pro néj v prvni fadé pevnou soucasti palestinského lidu, Jeruzalém pak neni jen
posvatnym méstem, je jadrem krestanské viry, je to jeden z centralnich bodl kfestansko-
Zidovského dialogu, ktery musi byt spravedlivé vyifesen: ,Pro palestinské kfestany, ktefi jsou
v prvé radé Palestinci, Jeruzalém neni jen duchovni ¢i ndboZenské lokalita; tato otdzka md pro
né také ndrodni a politicky rozmér... To vsak neznamend, Ze Jeruzalém neni duleZity pro

Zidovské obyvatelstvo, neni tu ale Zadny Zidovsky teologicky divod pro obsazeni pozemkd

47 Melkite Church [online]. © 1998-2009. URL:
<http://www.holycrossmelkite.org/ECPA/Byzantine/Melkite.html> [citovdno 8. 3. 2010]

48 CNEWA - The Melkite Catholic Church [online]. 24. 7. 2007. URL: <http://cnewa.org/ecc-bodypg-
us.aspx?eccpagelD=68&IndexView=toc> [citovano 8. 3. 2010]

4 Melkite Church [online]. © 1998-2009.

URL: <http://www.holycrossmelkite.org/ ECPA/Byzantine/Melkite.html> [citovdno 8. 3. 2010]

50 Tento Udaj se rozchazi o celych dvacet tisic s Udaji z Custody of the Holy Land, které k roku 2009 uvadé&ji pouze
60 000. Custodia di Terra Santa [online]. 31. 3. 2009. URL: <http://www.custodia.fr/The-Church-in-the-Holy-
Land-a.html?lang=it> [citovano 8. 3. 2010].
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jinych lidi nésilim” (Khoury 1995).°! Je také signatdfem a spolutvircem Kairos dokumentu
(Kairos Palestine 2009).

Dal3im vyznamnym predstavitelem je lljds Saqur (Elias Chacour), ktery byl v roce 2006
zvolen galilejskym biskupem a je zakladatelem vzdélavaciho centra v I°bilinu (Ibillin), ve vesnici
lezici mezi Haifou a Nazaretem. Jako jeden z mala je také akceptovany pfi jednanich
i izraelskou stranou. Pfijal také fadu mezindrodnich ocenéni a byl tfikrdt nominovdn na
Nobelovu cenu miru. Vénuje se také mezinabozenskému dialogu jak v Galileji, tak v celém

Izraeli a na palestinskych Gzemich.>?

3.4.1 Reckokatolickd komunita v Bajt Sdhir

Reckokatolickd komunita v Bajt Sdhur (Beit Sahour) je samostatnou farnosti, ktera je
soucasti SirSiho celku — Melchitské fteckokatolické arcidiecéze Jeruzaléma (neboli
patriarchalniho vikariatu)°3.

Reckokatolicka farnost v Bajt Sdhur byla zaloZena v roce 1891 a byla zadlenéna do
feckokatolické arcidiecéze Jeruzaléma, v té dobé byl jeruzalémskym arcibiskupem
Filib Muluk (Fillip Malouk).>* Cely rod Abu Talja se rozhodl| odejit z Feckopravoslavné cirkve, ke
které nalezel. V roce 1906 méla tak obec v Bajt Sdhur jen asi 40 ¢len( pravé rodu Abu Talja
(Kildani 2010: 672).>°> Pozdé&ji se nékolik rodin z rodu Abu Housan a rodu Abu Falj rozhodlo
odejit z vétsSinové feckopravoslavné cirkve a pridat se k melchitské reckokatolické cirkvi.
V soucasnosti ma cela komunita okolo 800 ¢len(, pocet neni Uplné jasné stanoven, protoze
néktefi ¢lenové odchazeji do zahranicdi, ¢i se jejich naboZenska identita méni po snatku
s Clenem, ktery naleZi napf. k jiné cirkvi.

Prvnim farnim knézem v Bajt Sdhur se stal Chdlid Abu Sd°dad (Khalil Abu Saada). Za jeho
pusobeni vznikl také prvni mistni feckokatolicky kostel, ktery je zasvécen svatému Michalovi,
dnes mezi mistnimi obyvateli znamy jako , kamenny kostel”, kde se vSak v souéasnosti mse

svaté slouzi jen pfi vyjimecnych ptilezitostech. V roce 1955 byl postaven vétsi kostel, ktery

51 palestine-Israel Journal [online]. 2012. URL: <http://www.pij.org/details.php?id=648#>

[citovano 9. 6. 2015]

52 Chacour, Elias (1939- ) [online]. © 2010. URL: <http://encyclopedia.jrank.org/articles/pages/5629/Chacour-
Elias-1939.html> [citovano 9. 6. 2015]

53 Melkite Greek Catholic Archeparchy of Jerusalem of the Melkites (a patriarchal vicariate).

54 Churches [online]. URL: <http://www.beitsahourmunicipality.com/en/city-of-beit-sahour/places-of-
warship/churches> [citovano 8. 3. 2015].

55 Podle vypovédi informatord.
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nese nazev Church of Shepherds’ Lady, v soucCasnosti je v ném slouZzena predevsim hlavni
nedéIni m3se svata.>® >’

Kromé téchto dvou mist patfi feckokatolické cirkvi v Bajt Sdhur také soukroma skola,
kterd byla zaloZena v roce 1965 biskupem DZabrd’ilem Abu Sd‘dou (Gabriel Abu Saada)
a slavnostné oteviena v roce 1966. Skola nese nazev po svém dondatorovi biskupu Peter
Nettekovenovi. Jeji oficidlni nazev je: The Greek Catholic Patriarchate School “Peter
Nettekoven™8. Skola byla postupné rozsifovana aZz do soucasné podoby, kterd zahrnuje
moznost ukonceni studia tzv. zkouskou taudZihi (tawjihi). Zahrnuje tedy Ctyfi zakladni stupné
vzdélavani, od prvni do dvandcté t¥idy.>?

Zkousku taudZihi mGzeme pfirovnat k nasim maturitdm z dob minulych. Nékteré Skoly
jsou obecné uznavanéjsi a prestiznéjsi, tim padem i zkouska na téchto Skoldch byva tézsi nez
sektoru byvaji ndro€néjsi nez v tzv. sektoru pracovnim. Pokud navic sloZite zkou$ku jen
v sektoru pracovnim, nemUzete dale pokracovat ve studiu na vysoké skole. Zkouska taudzihi
na rozdil od ¢eské maturity je plnéna z vétSiny vyucovanych pfedmétl na dané skole. Zkouska
je tedy bézné skladana z osmi aZ deseti predmétu. V roce 1979 dokondil prvni ro¢nik studium
na feckokatolické $kole a studenti zde poprvé skladali tuto zkousku.®°

V mistni feckokatolické Skole jsem travila pomérné dost ¢asu, protoze moje hostitelska
rodina zde kazdy den o velké prestavce prodavala pecivo a jiné sladkosti v malém kiosku pred
budovou skoly. Byla to vlastné jejich hlavni pracovni napli, pan Abu Talja prodaval

v kamenném stanku vSechno od piti, sladkosti, az po pecivo, pani Abu Talja prodavala

56 podle zG¢astnéného pozorovani.

57 Churches [online]. URL: <http://www.beitsahourmunicipality.com/en/city-of-beit-sahour/places-of-
warship/churches> [citovano 8. 3. 2015].

%8 Déle jen feckokatolické 3kola.

59 Rok 1994 je oficialné pokladan za vznik palestinského 3kolstvi. V této dobé zagalo ministerstvo pracovat na
novém Skolském systému. V roce 1996 byl oficialné schvalen navrh nového skolského systému, ktery skolni
dochazku rozdéluje do nasledujicich stupnt: 1. Nepovinné dvouleté predskolni vzdélani — pro déti od 4 do 5 let,
2. zakladni vzdélani — 1-10 rozdéleno na zakladni stupen 1-6, 3. pfipravny stupen 7-9 a predstupen stfedni Skoly
10, 4. stiedoskolské vzdélavani — 11-12. 5. Univerzitni vzdélavani — 2leté bakalarské studium a 4leté magisterské
studium. Dostupné na: 3055 au 3l 5 adaill Jall 5 — cplaulé [online]. 2010. URL:
<http://www.mohe.gov.ps/ShowArticle.aspx?ID=180> [citovano 12. 6. 2012], také v: (Shalabi 2002: 6-7).

K roku 2008 bylo zjisténo, zZe na palestinském Uzemi bylo celkem 2459 $kol, z toho 1808 na Zapadnim brehu a
621 v pasmu Gazy — statnich skol 1833, 308 UNRWA a 288 soukromych $kol. Pfimo na Zapadnim bfehu bylo 184
soukromych skol (Educational Rights...2008: 10).

60 Teresia, rozhovor C - 23. 3. 2012.
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nedaleko v mensim otevieném stanku pouze piti a pecené pizzy, bagety a jiné pecivo, které
v noci spole¢né napekli.

Tuto $kolu navstévovalo 651 studentd k roku 2014°%%, v soulasnosti oficidlni web
uvadi 606 studentd k roku 2015.%2 Jesté v roce 2009 zde studovalo pouze 13% muslimskych
zaku, k roku 2014 je uvadéno necelych 23% muslimskych studentd, cozZ je v soucasnosti vice
nez studentl z feckokatolické komunity, které tato Skola naleZi. Tento trend obecné odrazi
demografickou zménu obyvatelstva v okoli Bajt Sdhtr. Protoze Skolu navstévuji i zaci z okoli,
které se stava stale vice muslimskym, narlsta rapidné i po€et muslimskych student(. Pocet
feckokatolickych studentt k roku 2014 udava Cislo 98, coz je jen 15% z celkového poctu. Pokud
vSak vezeme v Uvahu, Ze feckokatolicka komunita je oproti napfiklad feckopravoslavné cirkvi
v Bajt Sdhur pocetné vyrazné mensi, miZzeme toto Cislo spiSe chapat jako absolutni mozné.
Vétsinu studenstva tvofi prave Zaci z feckopravoslavné cirkve, jednotlivé zastoupeni maji i Zaci
katolickych a protestanskych cirkvi.®3

Tradi¢né v cele mistni Skoly stal farni knéz, po vnitfnich neshodach v fizeni
s poslednim knézem Bulosem Armalim (Bulos Armali) doslo k organiza¢nim Upravam a v Cele

Skoly od roku 2011 stoji tzv. sekunddrni manaZer (vykonny feditel) z fad laikd. ¢4

Dalsim mistem setkdvani je seminaf Svatého Vykupitele®, ktery v dobé& mého
vyzkumu slouzZil uz jen jako hostel pro poutniky a turisty. Byvaly seminar se sklada s komplexu
nékolika budov zahrnujici byvaly semindrni prostor, jednotlivé ubytovaci pokoje, kuchyn,
jidelnu, vnitini kapli a mensi kostel. Cely komplex je ohranic¢eny vysokou zdi, ke komplexu
prinaleZi zahrada s posezenim — vétsi altan, nékolik garazi a parkovaci misto. Z komplexu se
Ize dostat také do reckokatolické skoly ,soukromou” cestou, kterou pouzivd pouze knéz
a nejblizSi spolupracovnici. Jednd se o malou branku, kterou jsou tyto dva komplexy
propojeny. Seminaf byl zaloZzen v roce 1958 a rozsifen v roce 1987, slouzil jako seminarni

instituce pro palestinské, izraelské i jordanské diecéze.%®

61 Informace poskytnuté feditelstvim $koly, ve vlastnictvi autorky.

62333 [online]. 2014. URL: <www.gcps.edu.ps/ar/sdi-Us > [citovano 12. 4. 2015]

53 Informace poskytnuté feditelstvim $koly, ve vlastnictvi autorky. Pfehlednd tabulka v pfiloze P1.

64333 [online]. 2014. URL: <www.gcps.edu.ps/ar/sdsi-Ue> [citovano 12. 4. 2015]

55 Holy Savior Seminary.

56 Melkite Greek Catholic Church Information Center [online]. 2014. URL:
<http://www.mliles.com/melkite/indexmelkiteotherholylandseminaryholysavior.shtml> [citovdno 12. 4. 2015]
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ProtoZe v devadesatych letech ubylo zajemcl o vstup do seminafe (zajemcu ze
Zapadniho brfehu) a studentlim z Jordanska Cinilo zna¢né problémy ziskat viza od Izraelského
statu pro dlouhodoby pobyt zde, rozhodl se Feckokatolicky biskup tento seminar uzavfrit.
Seminar byl uzavien v roce 1998, od té doby slouZi pouze jako ubytovaci prostor a prostor
slouzici k setkavani modlitebnich a mladeznickych skupin pro feckokatolickou cirkev v Bajt
Sahuar.

M: K ¢emu slouZi tato budova?

B: Predtim to bylo misto urcené ke studiu budoucich knéZi, néco jako Skola
(semindr), ale nyni je to hostel pro turisty, ktefi jsou zde ubytovani.

M: Tady uZ nestuduji knézi?

B: Ne, je to uz nékolik let zavrené.

M: Jsou zde tedy ubytovdni jen zahranicni turisté?

B: Nejen, pfijizdi sem i néjaké skupiny z Izraele, které chtéji navstivit Betlém.

M: Kdy presné byl semindr uzavren?

B: V roce 1998. Nebylo zde Zddné povoldni, voldni od Boha (nikdo nechtél jit
studovat na knéze) — zfejmé odtud na Zdpadnim brehu. A biskup uz s timto mistem
nechtél spolupracovat, protoZe bylo shleddno velice problematickym sem posilat

studovat na knéze studenty z Jorddnska, problém byl s dostdnim viz. [Informdtor
C. 6, reckokatolicky knéz pusobici ve mésté Bajt Sahur, rozhovor B - 29. 10. 2010]

V mistni kapli jsou slouzeny ¢asto mse svaté soukromého charakteru, vidy pro mensi
pocet véricich, nékolikrat jsem se jich Ucastnila.

Co se tyka socioekonomického postaveni, feckokatolickd komunita ma ve mésté dva
kostely, jeden konvent s hostelem pro poutniky a vlastni Skolu, ktera nabizi i moznost zkousky
taudZihi. Nepfimo je na ni napojeno také nékolik mistnich organizaci, jako je naptiklad
turistické centrum SirddZ (Siraj center), které mi zprostfedkovalo prvni kontakt s moji
hostitelskou rodinou. Jeji socioekonomické postaveni se déle odviji od realného komunalniho
politického vlivu, které vsak prindlezi velkym rodinam z feckopravoslavnych rod( klientismus,
ktery je v blizkovychodni politice stale velice silnym fenoménem, funguje i zde.®’
Reckokatolické komunita je poéetné& minoritni, jeji vliv v komundlni politice je tak znaéné
omezeny. Postaveni celé feckokatolické komunity oproti vétSinové feckopravoslavné cirkvi ve
mésté Bajt Sahur je proto socioekonomicky nizsi.

Konkrétni socioekonomicky status jednotlivych rodin je vSak dan predevsim
zaméstnanim jednotlivych ¢lend. Napriklad moje hostitelska rodina poZiva spise nizsi

socioekonomicky status. Pan a pani Abu Talja maji malou Zivnost. Lama uéila angli¢tinu na divéi

57 Podrobnéji se této problematice vénuji v podkapitole 7.2 Rodina a arabskd spolecnost.
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Skole v Betlémé. Jeji sestra byla na materské dovolené a bratr proddval auta. Moje hostitelska
rodina sice tvrdila, Ze v ramci feckokatolické komunity ma jeji rod spiSe vyssi socioekonomické
postaveni nez rod Abu Housan a Abu Falj, konkrétné jeji postaveni bylo vsak nizsi.

Pokud jsem se setkdvala s ¢leny rodiny Abu Housan, setkavala jsem se nejprve s Sirsi
rodinou pani Teresie. Teresia ma pét sourozencl, jednu sestru a Ctyfi bratry. Vsichni kromé
jednoho bratra, ktery Zije v Betlémé, Ziji v Bajt Sahur a maji rodiny. Jeji bratfi maji pomérné
lukrativni zaméstndani, jeden je cirkevnim sekretafem, druhy je doktorem v oboru
pneumologie na klinice v Betlémé, treti je kadernikem, posledni z nich pracuje na
manazerském postu v hotelu v Betlémé. Jeji sestra je ucitelka ve Skolce v Bajt Sdhur. Vétsina
¢lent rodu Abu Housan, ale i Abu Talja, se kterymi jsem se setkavala, byla univerzitné vzdélana.
Velmi popularni je studium na Betlémské univerzité, konkrétné pak na Fakulté
podnikohospodarské®®. Ze vzorku tficeti ¢lenl Feckokatolické komunity ve véku mezi 18-40
lety 53% studovalo na Betlémské univerzité.

V dobé mého terénniho vyzkumu zde pGsobili dva knéZi abuna® Bulos Armali (Bulos
Armali) a abuna Karim. Hlavni farni knéz byl Armali, ktery mél na starosti bohosluzby a ostatni
pastoraci - napt. svatosti, ndvstévy nemocnych, modlitebni setkani. Druhy knéz — abuna Karim,
byl pouze tfi dny v tydnu pfitomny v Bajt Sdhur a ostatni dny travil ve mésté Jdffd (Jaffa), pro
které je ustanoven farnim knézem. Abuna Karim v Bajt Sdhur mse svaté neslouzil, pouze
vypomahal s nékterymi aktivitami cirkve — meetingy mladeze, modlitebni setkani, svatosti,
pfipadné slouZzil pouze mse svaté pro nejblizsi pratele v malé kapli v byvalém feckokatolické
konventu a v latinské liturgii.

Vzajemné vztahy mezi mistnim knézem abunou Armalim a obci byly dosti nevyvazené
a napjaté. V mistni feckokatolické Skole se proti nému vytvofila skupiny bojujici dokonce za
jeho odchod a premisténi do jiné farnosti. V roce 2010 se uvaZovalo o jeho odvolani, ale
nakonec ve své funkci vytrval a situace se na rok uklidnila. V roce 2011 vsak byl odvolan z postu
reditele mistni Skoly a v roce 2013 byl pfesunut do jiné farnosti. Abuna Karim, knéz, ktery

vypomahal s organizaci rliznych nabozenskych aktivit, jiz ve farnosti nepusobi.

58 Faculty of Business Administration.
% Doslovny preklad z arabstiny je ,nd$ otec”. Jde o velice ¢asté oznaleni pouzivané na Zapadnim b¥ehu
v kfestanskych kruzich obecné.
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Dalsi dlleZitou osobou v feckokatolické farnosti byla Lama Abu Talja. BEhem mého
terénniho vyzkumu zajistovala pribéh vsech komunitnich spolecenstvi: tedy spolecenstvi pro
staré zeny, modlitebni spolecenstvi, spolecenstvi pro mladez (Sabiba) a pfipravu déti na prvni
svaté pfijimani. Dale zajistovala i praktické zazemi, jako je uklid kostela a prostor patticich ke
kostelu, zajistovala vylety pro skupiny ¢lent komunity, pfipravovala kratsi divadelni a pévecka
vystoupeni déti a mladeze k pfrilezitosti vyznamnych krestanskych svatkd aj. S témito
aktivitami ji pomahala Teresia Abu Housan, kterd byla spiSe pomocnici, vykonavatelkou
prikaz(, které ji udilela o tficet let mladsi ,,vedouci”.

Béhem mého opakovaného ndvratu do terénu vztahy v ramci komunity prodélavaly
urcity vyvoj a proménu. Na podzim 2009, béhem mého prvniho terénniho vyzkumu, fungovalo
spolecenstvi feckokatolické mladeze, které mélo asi 25 ¢lend. Dale pak probihal pomérné
intenzivni ekumenicky dialog s fimskokatolickou cirkvi. V 1été roku 2010 se oddélila mala
skupina z mladeznického feckokatolického spolku a nabidla svym ¢lenlim moZnost skautingu,
takze vétsSina schopné mladeze odesla do tohoto druhého spolecenstvi a prestala navstévovat
spolecenstvi cirkevni. V roce 2009 tedy feckokatolické mladeznické spolecenstvi navstévovalo
kolem tticeti hocht a divek z Bajt Sdhur, v roce 2010 jen dvanact aZ patnact, v roce 2012 asi
jen deset az dvanact. V roce 2012 se také Lama vdala a fungovani tohoto spolecenstvi prevzal
jeji bratranec.

V roce 2010 byl zahajen pokus o ekumenické spoleéenstvi s feckopravoslavnou cirkvi.
Lama Abu Talja spolecné s pozvanym knézem reckokatolické cirkve navstévovali kazdy tyden
spolecenstvi feckopravoslavnych rodin, kde se pokouseli o spole¢nou diskusi a ¢teni Bible.
Tato aktivita za nékolik mésicl zanikla, protoze se projevily hluboce vkorenéné vnitini neshody
osobniho, pastoraéniho i teologického charakteru.”®

Poté co se Lama vdala a odesla fakticky do syrské ortodoxni cirkve, vétSina aktivit, které
vedla, prestala fungovat. O uklid kostela se stara nyni Teresia Abu Housan. S odchodem Lamy
Abu Talja i obou pusobicich knézi se vnitini hierarchické usporadani reckokatolické farnosti
zcela zmeénilo, to vsak jiz neni predmétem této prace. MUj terénni vyzkum byl fakticky ukoncéen
v roce 2012, symbolicky spole¢né s koncem plisobeni vyse jmenovanych jedinca.

Nicméné z dlouhodobého kontaktu s Lamou Abu Talja vyplyva, Ze vétSina

ekumenickych i cirkevnich aktivit, kterym se vénovala, s jejim odchodem zanikla.

70 Vice k tomuto v podkapitole 5.2 Vztahy mezi cirkvemi v Bajt SGhur.
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4 MIN NIHNA WMIN HUMME? — KDO JSME MY A KDO JSOU ONI -
CAST PRVNI

V druhé casti disertacni prace se pokusim prakticky aplikovat zvolend teoreticka
vychodiska pro uréeni socialni identity zkoumané skupiny. V nasledujicich kapitolach budu
tedy vychazet z vySe uvedené teorie socialni identity a ze zakladniho predpokladu déleni
v socialnim svété na tzv. ,insider” a ,outsider”, tedy na vztaznou skupinu, kterou jsem dfive
v textu oznadila jako my — jedincova vztazna skupina/skupiny a oni — skupiny vici kterym se
vztazna skupina vymezuje. Dale konkrétné v této kapitole budu pracovat s tzv. simmelovym
pravidlem a situaénim rozmérem socidlni identity. Dale pak vyuZiji Eriksendv model we-us.”?
Zamérim se nejprve na palestinské krestany obecné, protozZe feckokatolickd komunita v Bajt
Sahur je soucasti pravé tohoto vétsiho celku a nékterd sebeurceni jsou ovlivnéna nebo ptfimo
vychazeji z perspektivy a kategorizaci, kterou palestinsti kiestané nahlizeji svét, ale zaroven
jsou nahlizeni okolnim svétem. Vymezit zakladni skupiny a vztahové roviny lze v nékterych
prikladech pomérné zietelné, nékteré skupiny vsak nelze tak jednoznacné definovat, protoze
v socidlnim svété je jedinec i socidlni skupina soucasti rliznych celkl, které se vzajemné
prekryvaji, ale zaroven se v urcitych rovinach rozchazeji.

Prikladem toho muzZe byt pravé etnickd identita palestinskych krestan(. Vétsina
kategorii, kterymi lze vice ¢i méné etnickou identitu charakterizovat, jsou pro vsechny
Palestince (muslimy i kfestany) spolec¢né, zaroven vsak najdeme dullezZité prvky, které tuto
spoleénou identitu oslabuji. Jednd se samozifejmé predevSim o rovinu naboZenskou
a socioekonomickou.

Zacnéme tedy od zakladniho vymezeni skupiny palestinskych kfestan(i v ramci celé
palestinské spolecnosti. Jaké jsou ony dulezZité kategorie, které jsou spolecné jak pro
palestinské krestany, tak pro vétSinovou muslimskou spole¢nost? Z ¢eho vyrlsta vzajemna
sounalezitost, kterda mlze v nékterych situacich prekryt i hlubinné nabozenské rozdéleni?

Vychdazim-li z predpokladu, Ze uréitd mira shody mezi jedinci existuje, musim vsak
jednim dechem dodat, Ze kdyzZ jsem se svych informator( tazala, zdali se citi byt vice kfestany
nebo Palestinci, abych mohla urcit, jaké kategorii (zdali etnické nebo ndbozenské) prikladaji

vétsi vyznam, odpovidali vétSinou neurcité, s odkazem k tomu, Ze se citi byt Palestinci

7 Tento model jsem jiz teoreticky pfedstavila v podkapitole 2.3 Socidini identity podle Jenkinse a Eriksena.
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i kfestany zaroven a Ze oboji je pro né stejné dulezité. Jini naopak odpovidali, Ze se citi byt
v uréitém okamziku Palestinci a jindy zase vice krestany. Béhem rozhovor( i z mého
zUcastnéného pozorovani navic vyplynulo, Ze néktefti jedinci kladou vétsi dliraz na lokalitu, ze
které pochazeji nebo zdUraznuji rodovou pfislusnost. Toto nejednoznacné sebeurcovani
odkazuje k dulezitosti vnimat identitu nejen v kategorickych danostech, ale také v jejim
situa¢nim rozméru.

M: Citis se jako Palestinka a krestanka, nékdy se miiZe zdat, Ze to nejde prilis
dohromady?

L: Ne, ne, to neni pravda. Je pro mé Cest byt kfestankou a je pro mé Cest byt
Palestinkou.

M: Ano, dobfre...

L: Miluji svoji zemi a miluji byt kfestanem. A nevidim v tom Zddny rozpor. [Lama,
rozhovor A - 21. 10. 2009]

I: Jd stojim na palestinské strané, protoZe jd jsem Palestinec...moje rodina tu Zije
stovky let, miZu vzpomenout nejméné osm generaci moji rodiny, které zde Zily.
Patfim k pravoslavné cirkvi v Bajt Sahur, jsem kfestan. [Informdtor ¢. 5 - 23. 10.
2009 ]

D: Citim soundleZitost se svym ndrodem, ktery tak trpi, ale zdrover jsem naplno
krestanem. Nikdy jsem nevnimal, Ze by se to néjak vylucovalo. [Informdtor C. 3 -
25. 10. 2009]

Mdher Turmdn (Maher Turjman), vedouci pontifikdlni mise pro Palestinu a Izrael”?

v roce 2007 v rozhovoru pro ¢asopis One Magazine konstatuje, Ze pro néj nebylo béhem jeho

dospivani tak podstatné, zdali je kifestanem nebo muslimem, daleko vétsi roli hrala obecna

atmosféra odporu proti Izraeli a politickd scéna: ,Bylo zde spousty kfestand, ktefi zastdvali

dulezité posty v riiznych palestinskych politickych strandch. TakZe bylo vSeobecné zndmo, kdo
je kfestan a kdo muslim, ale nebylo to pfilis dalezZité. 3

Jeden z Celnich predstavitel(l palestinské teologie osvobozeni Na“im “Atig (Naim Ateek)

hovofi o své identité jako o ¢tyfrozmérném komplexu. V prvni kapitole, kterd nese nazev The

Encounter knihy Justice and only Justice zacina slovy: ,,Jsem Palestinec. Bylo mi pravé jedendct

let, kdyZ sionisté okupovali moje mésto, Bejsan” (Ateek 1991: 7). V této kapitole popisuje, Ze

72 pontifical Mission’s regional director for Palestine and Israel.
73 A Life Under Occupation [online]. URL:
<http://www.cnewa.org/default.aspx?ID=3289&pagetypelD=4&sitecode=HQ&pageno=1> [citovano 6. 4. 2015]
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je nejenom Palestincem, ale zaroveri kfestanem, Arabem a také izraelskym obéanem. ,/ kdyz
se ucastnim Zivé diskuse mezi mladymi lidmi, zdali jsou spise krestanskymi Palestinci nebo
palestinskymi kiestany Ci kiestanskymi Araby nebo arabskymi krestany...tak pokud chci zacit
od obecného a pokracovat k cdstecnému tak jsem Arab, Palestinec, kfestan a obc¢an stdtu Izrael
v tomto poradi” (Ateek 1991: 17).

V neddavno vydaném dokumentu, ktery je oznacovan za vSeobecné prohlaseni hlavnich
cirkevnich predstaviteld jednotlivych cirkvi v Palestiné a lIzraeli, je kladen ddraz na
dvojrozmérnou etnicko-naboZzenskou identitu timto zplisobem:

,Nase pritomnost v této zemi, jak Palestinct — kfestant i muslimd neni ndhodnd ale
spise hluboce zakorenénd do historie a geografie této zemé, je v souznéni a propojeni
s ostatnimi lidmi, ktefi v této zemi Ziji... Trpime okupaci nasi zemé, protoZe jsme Palestinci.”
(Kairos Palestine 2009: 8-9).

PrestoZe nelze socidlni identitu jedince/skupiny spoutat do jasné vymezenych kategorii,
jak jsem se pravé pokusila naznadit, v urcitych situacich, kdy je prekracovana hranice
jednotlivych identitarnich slozek, lze takto ,zhmotnénou” kategorii zachytit a popsat, mozna
i urcitym zpGsobem definovat. Ddle pak tim, Ze identitu nahlizime jako proménlivou a na
urcitych situacich vazanou veli¢inu, dostavdme dynamicky pohled na zkoumanou

problematiku. O to se na nasledujicich strankach dale pokousim.

4.1, Ugly wall“ a checkpoint (nhugtet taftis)

Od roku 2002 zacala byt mezi lIzraelem a Palestinskymi Uzemimi budovana
tzv. bezpecnostni zed. lzrael proklamoval jako hlavni dlivod stavby zdi pravé bezpecnost
a ochranu pred palestinskymi teroristy. Nicméné vystavba zdi nerespektuje tzv. ,,zelenou linii“
(hranice Zapadniho bfehu stanovené po Sestidenni valce v roce 1967). Pravé naopak, zasahuje
a zabird mnozstvi pudy, kterd by podle dohod méla pfipadnout budoucimu palestinskému
statu. Ve svétle této skutecnosti Ize tézko uvéfit proklamovanému bezpecnostnimu divodu
vystavby této zdi. Pravé naopak vede ke zvyseni frustrace obyvatel Zapadniho brehu a dale
komplikuje moZny vznik samostatného Palestinského statu (Smith 2004: 507-509, Cejka 2007:
239-240).

,Do Cervence 2012, bylo dokonceno 62% z ptlvodniho pldnu vystavby bariéry. Asi 3%

uzemi Zapadniho brehu jiz bylo odiiznuto a pfipojeno k Izraeli. Po dokonceni vystavby podle
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planu, bude bariéra izolovat dodatecnou rozlohu vice nez 6% tzemi Zdpadniho brehu, ktera
bude pripojena k izraelské strané. Stavba bariéry na Zdpadnim bfehu vdzné porusuje prdva
Palestincu v postiZzenych oblastech, omezuje pfristup k jejich uzemi, klicovym sluzbém a
kontaktu s pribuznymi na druhé strané bariéry. Bariéra také brdni jakékoliv moZnosti
ekonomického rozvoje.“”*

Tato bezpecnostni bariéra, nékterymi mymi informdtory nazyvdna téz ,ugly wall”,
slouZi jako jasné viditelna hranice mezi svéty my — Palestinci (tj. muslimové i kfestané) a oni —
Izraelci. PFi definovani etno-narodniho uvédomeéni hraje dulezitou roli. Moji informatofi zed'
vnimali veskrze jako negativni symbol izolace, separace, demonstrace sily lzraele. Jedna se
tedy o projevy skupiny oni, jako nepratelské skupiny, vici které se mliZe vztazna skupiny — my
Palestinci jasné vymeuzit.

Etnickd identita v sobé umocnuje tuto zakladni klasifikaci. , Etnicita je aspekt socidlniho
vztahu mezi osobami, které se poklddaji za zdsadné odlisné od &len( ostatnich skupin, jejichZ
existenci si uvédomuji a s nimiz vstupuji do kontaktu” (Eriksen 2012: 34, 37). Etnicita se tedy
ustavuje ve vzajemném kontaktu, predstava izolované etnické skupiny je proto absurdni
(Eriksen 2008: 317, Cornell, Hartmann 2007: 21).

Fredrik Barth, ve svém, dnes jiz klasickém, nespocetnékrat citovaném Intruduction ke
sborniku Ethnic Group and Boundaries (1969) poukazal pravé na tento vztahovy aspekt
etnicity. Etnicka identita je tedy podle néj generovand a transformovana v pribéhu interakce
mezi jedinci (Jenkins podle Barth 2003: 12). Svoji kritiku tehdejSiho pohledu na etnické skupiny
jako na pevné stabilni socialni jednotky zacind Barth slovy: ,,Ackoliv naivni predpoklad, Ze kazdy
kmen a lidé v ném udrZuji svoji kulturu bojovnou ignoraci svych sousedu, neni jiZz dlouho
udrzitelny, zjednodusujici pohled, Ze geografickd a socidlni izolace je rozhodujicim faktorem
v kulturni odlisnosti, stdle pretrvdvd” (Barth 1969: 9). Pokud budeme tedy zd(irazriovat pouze
kulturni jedine¢nost etnické skupiny, mGZeme nespravné predpokladat, Ze jeji existence je
trvald, pevnd, neproblematicka a také izolovanda od ostatniho socialniho svéta, naproti tomu
Barth upozornuje, Ze duleZité jsou pravé hranice, které definuji skupinu, nikoli kulturni obsah,
ktery je jimi uzavien (Barth 1969: 14). Jinak feceno ,spiSe neZ kulturni danosti je pro
diferenciaci etnickych skupin relevantni vymezeni etnickych hranic” (Lozoviuk 2005: 169).

Pokud se skupina snazi udrzet uréitou etnickou hranici, vidy je to ve vztahu k nékomu, k néjaké

74 Separation Barrier - B'Tselem [online]. 2011. URL: <http://www.btselem.org/topic/separation_barrier>
[citovano 15. 6. 2015]
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jiné skuping, proto je interakce nezbytna. Nezalezi potom tolik na tom, zdali rozdily mezi
skupinami jsou skute¢né nebo zdali jsou pouze zviditelfiovany nepatrné rozdily, kdezto mozné
shody jsou potla¢ovany. ,Charakteristiky, které jsou brdny v uvahu, nejsou souhrnem
objektivnich rozdild, ale pouze téch, kterym samotni aktéri prisuzuji prioritni dileZitost” (Barth
1969: 14).

Také podle obecné teorie socidlni identity ma kazdy jedinec tendenci nahliZet svoji
vztaznou skupinu v tom nejlepsim moziném svétle a naopak v nepfiznivém svétle vidi ostatni
skupiny. V otazce etnické identity je toto pravidlo vétSinou umochovano nepfiznivou
politickou, ekonomickou nebo sociokulturni situaci, ve které se etnicka skupina, kterd byva
vétsSinou skupinou minoritni, nachdzi. K této definici miZeme také pfipojit tzv. simmelovo
pravidlo, které tika, ze ,vnitini soudrznost skupiny je zavisld na sile vnéjsiho tlaku” (Eriksen
2007: 132).

VySe uvedend teoretické vychodiska ndm mohou pomoci v interpretaci vyznamu

bezpecnostni bariéry pro zkoumanou skupinu palestinskych kfestan(. Jak jsem jiz uvedla

Ill

bezpecnostni bariéra je vnimana veskrze negativné. Je oznacovana jako ,ugly wall“, separacni

zed nebo izola¢ni bariéra.

M: No a co si myslite o separacni zdi/ bezpeénostni zdi?

N: KaZdy z nds fikd, Ze je to osklivd zed. Dobre je to osklivd zed, ale pro mé to neni
néco jako berlinska zed, je to jind zed' a jednou spadne. Izrael fikd, Ze je to
Z bezpecnostnich divodi, ne ale to neni pro bezpecnost, kdyby to bylo pro
bezpecnost, tak by ji stavéli na vlastnim uzemi, ale oni ji stavéji na nasem uzemi
tuhle ,bezpecnostni“zed [pohrdavé]. Ja vZdycky rikam, kdyZ chces zajistit svij dim
proti zlodéji, zajistis svij dum nikoli diim souseduv. Ale oni stavéji svoji zed na
nasem uzemi, takZze nadm berou pordd vice a vice zemé. [Informdtorka ¢. 10 - 27. 3.
2012]

M: A jaky je vas ndzor na tu bariéru?

T: Ohh! To je tak...nevidime ani na ptaky [smutné pousmdni]. Tak to je velice tézké.
Luterdnska skola jednou udélala vylet pro ucitele, sli z vesnice Al-Ubajdija (Al-
Ubeidiya), to je vesnice, kdyZ bys jela jako do Jericha, tak kde je ten kostel. Jeli jsme
se autobusem podivat, jak zacinaji stavét tu zed. Tam odtud aZ k Bajt DZdld,
postupné z mista na misto. Byli jsme se podivat, jak to pldnuji a zaclinaji
s vystavbou. Rozhodné jsme si nemysleli, Ze to dosahne takovych rozméru a takové
podoby, jako je to dnes, ale pak kdyzZ jsme vidéli, jak zacali a pokracuji, rekli jsme
si: aa, tak to bude zlé. A predtim bylo zavedeno povoleni a mnoho pracujicich muzi
utikalo pres jesté nedostavénou barieru, ale kdyzZ je vidéli izraelsti vojdci, tak po
nich stfileli, protoZe tady v Bajt Sahur bylo mnoho, ktefi byli postreleni, hlavné do
nohou a poté chyceni. [Teresia, rozhovor C - 23. 3. 2012]
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Vétsina lidi mluvi o frustraci, vyCerpani a nepratelstvi, které v nich tato zed, jako symbol
napjatych vztahl s Izraelem, pfindsi. Palestinsti kiestané se definuji pfi svém hodnoceni
politické situace jako pfrislusnici Palestinského statu, jako Palestinci. Bezpecnostni bariéra je
tedy paradoxné symbolem, ktery oddéluje, ale zdroven spojuje. Stmeluje rlznorodé
kfestanské i muslimské skupiny, které pod vnéjSim tlakem lzraele ,zapominaji“ na
charakteristiky, které by je za jinych okolnosti mohly vzajemné oddélovat, a naopak kladou

dliraz na to, co maji spolecné — v tomto pripadé spole¢nou izolaci, uzavienost.

S bezpecnostni bariérou souvisi také otazka prekracovani této fyzicky viditelné hranice.
Pokud chce Palestinec vycestovat z palestinskych Uzemi, musi prejit pres tzv. checkpoint,
neboli kontrolni prechod. V tomto bodé muiZeme vyuZit k uchopeni tohoto problému
tzv. situacni identity a podivat se na to, jakym zplUsobem muze byt ento-ndrodni identita
palestinskych krestanud ,,aktivovana“ pravé prechodem této jasné viditelné hranice. Vsichni
informatofi shodné proklamuji stejné pocity studu, ponizeni, rozhoréeni a zlosti pfi prechodu
pfes checkpoint. Abychom si celou situaci prechodu lépe pfibliZili, uvadim nékolik Gryvka
z terénniho deniku a analytické poznamky:

Checkpoint je rozdélen na dvé kontrolni ¢dsti, palestinskou, kde vds nikdo témér
nekontroluje, a na izraelskou. Na palestinské strané je ulicka urcend pro cizince
a druhd pro Palestince. Obycejné se obéma prochdzi bez zdrZeni, a tak jsem byla
zvykld chodit ulickou pro Palestince. Pfi jednom prechdzeni vSak byla neobvykle
dlouhd fronta jiz v tomto prvnim useku. Vrdtila jsem se a sla tedy druhou cestou
pro cizince, kde cekalo jen pdr lidi v ochranné kleci. KdyZ jsem se zaradila
k ostatnim, jeden z turist( se na mé otocil a zeptal se mé: ,,Co tady déldte? Nevite,
Ze je to cesta urcend po cizince (turisty)?“ Zpocdtku jsem nechdpala jeho otdzku,
a tak jsem jen odpovédéla, Ze to vim a jestli je tu néjaky divod, pro¢ by mu méla
moje pritomnost vadit. On ukdzal na palestinskou pruchozi ¢dst a dodal: , Tam
mdte cestu pro Palestince.” Ihned jsem pochopila, co md na mysli, asi si mé spletl
s Palestinkou. Nejprve mé to pobavilo, a tak jsem mu jen ukdzala pas. Turista se
zacal omlouvat, Ze to je néjaky omyl a rychle se otocil. (Pozdéji, kdyzZ jsem o celé
uddlosti premyslela, zdaleka se mi nejevila tak zdbavnd, citit se chvili jako
Palestinka nebylo vlastné viubec prijemné). [Terénni denik, 4. 11. 2009]

Dneska byla na checkpointu pofddnd fronta, méla jsem sraz s K., tak jsem nevédéla,
jestli to stihnu, nastésti mé pustili cestou pro turisty. [Terénni denik, 25. 10. 2010]

Dneska to bylo na checkpointu dost nepfijemné, byla tam takovd mladd Izraelka,
urcité ani dvacet ji nebylo a nechtéla mé pustit, porfdd néco resila a odnesla mi pas,
musela jsem Cekat, pustila mé aZ asi po hodiné a to bez uddni divodu. [Terénni
denik, 23. 9. 2010]
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Na co se doopravdy netésSim je cesta domi a to predevsim protoZe musim
absolvovat prechod pres checkpoint a vsechny kontroly na letisti. Minule mé pres
néj (checkpoint) prevezl abuna (knéz) autem, takZe mé tolik nekontrolovali, ale ted’
musim pres turnikety a ,,béZnou” cestou, takZe to bude néco strasného s tim tézkym
kufrem, kolem spousta lidi, dotazii a pohledi. [Pozndmky, 4. 11. 2012]

Checkpoint je kovovy, smutny, ostry misto. Je tam citit pot a vidét zbrané. Nékdy je
tam zlovéstny ticho, jindy zase zlostny chaos a hluk. Neplati tu Zadnd pravidla,
délnici vds mdlokdy pusti, spéchaji, vy spéchdte, vsichni se tla¢i, moznd nékdo
upadne. Nékdy pusti Zenu s ditétem, mé ale mdlokdy. Nad hlavou izraelsky vojdk
se samopalem, nebo co to je viubec za zbrafi... jenZe postupné si zvyknete, tedy
aspon ja si zvykla. [Poznamky, 11. 11. 2012]

Checkpoint je tedy misto tvrdé kontroly, misto, kde neni zadny rozdil mezi tim, zdali
jste kfestan nebo muslim. | presto, Ze jsem byla ,cizincem®, ¢lovékem, kterého se to vlastné
netyka, tim, Ze jsem pouzivala predevsim hrani¢ni pfechod uréeny pro Palestince a nejezdila
jsem autobusem jako vétSina turistli, jsem se obcas dostavala i do nepfijemnych situaci a
mohla jsem se vcitit do role palestinskych obyvatel. Prechod tohoto kontrolniho bodu se stava
nastrojem, jimz je aktivovdna etno-narodni identita palestinskych obyvatel, kterd je vyjadiena
pocity uvédomeéni si svoji jinakosti, oddélenosti. Moji informatofi popisuji pfechod pres
checkpoint nasledujicim zplsobem:

M: Jak je ve skutecnosti tézké...

Lu:...dostat se na druhou stranu? Je to velice téZké, muZe to trvat hodiny, miZe to
trvat hodiny. Znam lidi, kteri vstdvaji ve tfi hodiny rdno a jedou odtud do prdce...
ti, co maji povoleni — myslim, Ze o tom vis. Myslim tim, jestli jsi byla na checkpointu,
je to docela, je to --- je to --- jako --- je to poniZujici [rozhodné], checkpoint. Je to --
- lidsky --- nebo --- poniZuje to nase lidstvi jako Palestince, proto pro mé, kdyz
prochdzim (mysleno checkpointem), citim se jako kdyZ jsem --- vis, vedend jako
dobytek, vis. To je pocit, ktery mdam [vdZné, presvédcivé]. A z tohoto divodu, z
tohoto duvodu a z divodu, Ze by to bylo velice obtizné, nepracuji v Jeruzalémé,
prestoze bych mohla — s kvalifikaci, kterou mam — pracovat v Jeruzalémé....
[Informdtorka ¢. 4, rozhovor A - 31. 10. 2009]

M: A jaky je tviij ndzor na checkpointy?

G: Ach ty chceckpointy, zrovna neZ jsem pfijel, tak jsem tam mél problém. Ja mam
vystavené urcité povoleni od izraelské nemocnice, ale dnes, kdyz jsem ho ukdzal
vojdkovi, tak on fekl: ,To je falesné, to sis vyrobil doma... Izraelsti vojdaci slouZi na
chcekpointech tii roky a podle vypovédi nékterych z nich dostdvaji prikazy od
vedeni: ,PoniZujte je a ztéZujte jim Zivot, jak jen miZete.” Tyhle chcekpointy
nemaji absolutné co docinéni s bezpecnosti, je to prosté prondsledovani,
ponizovani. [Informdtor ¢. 9-12. 11. 2010]
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N: ...pracoval jsem v Jeruzalémé v roce 1993, potom zacali Izraelci pouZivat
checkpointy, takZe bylo pro nds ndro¢né denné dojizdét do Jeruzaléma. Nase
materskd organizace YMCA, kterd md sidlo ve vychodnim Jeruzalémé proto
rozhodla, abychom zistali a pracovali zde v Bajt Sahur. Od té doby jsem navstivil
Jeruzalém pouze jednou v roce 2000 a to bylo tajné, ilegdiné podle izraelského
vojenského prdva [ironicky, ukazuje uvozovky], ale ne ilegalné podle toho, jak ja
nahlizim tento problém. [Informdtor ¢. 7 - 27. 10. 2010]

Dilezitym bodem i v tomto pripadé zlstava vyznamova rovina, kterou informatofi
celému procesu kontrolovani a pfechdzeni z ,vlastni zemé do vlastni zemé“ pfipisuji. V této
roviné vyznam ,,ugly wall“ i bezpecnostni bariéry prameni pravé z etno-narodniho identity.
Situaci neustalého prechodu a pocitu izolace je etno-narodni identita znovu a znovu
aktivovédna a tim padem i posilovana, stdva se tak vyznamnou soucasti socialni identity jak
vSech palestinskych obyvatel, tak i moji zkoumané skupiny. Je tak zvnéjsku spoluutvarena
kontaktem s nevztainou skupinou, proZivana v konkrétnich situacich a uvnitf posilovana
spole€¢nymi vyznamy, které jsou ji pfipisovany.

Pokud se vratime k Eriksenové modelu we-us. Vyznamy pfipisované bezpecnostni
bariéfe a pfechodu pres checkpoint posiluji predevsim druhy rozmér etno-narodni palestinské
identity — moment aspektu us. Na zdkladé vnéjSiho tlaku, ktery stat Izrael pro Palestince
predstavuje, se posiluje jejich vzdjemné oddéleni a ziskava konkrétni podobu vtélenou do

konkrétnich vyse popsanych situaci.

4.2 Prvni palestinska intifada jako integrujici moment etno-narodniho védomi

,KdyZ skupina mysli na svoji minulost, citi, Ze zistdva totoZnd a uvédomuje si svoji

identitu jdouci napric casem” (Halbwachs 2009: 132).

Prvni palestinska intifada je vskutku nazornym pfikladem tvorby skupinové my-
identifikace. Tim, Ze se palestinsti kfestané do prvni palestinské intifady naplno zapojili, jasné
demonstrovali svoji prinaleZitost k palestinskému lidu. Jak o tom ostatné celd rada kfestan(
se kterymi jsem se setkala, svéd¢ila’®, i jak o tom referuji jiné zdroje. Viz napfiklad Tsimhoni

Daphne (1993: 169-197), Na“im “Atiq (Ateek 1991: 45-47), Michael Dumper (1995: 283-287).

75 Viz nékteré Uryvky z nahravanych rozhovorl uvedené nize. Jednalo se ale o celkovy postoj kfestan( k prvni
intifadé, se kterymi jsem se setkavala béhem vyzkumu.
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Prvni intifada neboli prvni palestinské povstani, vypukla 9. prosince 1987 v pasmu Gazy
a béhem nékolika dni se rozsitila na Zapadni breh. Jednalo se o Zivelné povstani palestinskych
obyvatel proti statu Izrael, ktery od roku 1967, tedy od vyhry v Sestidenni valce, ovladal tato
dvé Uuzemi. Samotny pojem intifdda lze prekladat jako ,setfeseni, v preneseném vyznamu
tedy ,setfeseni” izraelské nadvlady, do anglictiny je ¢asto pfekladan jako popular uprising,
tedy , vSelidové povstani“ (Milton-Ewdards 2009: 143). Palestinci samotni jej ale nékdy chapou
ve vyznamu ,.nahlé probuzeni“’®. V tomto kontextu jako ,probuzeni” palestinského lidu.”’
Marek Cejka uvadi jako jeden z hlavnich vyznam( samotné intifady piedev$im posileni etno-
narodni jednoty a identity (Cejka 2007: 172). B&hem nékolika prvnich tydn( revolty byly
stanoveny dva zakladni palestinské pozadavky: ,Prdvo na sebeurleni a vznik samostatného
Palestinského statu” (Milton-Ewdards 2009: 143, Said 1989: 9). Tolik potfebnd shoda, ktera
prekvapivé mezi Palestinci nastala, vedla k vnitinimu posileni vlastniho sebeuvédoméni.”®

Velice nazorné to také vyjadfil jiz nékolikrat citovany Na“im “Atig ve své knize Justice
And Only Justice:

,Palestinské povstdni na Zdpadnim brehu a v pdsmu Gazy v prosinci 1987 uzavrelo kruh
palestinského sebevédomi... Intifdda zacala jako spontdnni reakce utlacovanych lidi. Tato
reakce by se mohla snad pfirovnat k sopce, kterd nakonec vybuchne, nebo k hrnci, ktery
prekypél, kdyz byl pfilis dlouho na ohni” (Ateek 1991: 44).

Palestinsti kfestané se do povstani zapojili az nékolik mésict po jejim vypuknuti, coz
také mGzeme vnimat jako dlikaz plvodné nepfilis silné narodni identifikace. Kdyz ale 9. Unora
1988 zemrel pfiizraelském vyslechu kiestansky mladik Chdlid Tardzi (Khalid Tarazi), zachvétila
vina odporu i do té doby nejasné se profilujici kiestanskou stranu. ProtoZe béhem nékolika
mésicl zemreli jesté dalSi ¢tyfi kfestané, spoleénd identifikace v ,palestinském utrpeni
a utlaku” sehrala rozhoduijici roli v kfestanském zapojeni se do intifady (Tsimhoni 1993: 167-
168). Do té doby vétSinou umirnéni predstavitelé jednotlivych cirkvi zacali viditelné
proklamovat narodnostni apel v kombinaci s kiestanskou identitou. , Vérici musi spinit svij
ukol na vsech urovnich. V soukromém i ve verejném Zivoté je zodpovédny sadm za sebe a za

svou rodinu. Ve své cirkvi se podili na duchovnim Zivoté, a také na vsSech vyznamnych

76 Tento preklad odkazuje k naciondlnimu ndboji intifddy. Slovo probuzeni je s oblibou pouZivdno
v nacionalistickém slovniku (Gellner 2003: 22).

77 The Intifada in Palestine: Introduction [online]. 1997-2009. URL: <http://www.intifada.com/palestine.html>
[citovano 27. 1. 2015]

78 podobné také v moji diplomové préaci (Fritzova 2013: 29-30).
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a socidlnich potrebdch komunity. Ve své zemi a spolecnosti si musi vzit svij podil v obcanskych
a ndrodnich povinnostech. KaZdy clovék md poskytnout vlastni sluZbu, slouZit v ramci svych
mozZnosti. Nékteri plsobi pfimo na civilni urovni a slouZi pfi budovdni spolecnosti a dohlizeji na
ndrodni bezpeénost.“”?

Kromé toho, Ze povstani vedlo ke sblizeni muslimské a kfestanské strany, vytvofilo také
podminky, pfi kterych se zacala rozvijet do té doby nepfilis viditelnd ekumenicka spoluprace
mezi jednotlivymi cirkvemi. Prvni spole¢né prohlaseni proti politice Izraele vydaly cirkve
koncem dubna 1988. K prohlaseni se pfipojila i feckopravoslavna cirkev. V tomto pfipadé
mulzeme hovotit o dllezitém prllomu, protoze feckopravoslavna cirkev se do té doby
profilovala spiSe proizraelsky (Dumper 1995: 283-284).

Do cela cirkevniho odporu se postavili tfi hlavni cirkevni pfedstavitelé: Fimskokatolicky
patriarcha Misél Sabdh (Michael Sabbah), feckokatolicky patriarcha Lutfi Laham (Lutfi Laham)
a anglikansky biskup Samir Qafiti (Samir Kafeety). Manifest nacionalni angazovanosti cirkvi
probihal napfiklad prostfednictvim spolecnych prohlaseni hlav jeruzalémskych cirkvi, jejichz
signatafem byl i feckopravoslavny patriarcha Diodoros (Dumper 1995: 284-285, Tsimhoni
1993:168-169). Pokud nechtél teckopravoslavny patriarcha ztratit kredit u své cirkve
i u ostatnich krestanu, bylo nezbytné, aby se jasné vyslovil, na jaké strané stoji, navic rostla
popularita predevsim Misél Sabdha a ,Dionoros, jenZ byl velice zdatnym ndboZensko-
politickym viidcem, nechtél ziistat ve stinu latinského patriarchy” (Slajerova 2009: 134).
Spole¢nych cirkevnich prohldseni vyslo béhem prvni intifady nékolik. V téchto prohlasenich
byl kladen ddraz na vzajemnou solidaritu palestinského lidu, utrpeni, utlak a nespravedInost,
se kterou jsou denné lidé konfrontovani. ,My (vSichni podepsani cirkevni predstavitelé,
v obecné roviné lze také chdpat jako vsichni palestinsti krfestané) protestujeme proti
opakovanym prestrelkam v blizkosti posvatnych mist. My také odsuzujeme praktiky masivniho
zatykdni a stalého zadrzovdni dospélych i nezletilych bez fadného soudu” (Tsimhoni 1993: 169
podle spolecného prohldseni z Velikonoc 1988).

Jednotlivi cirkevni predstavitelé se zapojovali do intifady také individualné, napriklad

pomoci pastyiskych listd, které byly béhem ni vydavany:

7 First Pastoral Letters of H. B. Msgr. MICHEL SABBAH Latin Patriarch of Jerusalem. 1988 [online]. URL:
<http://www.lpj.org/newsite2006/patriarch/pastoral-letters/1988/in-pulcritudinis-pacis-en.html> [citovano 20.
3.2015]
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, Toto povstdni je vykfikem protestu proti situaci, kterd je nesnesitelnd. Demonstruje to,
Ze poniZeni je neprijatelné, Ze okupace nemizZe pokracovat a Ze musi byt nalezeno reseni.
Povstdni je jako fec, ve které lidé mohou formulovat své poZadavky na spravedinost a mir
izraelskému sousedu a bratru, ktery se vsak stal okupacni moci a utlacovatelem. Palestinci tak
ddvaji najevo, Ze nemohou byt spokojeni s takovymto statusem, ktery je snizuje na pouhy
dodatek k jinému ndrodu, nebo lidsky rezervodr pracovnich sil. “®°

Kromé téchto prohlaseni se kfestané zapojovali do intifady participaci na vieobecném
odporu - zapojenim se do stavek, u¢astnénim se demonstraci, Sitenim letakd aj.

M: Postoupime o kousek dadl k intifadé? Pamatujete si na prvni intifadu?

J: Ano, ovSem, byl jsem zrovna v semindri, byl to mdj posledni rok, v semindri Bajt
Dzdld (Beit Jala). Béhem tohoto roku studia jsem vzdy travil polovinu tydne
v Ramalldhu, tfi dny tam a Ctyfi dny tady, takZe jsem neustdle prejizdél mezi témito
dvéma misty. A tak jsme tady méli intifddu, ale moje prvni osobni setkdni
s intifddou byla v pravé v Ramalldhu na zacdtku roku 1988. Tehdy jsem potkal
pomocného knéze, ktery volal do nemocnice, protoZe byl napaden izraelskym
vojdkem, primo pred konventem, byl napaden (Peter se jmenoval, pochdzi
z Jorddnska) a ndsledujici den, bylo to v nedéli, kdyZ jsme méli msi svatou a po ni
jsme demonstrovali proti napadeni tohoto knéze, jenZze béhem demonstrace jsme
vSichni byli napadeni vojdky a slznym plynem.

M: To se stalo v Ramallahu?

J: Ano v Ramalldhu. Tak to bylo moje prvni vaznéjsi zapojeni do intifdady. No a poté
jsem se zapojoval i do ostatnich masovych demonstraci, kdy jsme hdzeli kameny
a protestovali proti izraelské okupaci... [DZamdl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

Kdyz jsem jela provadét svij prvni terénni vyzkum do této oblasti, o prvni intifadé jsem
nevédéla témér nic, a i kdyzZ jsem si samoziejmé prochdazela informace o politickém vyvoji ve
druhé poloviné dvacatého stoleti v dané oblasti, intifdda jako by unikla mé pozornosti. Obecné
prehledové knihy jsou totiz zaméreny predevsim na Ctyfi izraelsko-arabské valky a na valku
v Libanonu. Samoziejmé, Ze je zminéna i intifada a nasledny mirovy proces, jenomze dokud
jsem se nepotkala s mistnimi obyvateli Betléma a Bajt Sdhur a neslySela je o prvni intifadé
vypravét, neuvédomovala jsem si, jak hluboky dopad tato udalost méla na vSechny palestinské
obyvatele, tedy i na mistni kfestany.®® O prvni intifddé se drtivd vétdina informatord
vyjadfovala jako o silném momentu, ktery posilil jejich sebevédomi. Podobné o posileni

vlastniho ale také komunitniho sebevédomi hovofi napt. Sennott (2003: 136-148), ktery jako

80 Second Pastoral Letters of H. B. Msgr. MICHEL SABBAH, Latin Patriarch of Jerusalem. 1990 [online]. URL:
<http://www.Ipj.org/newsite2006/patriarch/pastoral-letters/1990/prayforpeace.html> [citovano 20. 3. 2015]
81 Zamysleni z mych terénnich pozndmek, pouZito téZ v moji diplomové préci (Fritzova 2013).
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priklad uvadi rozhovory s nékolika obyvateli Bajt Sahur, ktefi byli vyznamné do prvni intifady
zapojeni. Obecné lze Fici, Ze se uréitym zplsobem k prvni intifadé vracela vétsina informatoru,

se kterymi jsem se setkala a to nékolikerym zpUsobem:

1. V konkrétnich rozhovorech, které se tykaly soucasné sociopolitické situace, jako

nostalgicky povzdech po , pravém boji za svobodu a vzajemné solidarité”.

2. Srovnavani prvni intifady, jako udalosti kladné a osobni versus druhé intifady jako

udalosti ambivalentniho a neosobniho charakteru.

3. Prvni intifada a konkrétni zazitek s ni spojeny, jako osobni zalezitost.

4. V rozhovorech se vsichni palestinsti kifestané vyjadrili pravé k aspektu ,sebe-
uvédoméni”. Vsichni shodné proklamovali urcité pocity hrdosti, odhodlanosti a solidarity. Je
podivuhodné, s jakou mirou podobnosti tento vyznam intifady vyjadfili:

M: Kdyz se Fekne prvni intifada, s jakym pocitem si tuto uddlost spojujes?

D: Vér mi, Ze intifada mé ucinila Stastnym, protoZe se véci zacaly ménit. Bylo mi
v té dobé sestndct let, takZe jsem vSe proZival o to intenzivnéji.

Byl to ,,hezky cas”, protoZe jsme byli (doslova jedna ruka) a lidi byli mezi sebou
velice soliddrni. A dnes obcas citime, Ze bychom byli radi, kdyby se ten cas vrdtil.
[Informdtor ¢. 11 - 26. 3. 2012]

J: ...Feknu ti ted’ néco o obecné atmosfére intifddy, néco o nasi hrdosti [Usmév],
hrdosti, Ze jsme...tedy Ze jsme véci vzali do vlastnich rukou a Ze pro to néco délame.
A toto rozhodnuti a aktivita vytvofila obrovskou jednotu mezi ndmi a neslo jen o
jednotu mezi zdejsimi Palestinci a PLO v zahranici, ale o jednotu mezi vSemi
Palestinci. [DZzamal Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

M: Pamatujes si prvni den, kdy propukla intifada a jaky jsi pfi tom méla pocit?
N: Osobné jsem se na zacdtku hodné bdla, ale pak jsem vnitrné citila: ano, toto je
to, co potfebujeme. Rikat jen dobre, dobfe, jsme okupovdni a jsme s tim smiFeni,
to nic neresi, ale rici, Ze s tim potfebujeme néco udélat, dostat se z toho (doslova
dostat se z té okupace), to jsem citila jako velice duleZity krok. TakZe to, co jsem
citila, bylo ano, toto potfebujeme. [Informdtorka ¢. 10 - 27. 3. 2012]

lan Lustick ve svém analytickém c¢lanku Writing the Intifada napsal: ,Intifddu Ize
hodnotit pouze jako jeden stuper v dlouho trvajicim zdpasu o ndrodni osvobozeni a ne jako

palestinskou revoluci” (Lustick 1993: 571). A i kdyzZ intifadu mzZeme pochopit pouze jako jeden

63



z ¢lankd dlouhého tetézce vyvoje etno-narodniho palestinského sebeurceni, tak musime
jednim dechem dodat, Ze pravé prvni intifada se stala urcitou zmytologizovanou udalosti,
onim velkym vypravénim o spoluprdci a solidarité, boji za svobodu. Nebyla to ani jedna ze Ctyr
arabsko-izraelskych valek, nebyla to ani jind akce vojenského, diplomatického nebo
teroristického charakteru, byla to pravé prvni intifada, protoze nesla znaky takového odporu,
ktery byl akceptovatelny pro drtivou vétsinu palestinskych obyvatel.

J:...obyCejné jsme Cekali na to, Ze udélaji néco ostatni Arabské zemé, nebo Ze se
néco zméni americkymi volbami, kdy pomizZe ten nebo ten americky prezident
anebo volbami v Izraeli... tak jsme tu méli arabsky summit, americké volby a volby
v Izraeli a nic se nezménilo... [DZamdl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

Z analyzy provedenych rozhovoru a zucastnéného pozorovani jsem stanovila tti hlavni
témata, nebo spiSe tfi prioritni vyznamy, ke kterym se moji informatoti neustale vraceli.
Prvnim je pocit ndrodniho sebeuvédoméni: , Toto je nase zemé, nds ndrod, nds boj.“¢? Druhym
tématem je vzajemnd solidarita, pomoc a kooperace pfi odboji, ale i v kazdodennich
tézkostech, které dana situace ptrindsela. S timto bodem informdtory spojuje nostalgické
vzpominani:

D: Vsichni jsme si byli bliZ, jako by nds néco vnitiné silné spojovalo. Lidé se na sebe
usmivali, pajcovali si jidlo, dokonce i penize. [Informdtor ¢. 11 - 26. 3. 2012]

Treti vyznam, o kterém informatofi hovofili, je pak vyznam zmény pohledu na
palestinskou otazku v médiich a v zahranici. Podobné obecné vyznamy intifady (tj. vyznamy
dilezité pro vSechny Palestince) nastinila i Beverley Milton-Edwards v kapitole Vdlka kamen(
a zbrani (Milton-Edwards 2009: 242-250), naptiklad k medidlnimu obrazu prvni intifady pise:
»Palestinci byli vnimdni (béhem prvni intifady) jinak neZ jako vysledek medidlniho izraelského
obrazu a snad poprvé ve své historii byli Palestinci vnimdni Zdpadem jako obéti spise neZ
teroristi” (Milton-Edwards 2009: 242).

O negativech intifady se moji informatofi pFili§ nezmiriovali.®3 Negativem intifady je
napfiklad vznik a vzestup radikalnich islamistickych hnuti, coZz znamena pro vsechny krestany
vysoce nebezpelnou okolnost. Ze sedmi informator(i o tomto negativu hovofili pouze dva.?*
Pani Teresia navic pouze v naznacich a opisem. Napfiklad kdyz mi pfi jednom neformalnim

rozhovoru vypravéla o svych sousedech muslimech, kteti se béhem prvni intifady radikalizovali

82 obdobném znéni zaznélo od vétsiny informatord.
83 Kromé& pani Teresie a dr. DZamdla Chadera.
84 Obecny néahled kfestan(, se kterymi jsem se b&hem vyzkum( setkavala, byl veskrze kladny.
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a manzel nakazal vsem dcerdm a manZelce, aby se zacaly zahalovat.?> Dalsim informatorem,
ktery se o negativech intifady uréitym zplsobem zminil, byl DZamdl Chader, ve své podstaté
vSak jeho odpovéd negativa intifddy presunula z palestinské strany na nelspésny mirovy
proces. V podstaté tim tedy fekl: ,Ano, negativa zde existuji, ale nebyly by zde, kdyby byly
splnény palestinské poZzadavky.”

J: Dalsi otdzkou je uZiti slova terorismus. Izrael zacal pouZivat slovo terorismus a
teroristi pro Palestince. Oznacili to, co zde déldme za terorismus. Izrael md plnou
podporu Ameri¢and, a kdyZ Saron znovu okupoval Zépadni bieh tanky, americky
prezident fekl, Ze by mél Izrael opustit palestinské uzemi, co nejdrive to bude moZné
a celd diskuse byla o tom, jak brzy je co nejdrfive, jenZe oni jsou zde pordd [rozhodi
rukama]. [DZamdl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

Prvni intifada je tedy urcitou zmytologizovanou uddlosti, onim velkym vypravénim, ke
kterému se Palestinci, jak muslimové, tak kfestané hrdé hlasi. Na jedné strané mizeme tvrdit,
Ze pohled na tuto udalost je vykonstruovany a uméle vytvoreny Palestinci samotnymi, na
druhé strané je tfeba dodat, Ze se jednalo o skute¢nou uddlost, ktera sice je spole¢nym Usilim
idealizovana, ktera je ale redIné podminénad existenci, tj. nejedna se o vymyslenou udalost.

Spolec¢né s Eriksenem, ktery vychazi z Johna Peela, rozumim historii ndroda skutecné
udalosti, které jsou ndrodem nebo etnikem dotvarend k obrazu svému, které ale vychazeji ze
skutec¢nych udalosti (Eriksen 2012: 156-157). TakZe navzdory tomu, ,Ze psani etnohistorie
muZe zahrnovat vynalézani tradice, neni pravdépodobné, Ze toto vynalézdni bude Uspésné,
pokud nenavdZe na zkusenost lidi, tedy na historii, kterd se skutecné stala” (Eriksen 2012: 157
podle Peel 1989: 200).

Kolektivni pamét, kterd jesté stale udrzuje ryze kladny obraz intifady, miZeme chapat
predevsim jako funkci, ktera v kolektivnim védomi skrze skupinové vzpominani uchovava
z minulosti pouze to, co je pro existenci skupiny Zivotné dllezité. Skupina vzpominku na tuto
udalost udrzuje a konstruuje vzdy z pozice soucasnosti, mize tedy dochazet k preskupovani
dlraz( a vyznami dané udalosti (Halbwachs 2009: 125). Kolektivni pamét je tedy nastroj,
ktery pomaha utvaret socidlni identitu skupiny, uchovava zidealizovany pohled na intifadu,
protoZe skupina sméfruje k tomu si své vlastni ¢iny ospravedInovat a zdlraznovat pro sebe to,
co pomaha udrzet jeji kladné sebepojeti (Tajfel 1981: 156).

Kolektivni pamét pusobi navic selektivnim zplsobem. Pfesvédcila jsem se o tom

u vétSiny svych informatorl. Byl to obecné zplsob ,mluveni” o intifddé a dlraz, ktery

85 Terénni denik, 23. 3. 2012.
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informatori kladli na jeji vyznamy a jeji celkovy priibéh, tedy na jeji zidealizovani a zaroven
selektivni zapominani negativ (Renan 1992: 27-28). Zadna vzpominka nenf individualni, vzdy
je do urcité miry kolektivni (Halbwachs 2009: 51). Tim, Ze prvni intifada byla vSelidovym
povstanim a prakticky na ni participoval svym zpUsobem témér kazdy, kolektivni vzpominani
na tuto uddlost probiha v rdmci skupiny nepretrzité a kazdy vi ,0 ¢em se mluvi”“.

KdyZ moje informdtorka Teresia vzpominala na prvni intifadu, zd(raznila i néktera jeji
negativa, jeji pohled se odliSoval od vétSinového postoje informdtord, se kterymi jsem se
setkdvala. KdyZ jsem se ale do hloubky vénovala jejimu Zivotnimu pfibéhu a analyzovala jeji
nékdy protichldna tvrzeni tykajici se prvni intifady, tak i v tomto pfipadé byl patrny vliv
kolektivni palestinské paméti. Teresia v dobé prvni intifddy zaZivala téZkou osobni ztratu
a hledala vlastni misto ve spole¢nosti, takZe v roviné vlastni biografie pro ni prvni intifada
nebyla obdobim $tastnym, proto jeji pohled postrada onen témér aZz radostny nadech, se
kterym jsem se u nékterych informator( setkdvala.®® Vliv kolektivni palestinské paméti je
patrny pravé v nékterych protichtdnych tvrzenich tykajici se prvni intifady.

M: Myslis, Ze by bylo lépe, kdyby prvni intifada vibec neprobéhla?
T: No, moZnd miZeme fici, Ze by bylo lépe. Moznd ano, lidi by zde méli prdci,
Jeruzalém by byl otevieny a lidé by tam mohli pracovat. Pred intifddou mdaj bratr
Michael pracoval také v Jeruzalémé, ale potom uzZ ne. [Teresia, rozhovor C -
22.3.2012]

X

M: Co si tedy myslis o prvni intifadé?

T: ...Vis, palestinsti obyvatelé chtéli byt volni, a ne pod nadviddou Izraele,

protoZe toto je nase zemé. To bys méla védét, toto je nase zemé... [Teresia,

rozhovor C - 22. 3. 2012]

Jako by uvnitf Terezie ,zdapasila vlastni biografie s kolektivnim uvédoménim“ nebo

presnéji kolektivni pamét tykajici se rodinné skupiny s kolektivni palestinskou paméti.

Jako socializovani jedinci jsme vzdy soucdsti nékolika skupin a kazda tato skupina nas
zahrnuje do svého kolektivni paméti, individudlni pamét je tedy vidy spiSe prolnuti nékolika
socialnich vlivQ, ze kterych tvotime jedinecny obraz, ktery je vSak vzdy skladankou z vliv{

jednotlivych skupin, do kterych patfime (Halbwachs 2009: 80-81, 92). Jednou z téchto skupin

jeinarod nebo etnikum. Teresia jako Palestinka, ale také jako sestra a vdova, byla v dobé prvni

86 Po rozhovoru s informatorem &. 11: ,,KdyZ jsem s nim hovofila o prvni intifddé, vsimla jsem si radostného
vyrazu v jeho ocich, zdpal, se kterym popisoval kazZdy detail...a pak rozéarovdni a nechut, kdyZ jsem se zeptala
na mirovy proces.” [Terénni denik, 27. 3. 2012]
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intifady soucasti jak palestinského lidu, tak také svoji rodiny, ale také manzelstvi, které zahy
zaniklo. Zjednodusené feceno téchto nékolik segmentarnich identit u Teresie vytvofilo také
identitarni uvédoméni, které je do urcité miry protichtidné a neslucitelné, coz se také odrdzi v
jejich nekonzistentnich vypovédich a protichidnych tvrzenich. ProtoZe vSak prvni intifadu
vétsSina Palestinci chape jako kladnou udalost, je také Teresii, i kdyz s vyhradami, takto
nahliZzena.

Prvni intifdda je tedy zidealizovanou udalosti. Kladné, vySe uvedené vyznamy vsak
vychazeji z udalosti, které moji informatofi a obecné palestinskd spolecnost skutecné
prozivala. Jde tedy o rekonstrukci, ale i o redlnou skutec¢nost. Z hlediska vyznamu se jednd o
dlleZitou uddlost posilujici etno-ndrodni identitu palestinskych obyvatel. Intifdda pro
palestinské krestany, zaroven tedy i pro moji zkoumanou skupinu, je jesté hlubsiho
charakteru, predevsim je to udalost, kdy se kfestané védomé prihlasili ke ,svému palestinstvi”.
Nejde jen o posileni jejich etno-narodniho uvédoméni, jde o jeho pfijeti.

Prvni intifada svym vyznamem urcitym zplsobem presahuje ramec kolektivni paméti a
Ize o ni hovofit také jako o uddlosti historické. ,Historie je bezesporu vybérem faktu, které
ni Ize hovofit pouze v tomto slova smyslu, protoZe svym ¢asoprostorovym umisténim stale

jesté setrvava v zité paméti jedincd, tj. v jejich kolektivni paméti.?’

4.3 Hada baladiina - Toto je nase zemé

M: Jak se citis pFi kontrole na checkpointu?

L: ...vyhybdm se celé té zdleZitosti, protoZe si myslim, Ze to sniZuje moji diistojnost
--- Ano, nechci. Nepotiebuji sedmndctiletého (mysleno izraelského vojdka)
s obrovskou zbrani nebo pistoli, nebo ¢imkoliv, co drzi, jak mi fikd, jestli miZzu nebo
nemduzu projit z moji zemé do moji zemé [s letmym, smutnym usmévem], vis co tim
myslim? [Informdtorka ¢. 4, rozhovor A - 31. 10. 2009]

X 7

Opakujici se motiv: , Toto je nase zemé,” zaznival jako ozvéna v nasich rozhovorech, at
jiz v rozhovorech fizenych nebo prosté jen tak, jakoby mimochodem, tfeba pfi naprosto
banalnim rozhovoru nad Salkem caje. At se moji informatofi tvarili jakkoli radikalné nebo
umirnéné, toto motto jakoby spojovalo tichou melodii vSechny pritomné. Nejvice mé

prekvapilo, kdyz se toto , heslo” objevilo v jednom rozhovoru s moji informatorkou Teresii.

87 Vyznamu intifady pro konkrétniho jedince se vénuiji také v pfiloze P2.
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Teresia je jinak velice umirnéna kfestanka, odsuzuje nasili a arabsky radikalismus. Napfiklad
na prvni intifddu se diva dost kriticky, jak jsem jiz uvedla a jeji celkovy pfistup k palestinsko-
izraelskym vztahim je apoliticky a nanejvys laicky, presto vjednom nasem klicovém rozhovoru
uvedla.

T: ...vSichni lidi z Palestiny, ktefi jsou rozptyleni mimo nasi zemi, se musi vratit,
protoZe to je ndS domov, nase zemé. Ano, vérili jsme (béhem prvni intifdady
a mirového procesu), Ze musime mit vilastni viddu a byt volni, ano chceme vlastni
domov. [Teresia, rozhovor C - 22. 3. 2012]

Predevsim u jinych informatord, ktefi zdaleka nejsou tak apoliticti jako Teresia, a také
u mladsi generace, je tato prinalezitost ke konkrétnimu mistu, v prvni fadé k mistu narozeni,
v obecnéjsi roviné pak k vlasti, tj. k Palestiné, nebo jak s oblibou fikaji kFestané ke Svaté zemi®®
velice podstatny. Co se tyka pojmu ,Svata zemé“, nebo také pojmu ,,zemé nasi otcd”“, jak moji
informatofi ¢asto pouzivali, rdda bych se u néj na chvili zastavila. Jak poukazuje napfiklad
(Smith 1991: 23), toto oznaceni ma u dané etnické skupiny vyvolat pocit nostalgického az
mystického propojeni s urcitou lokalitou, jednd se o dllezity moment, ktery ma u vsech
Palestincl vyvolat dojem historické kontinuity a sepéti s konkrétnim mistem, ale také
s konkrétnimi predky, ktefi toto Uzemi obyvali.

Z praxe lze uvést celou fadu pfikladl, kde je tohoto odkazu vyuzivano (viz. Eriksen
2012: 121-126, Eriksen 1995: 432). Nicméné nezaleZi na tom, zdali se jednd o pfibuzenstvi
skutec¢né nebo symbolické, spiSe jde o to, zdali existuje skute¢né vira v toto pribuzenstvi,
jinymi slovy, nejde o to, zdali spoleéni predci skuteéné existovali, ale zdali ¢clen dané skupiny
véri, ze existovali (Cornell, Hartmann 2007: 17). V pfipadé palestinskych kfestan(i odkaz ke
spole¢né zemi ,nasich otct”, ke ,,Svaté zemi*“, preklenuje moznou problemati¢nost spolecnych
predkd s muslimy, protoZe spolecné siatky jsou zakdzané.®® Opét se dle mého nazoru jedna
o strategii, ktera se ma vyhnout pfipadnému rozdéleni a posilit to, co je spole¢né. Odvolani se
ke spole¢né zemi a oznacenim této zemé jako ,Svata zemé“ se tak lze vyhnout pfimé
konfrontaci s touto otazkou. Druhou moZnou strategii je odkaz ke spoleéné nadnarodni
identité, tj. uvedeni toho, Ze ,Jsme vSichni Arabové.” Treti mozZnosti je posilit viru v uréité

,mystické predky” a odvolavat se na spolec¢nou praddvnou kanadnskou minulost.

88 pouZiti oznaleni Svatd zemé totiZ v sobé skryva odkaz k celistvosti Uzemi zahrnujici jak Gzemi Izraele a tak
palestinska Uzemi, navic je tento nazev apoliticky a vyjadfuje konkrétni vztah k zemi, ktera je pro né posvatnym
mistem spojenym s plsobenim JeZiSe Krista.

8 Vice v podkapitole 6.1 Sriatkovd politika.
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Pfes vySe uvedené strategie, které se snazi posilit etno-narodni uvédoméni spolecné
muslimam i kfestanim, nese v sobé odkaz ke ,Svaté zemi“ také nabozenskou rovinu. Pro
kfestany je vztah k zemi, nebo v nasem pripadé konkrétné k betlémské oblasti, klicovy.
Krestané se navic oznacuji a jsou oznacovani za nositele kfestanské tradice a historie v tomto
regionu v obecné roviné. Jedna se o vSeobecné sdilenou ideu, ktera je podporovana jak uvnitf
palestinské krestanské spolecnosti, tak celosvétovou verejnosti.

Kfestané hovoti o Svaté zemi jako o své vlasti, o svém domové. Konkrétnim mistem, ke
kterému se velice ¢asto vztahuji, je potom Jeruzalém: , Pro kfestany je Jeruzalém mistem jejich
korenu, vzdy Zivy a Zivot ddvajici. Jeruzalém je mistem zrozeni kaZdého krestana. Byt
vJeruzalémé znamend pro kaZdého krestana byt doma... Stdld pfitomnosti Zivych kfestanskych

ny-

spolecenstvi je neoddélitelna od historickych mist. Prostrednictvim téchto "Zivych kameni" se
svatd archeologickd mista stdvaji mistem "Zivota".%

Podobné také v dokumentu Kairos je otazka vztahu k vlastni zemi podrobné resena:
»Nase pritomnost v této zemi, jak palestinskych krestand, tak muslim(, neni ndhodnd, spise je
zde hluboce zakorenéna v historii i izemnim c¢lenéni, souznime s ni stejné jako jakykoliv jini lidé
se zemi, v niZ Ziji. Nase vyhndni bylo nespravedlivé. Zdpad se chtél omluvit Zidim za to, co
v evropskych zemich proZili, ale omluva byla pfipsdna na nds ucet a nasi zemi. Zdpad se snaZil
o regulaci spravedInosti, ale vysledkem byla dalsi nespravedinost” (Kairos Palestine 2009: 8).

I: Dlouhou dobu chtéli Izraelci drZet kfestany v presvédceni, Ze nejsou soucdsti
tohoto svéta (této zemé). Snazili se rozdélit muslimy a kfestany a kfestané se citili
byt stavéni proti muslimiam. Je tedy velice duleZité, aby si kfestané uvédomili, Ze
jsou opravdovou soucdsti této zemé, a to je zdklad, Ze jsou Palestinci jako
muslimové. Také je dileZité sdélovat toto muslimim, Ze kiestané jsou jejich bratri,
a Ze jejich problémy jsou spolecné, to je velice dileZité... [Informdtor ¢. 5 - 23. 10.
2009]

Tento informator patti k feckopravoslavné cirkvi v Bajt Sdhur. Nebyl o moc starsi nez
ja, asi dvacet osm let. BEhem naseho rozhovoru se vracel k nékolika bodim: k rodiné, k vire
ke vzdélani a k pidé. Bylo zajimavé sledovat, jak propojuje rodinu, predevsim pak svoji rodinu
s urcitym mistem, s méstem Bajt Sahur a jak tento lokani moment prfendsi do kontextu etno-

narodniho. Jinymi slovy dvojici rodina-mésto prenesl do Urovné palestinsky lid — palestinska

zem. Drobné nesrovnalosti, jako to, Ze palestinsky lid je ve skutecnosti tvoren celou fadou

% Memorandum of Their Beatitudes the Patriarchs andod the Heads of the Chrristians Communities in Jeruzalem
— On the Significance of Jerusalem for Christians. 1994. [online]. Dostupné na: URL: <http://www.al-
bushra.org/hedchrch/memorandum.htm> [citovano 6. 4. 2015].
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nejednotnych skupin, prekryl tak obratné rovinou vztahu a pozadavkem vzajemné tolerance
a bratrstvi. Analogie, kterou si vytvofil, tedy analogie mezi rodinou a palestinskym lidem
a méstem a palestinskym Uzemim je éastym modelem, ktery je uzivam v palestinském
kfestanském prostredi. V rlznych obménach jsem jej slysela od vétsiny svych informatora.
V teoretické roviné se tedy jedna o analogické prendseni lidské zkuSenosti z prostfedi, které
jedinec dobfe zn3, z prostredi tzv. face-to-face na prostredi, které prekracuje moznosti nasi
osobni zkuSenosti, tj. na imaginarni skupinu zahrnujici v tomto pfipadé palestinsky lid. (viz
napf. Jenkins 1996: 115, Bauman 1996: 48-49).

Pokud se vratime k Eriksenové teoretickému modelu socialni identity we-us (Eriksen
1995: 427-436), mlzieme v téchto analogiich vidét predevSim rovinu posilovani tzv. we-
aspektu. Pokud se tedy moji informatoti snazili vyzdvihnout vySe uvedené analogie a kladli
dliraz nato, co maji s muslimy spolecné, snazili se tak posilit aspekt vnitini jednoty a celistvosti.

G: Tyhle osady okupuji Svatou zemi, tady uZ neni Zddné misto. KdyZ se mluvi
o vzniku palestinského stdtu, tak kde asi tak vznikne, kdyZ se podivds tady po okoli,
vSude jsou osady. KdyZ se podivds tady na betlémské okoli, vSude okolo jsou osady
(ukazuje rukama dokola). Tady uZ neni Zadnd pida, absolutné, tady uz neni kam
se rozsifovat. KdyZ se podivds na Bajt Sahur, kam ten se miZe rozrustat? KdyzZ se
podivds jakymkoliv smérem, nikde neni Zddné misto. A osady prordstaji uplné
vSude. A kdyZ navstivis jakékoliv palestinské mésto, tak vSechna jsou uzavrend
takto (ukazuje prsty dokola). To je strasné. KdyZ jsou tu osady, nebude Zddny
Palestinsky stdt, to je jasné. [Informdtor ¢. 9 - 12. 11. 2010]

VysSe uvedeny uryvek je ponékud jiného razu. Jedna se o popis konkrétni, soucasné
situace. Informator sice na Uvod pouziva oznaceni , Svata zemé*“, vyjadfruje tak vnitfni vztah ke
své zemi, z tohoto Uryvku viak nenijasné, zdali timto odkazuje k n&jaké urcité strategii. Uryvek
tedy predevsim ukazuje konkrétni pohled jedince, ktery ze své pozice popisuje izraelskou
politiku uplatfiovanou v misté svého bydlisté. Dale pak postupuje od konkrétni zkuSenosti ve
vlastnim mésté a zobecriuje vyvoj na vSechna palestinskd mésta. Nutno podotknout, Ze
informator byl velice dobre obeznamen s politickou situaci ve své zemi.

K roku 2011 uddvala nezavisla izraelska organizace B'Tselem 531,000 osadnik(l na

Zapadnim biehu. Palestinian Central Bureau of Statistics®* k roku 2013 uvadi 580 801 osadnikd

91 palestinsky centrdini statisticky ufad.

70



na Zapadnim bfehu.®? Jednd se o vice neZ 200 osad, z toho zhruba polovina byla vystavéna
nelegalné.?3 Osady se $ifi bleskovou rychlosti a jak dalsi informator podotknul, zabiraji dle jeho
tvrzeni pres padesat procent pozemk, které by mély nalezet Palestinskému statu podle
dohod z Osla 1993 a 1995. Oficialni zdroje uvadéji, Ze osady zabiraji 61-63% Uzemi ze zény C,
tedy ze zony, kterd je plné pod izraelskou jurisdikci. V zédné C navic Palestinci maji zakdzanou
vystavbu.?* Podle jiného zdroje osady sice redlnou zastavénou plochou zabiraly v roce 2008
pouze 3% z Uzemi Zapadniho bfehu, nicméné rozsahla dopravni sit, vystavba bariéry, ktera je
stavéna na palestinském Uzemi a dalsi zkonfiskovana pldda znamenala ztratu 40% palestinské
zemé Zapadniho bfehu.®> Dnes nékteré zdroje hovofi dokonce o ztraté 60% z Uzemi Zapadniho
bfehu.%® Informatorka z méstského uradu v Bajt Sdhur k tomuto problému Fika toto:

L: KdyZ prochdzis nasim méstem, tak sis mohla vSimnout, Ze domy se zde stavi
blizko sebe, chybi chodniky, méstu je uzemné brdnéno v jeho pfirozené expanzi.
Navic budovy zacinaji byt stavény do vysky, vertikdInim zplsobem, coZ ale neni
tradicni zplsob palestinské vystavby. Domy se zde vZdy stavéli horizontdiné.
Prikladem nelegdliniho osadnictvi je pfedevsim expandujici osada Har Homa. Co je
na tom vsem nejhorsi, Ze pokud Izrael postavi byt jeden dum, zabere k nému tzv.
ochranné vojenské pdsmo v okruhu 1, 6 km, takto je postupné, ale velice rychle
zabirdna nase zemé. [Informdtorka C. 4, rozhovor B - 18. 11. 2010]

Palestinsti krestané, stejné tak jako muslimové, vnimaji jednani izraelské strany jako
protipravni a nespravedlivé. Zemé je vSak také symbolem odkazujicim k domovu, k rodiné
a rodu a v neposledni fadé k narodu. Konkrétni politické kroky lIzraele jen utvrzuji
a rozdmychavaji tento narodnostni plamen a tvofi tak zaklad, na kterém vyrlstd palestinsky

narok: ,Hada baladiina.”

%2 Isrgeli Settlements in Palestine Annual Statistical Report 2013. State of Palestine Palestinian Central Bureau of
Statistics. 2014. Dostupné na: URL: <http://www.pcbs.gov.ps/pcbs_2012/Publications.aspx> [citovano 6. 5.
2015].
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4.4 Etno-narodni identita palestinskych kfestani

Socialni identitu jedince a skupiny lze definovat jako vénec segmentdrnich identit
a jeho dalSich roli a status( (Turner 1982: 18), etnickou identitu tak mizeme v tomto pojeti
chapat jako jednu z identitarnich sloZzek jedince i skupiny. Nebo |épe feceno etnickou identitu
spolecné s Jenkinsem (2003: 14) a Eriksenem (2012: 37) chapu jako urcitou formu socidlni
identity, jednd se o jeden ze segment(, ktery vyraznym zplGsobem ovliviiuje socidlni identitu
skupiny i jednice. Podobné o etnické identité uvazuje naptiklad Lozoviuk: ,...etnicitu je tfeba
povaZovat za jednu ze specifickych forem kolektivni identity, byt jak se zdd, v dnesnich
industridlnich a postindustridlnich spolecnostech za formu prevlddajici (2005: 162).

Jak jsem jiz uvedla na v podkapitole 2.2, kazdd skupina se snazi minimalizovat vnitfni
rozdily, aby dosdhla co nejvétsi homogenity, a zaroven se snazi vyzdvihnout svoji odliSnost od
ostatnich skupin. Toto pravidlo plati i pro etnické skupiny. Toto se déje predevsim na zakladé
stereotypizovani a vytvareni predsudkl. Stereotypizovani vychazi z jiz zminéného
kategorizovani, tj. zjednoduSeného tfidéni svéta do jasné oddélenych kategorii, které lidem
slouzi k jednodussi orientaci ve sloZitém socidlnim svété. Stereotypy vyrlstaji na urcitych
odliSnych vlastnostech pfipsanych vSéem nebo vétSiné ¢lend nevztaziné skupiny, ktefi sdileji
tyto atributy (Tajfel 1981: 313). Nevztaznd skupina je vSak vidéna jako jeden celek, kde
konkrétnimu jedinci jsou automaticky pfipisovany urcité charakteristiky dané skupiny. Coz
vychazi z predpokladu, Ze vSichni ¢lenové nevztainé skupiny se budou chovat podobnég,
tj. podle naseho vzorce nahlizeni, podle urcitého stereotypu. Na zakladé této predstavy je pak
organizovana a posilovana vnitfni integrita vztazné skupiny a je potvrzovana jeji legitimita.
Palestinsti krestané tim, Ze se prihlasili k palestinské etnické identité, zacali zaroven usilovat
o minimalizaci vnitfnich rozdilG vic¢i muslimské vétsiné. Pohled, ktery by stejné tak mohl byt
upfen na vnitfni hranice, je obracen vné, vici Izraeli. Vnitini rozdily jsou tak minimalizovany
prostiednictvim kladeni dlrazu na spolecnou historii, predevsim pak na prvni palestinskou
intifadu, spole¢ny jazyk, spolec¢né Gzemi, ale také na konkrétni vyznamy, které jsou pfipisovany
urcitym symbollm vnéjSiho ohroZeni, napfiklad bezpecnostni bariétre a checkpointu.

Ve shodé s Anthony Cohenem (1994), mlUZeme zietelné vnimat, Ze si lidé, v tomto
pripadé palestinsti kfestané, zaénou uvédomovat svoji identitu, kdyz ,,zakousi marginalizaci
své kultury a bezmocnost pramenici z této pozice” (Cohen 1994: 57). Také kdyz pociti

diskriminaéni ohroZeni od ostatnich a jejich negativni postoj zaloZzeny na urcitych
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charakteristikach, které je oddéluji (Tajfel 1981: 312). Etnicka identita se proto stava daleZitou
pravé v momentu vnéjsiho ohroZeni. Ve vySe uvedenych prikladech projevi a aktivace etnické
identity palestinskych krestan( je toto ohroZeni zplisobeno natlakem na vnéjsi hranice dané
skupiny, v dlisledku toho mGzZeme danou hranici rozpoznat a popsat, jak jsem se pokusila uvést
v jednotlivych vyse uvedenych prikladech této kapitoly.

Kulturni charakteristické rysy dané skupiny jeSté nemusi znamenat etnicky narok,
teprve aZ interakce s okolnim svétem muze ustavit takové podminky, jez tento apel vyvolaji.
Posun od kulturni odliSnosti k etnickému poZadavku Paul Brass zachycuje v odliseni dvou
pojmQ: ,etnickd kategorie” a ,etnické spolecenstvi”. Etnickd kategorie je definovana
objektivnimi kulturnimi znaky, jako je jazyk, naboZenstvi, zvyky aj. (Barsa, Strniska 1999: 77
podle Brass 1996: 85-90). Lze tedy fici, Ze v etnické kategorii jsou sice ustaveny urcité odlisné
kulturni rysy dané skupiny, tyto vlastnosti vSak nejsou jesté aktivovany. Skupina v tomto
pfipadé tyto charakteristiky nevyuzivd ke vzndaSeni urlitych pozadavkd. Naproti tomu
v etnickém spoledenstvi jsou tyto odlisujici kulturni rysy ,,védomé chdpadny jejimi prislusniky
jako symbolické vyrazy skupinové soudrZnosti a odlisnosti od ostatnich” (Barsa, Strniska 1999:
77 podle Brass 1996: 85-90). Etnické spolecenstvi je spojeno jiz s vySe zmifovanym
»Subjektivnim védomim etnické soundleZitosti a touhou po jejim uzndni. Pravé tyto dva rysy
jsou vétsinou konotovdny vyrazem etnickd identita” (BarSa, Strniska 1999: 78 podle Brass
1996: 85-90). Lidé v etnickém spolecenstvi si jiz uvédomuji svoji odliSnost a vznaseji pozadavky
na zakladé této odliSnosti.

Cohen etnickou identitu nazyva ,zpolitizovanou kulturni identitou”. Toto oznaceni
presné vystihuje prechod od etnické kategorie k etnické identité (etnickému spolecenstvi),
v niz se symbolické vyjadreni spolecnych prvkl etnické skupiny stava vyznamnéjsim (Cohen
1993: 197). Etnické spoleéenstvi tak na zakladé symbolicky zvolené a potvrzené identity zacne
vzndaset socidlné-ekonomické, kulturni a politické naroky. Naroky skupiny mohou byt bud
pouze politizované, nebo nacionalizované. Zalezi na mife nezavislosti, které chtéji dosahnout.
Podle toho mizeme mluvit o etnickych skupinach, které chtéji jen urcitou miru uznani v rdmci
jiného statu, nebo o etno-narodnich skupinach, které Zadaji uplnou separaci a vytvoreni
vlastniho nezavislého statu (Barsa, Strniska 1999: 78-79). Palestinsky pozadavek mlzZeme tedy
charakterizovat jako etno-narodni.

Historicky vyvoj izraelsko-palestinské oblasti mGzeme pfirovnat k postupné aktivaci

palestinské etno-narodniidentity. Zvysujici se narodnostni apel je disledkem sociopolitického
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vyvoje v oblasti lzraele a Palestiny pfi vzajemném stretu izraelské a palestinské strany.
Vyznamny identitotvornym prvkem etnického uvédoméni pro palestinské krestany je pak

napfiklad prvni intifada.®’

V jednotlivych podkapitoldch jsme si uvedli rizné situace a konkrétni projevy etnické
identity u palestinskych krestan(l. Tyto projevy miZeme uchopit prostiednictvim urcitych
konkrétnich kategorii, které v nékterych aspektech odpovidaji vSeobecné definovanym
etnickym kategoriim.

Autofi, ze kterych primarné ¢erpam, se shoduji na tom, Ze etnickd identita ma vidy co
docinéni s predstavou spolecného pavodu (Eriksen 2012: 104) a kulturni odlisnosti, at jiz
skutecnou nebo imagindrni (Eriksen 2008: 316, Cornell, Hartmann 2007: 17, Fenton 2003:3-7,
Jenkins 2003: 10). VSichni tito autofi vychazeji ve svém pfistupu z Maxe Webera.

Kromé téchto zdakladnich predpokladl, na kterych etnicka identita vétSinou vyr(st3,
mulzeme uvést dalsi specificka kritéria, avSak aby konkrétni skupina byla definovédna jako
etnickd skupina, nemusi tato kritéria zdaleka vSechna napliovat. Etnicita je situacni
a viceznacny aspekt socidlniho Zivota, proto se mlize ménit v zavislosti na kontextu, ve kterém
vyvstdva a je urCovdna potfebou samotnych aktérd a jejim okolim. Tj. zalezi, jak podstatné je
konkrétni kritérium pro danou skupinu. V nékterych situacich jsou kulturni rozdily a plivod
brany velice vazné, napfiklad v situacich konfliktnich, coZ je pravé situace, ve které se nachazeji
palestinsti kfestané. Nékdy jsou chapany jako nepodstatné a neddlezité (Fenton 2003: 7).

Tato konkrétni kritéria asi nejlépe shrnuje Anthony D. Smith. Uvadi Sest konkrétnich
kritérii, které vymezuji etnikum: vlastni kolektivni jméno, mytus o spole¢ném puvodu, sdilenou
kolektivni pamét, jeden nebo vice charakteristickych kulturnich rystd, asociace s urcitym
uzemim, které je oznacovano za vlast a vzajemnou solidaritu mezi vyznamnymi skupinami
dané spolec¢nosti (Smith 1991: 21).

Podobné napfriklad Tomand| uvadi, Ze , Analyza nékolika desitek definic etnickych
skupin prokdzala, Ze se nejc¢astéji opiraji o kritéria: jazyka, podobnosti fyzickych rysda,
ndboZenstvi, spolecnych obyceju a predstav o spolecném pavodu” (2010: 28). Déle pak také

(Kandert 2011: 16) poukazuje na to, Ze od Sedesatych let minulého stoleti se vyklad pojmu

97 Néktera vyse uvedend teoretickd vychodiska jsou také uZita v moji diplomové préci, viz (Varikovéa 2010: 62).
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etnicita posunul do kritérii spolecného plvodu, jazyka, historie, kultury, sdileni Uzemi
a mytologie.

Palestinsti kfestané s ostatnimi obyvateli Palestiny sdileji minimalné spolec¢ny jazyk,
kolektivni pamét tykajici se nedavnych udalosti, asociaci s urcitym uzemim a urcité vyznamy
a pocity, které se vztahuji k socioekonomickému prostredi, ve kterém se nachazeji. Tyto
etnické kategorie spolecné s Fentonem chdpu jako do urcité miry uméle utvorené, vyrUstajici
vSak z urcitych redlnych predpokladl. ,Je mozZné, aby se kladl diiraz na ostré linie etnickych
rozdild, je vSak téZkeé si pfedstavit, Ze pokud absentuji podstatné spolecensko-kulturni rozdily,
je tézké si predstavit, kolik potencidlné etnickych hrdaci odpovi na toto voldni.” (Fenton 2003:
75). Etnické kategorie, ze kterych vyrlstd etnickd palestinska identita, jsou tedy dle mého
nazoru do znacné miry redlné ukotvené, v rdmci dané sociopolitické situace vSak ddle
uzpUsobované, konstruované a vyuzivané k posileni a potvrzeni etno-narodni identity viech
palestinskych obyvatel, tedy i palestinskych krestan(.

EriksentGv model zohlednujici dva zakladni aspekty socialni identity we-us mizZeme také
vyuzit k definovani vySe uvedenych pfiklad(i. Zatimco prvni ¢ast kapitoly zohledrovala ty
situace, kdy je posilovana vnitini integrita skupiny predevSsim pomoci us-efektu,
tj. zdlrazriovanim vnéjsiho ohroZeni, druhd ¢ast kapitoly se zamérovala na urcité konkrétni
spojujici momenty, tedy we-aspekt, které nejen posiluji integritu Palestincd, ale spiSe danou
etno-narodni skupinu vytvari.

Nutno dodat, Ze tyto dva aspekty jsou viceméné vzdjemné propojené, protoze napriklad
béhem prvni intifddy mGzeme vidét roviny, které podporuji jak we-aspekt, tak us-aspekt.
Konkrétnéji feceno, prvni intifdada vychazi z urcité historické udalosti, ktera svymi dil¢imi
charakteristikami odkazuje k we-aspektu. Prvni intifada, jako povstani proti utlaku lzraele,

avsak také odkazuje k us-aspektu.
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5 MIN NIHNA WMIN HUMME? — CAST DRUHA

Jak jsem se pokusila v pfedchozi kapitole objasnit, existuji ur¢ité momenty, kdy je etno-
narodni identita palestinskych kfestan( aktivovana a jeji vyznam nabyva na duleZitosti. Do
téchto konkrétnich situaci, jako je prechod pfes checkpoint, omezeni vycestovani, jazykova
diskriminace se dostane obcas témér kaZzdy Palestinec. Existuji vSak na druhou stranu
momenty, které aktivuji identitu naboZenskou. V téchto situacich se pak naopak objevuji
rozdily, které byly prelakovany spolecnou etnickou nebo narodnostni fasadou (Bauman 1996:
48). Tyto rozdily nemuseji vzdy nutné znamenat rozkol nebo nepratelstvi, vidy totiz zalezi na
celkovém kontextu vnitfniho vztahu naboZenskych skupin, v nasem pripadé krestan(
a muslimud. V nasledujici podkapitole bych pravé tento kontext chtéla vyzvednout a ukazat, ze
na dvou mistech, které jsou od sebe vzdalené sotva tfi kilometry, jsou tyto vztahy naprosto
odlisné. | kdyz v jednom pripadé — mésta Bajt Sdhur (Beit Sahour), miieme hovofit
o pokojném souziti a v druhém pripadé — mésta Betléma, o vzajemném neporozuméni,
existuje urcita obecnd hranice mezi muslimskou vétsinou a kiestanskou mensinou, kterd byva
prekracovdna jen ojedinéle.

Tato konkrétni hranice se tykd predevsim soukromé spolecenské sféry, jako je
napriklad snatkova politika a tabu s ni spojend. Mezindbozenské snatky jsou v mistni
spole¢nosti tabuizovany jak kfestany, tak muslimy, proto k nim dochazi pouze vyjimec¢né a pod
vysokymi sankcemi.®® Druhou oblasti je samozfejmé samotné naboZenstvi, které slouZi jako
zdroj kulturnich a etickych hodnot, které jsou v pfipadé isldamu a kfestanstvi v urcitych rovinach
odlisné. ,NdboZenstvi je systém symbolil, které v lidech ustavuji silné, pronikavé
a dlouhotrvajici ndlady a motivace tim, Ze formuji pojmy obecného radu byti a obdaruji tyto
pojmy takovym nddechem skutecnosti, Ze se tyto ndlady a motivace zdaji jedine¢né realistické”
(Geertz 1999: 107). Napriklad v teologické roviné najdeme celou fadu rozdild, asi
nejpodstatnéjsim rozdilem je samozfejmé vnimani postavy JeZise Krista.’® Ale nejde jen
o teologické rozdily dogmatického charakteru, staci si uvést priklady z bézného zZivota.

Oddéleni funguje zaprvé na Udrovni prostorové, coz se tyka predevsim sakralniho
prostoru (mesit a kosteld), naopak jsou mista, kde dochazi k pravidelné interakci mezi kfestany

i muslimy. Jednd se o vefejné prostory, ale také prostory institucionalniho charakteru, jako je

%8 0 tomto tématu podrobnéji v podkapitole 6.1 Sriatkovd politika.
9 Vice viz (Varikova 2010: 76-77).
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méstsky urad v Bajt Sahur, skoly, Skolky, budovy neziskovych organizaci, zdravotnicka zatizeni.
V Bajt Sahur jsem nezaznamenala Zddnou navstévu kostela muslimem, a naopak nikdy jsem
se nesetkala s Zadnym krestanem, ktery by navstévoval mesitu. Dokonce ani stryc Lamy,
o kterém bylo mezi pfibuznymi zndmo, Ze praktikuje islam, mesitu nenavstévoval. V Betlémé
v3ak existuje misto, které nese ndzev MIécna jeskyné'®, kam se chodi modlit kfestanky
i muslimky za materstvi, za Uspésné poceti, Ci zkratka za svoji rodinu. Je to jediné misto, pokud
vychazim z vlastni zkuSenosti, kde dochazi k prekrac¢ovani tohoto jinak pevné vymezeného
prostorového oddéleni.

Podle vypovédi pani Teresie a moji hostitelské rodiny i nékterych ostatnich
informdtor(, dfive se ndbozenské a rodové rozdéleni odrazelo i v prostorovém rozmisténi
soukromych dom( jednotlivych rodin. Pani Teresie mi béhem jednoho naseho setkani
ukazovala ¢tvrt ve svém sousedstvi, ktera dfive byla prevazné muslimska.

T: Dnes vsak jiZ toto oddéleni tolik neplati, lidé se vice stéhuji z mista na misto,
mladé rodiny odejdou tfeba na druhy konec mésta, nebo nékam jinak. [Terénni
denik, 23. 10. 2010]

G: Lidé emigruji a naopak i sem jiZz obcas pfichdzeji ,cizi“ muslimové z okoli, pravé
do prdzdnych kfestanskych domda. Bajt Sdhur md stdle jesté pomérné stésti v tom,
Ze lidé, prestoZe odejdou do zahranici, svoje domy béZné neproddvaji, ale nechdvaji
si je, a obcas se vraceji po néjaké dobé zpét. [Informdtor ¢. 9 - 12. 11. 2010]

Zadruhé je to oblast ¢asu tykajici se predevsim slaveni svatk(. Zatimco pro kfestany je
posvatnym dnem nedéle, pro muslimy je to patek. Aby vSe bylo jesté sloZitéjsi, tak v Izraeli je
slaven $abat'%, ktery je zaroveri dnem pracovniho volna. Na Zdpadnim bfehu navic funguje
pro Betlém a prilehla méstecka, (tj. i pro Bajt Sdhur), ¢aste¢né také pro Ramalldh (Thomas
2010: 300) urcita vyjimka a volno je v patek i nedéli, na rozdil od ostatnich mist, kde je volno
v patek a sobotu.'%? Tato zdanlivé zabavna neshoda ¢asto komplikuje uZ tak dost sloZity Zivot
obyvatelim Zapadniho bfehu a to predevsim v oficidlni sfére.

Moje informatorka z méstského utradu v Bajt Sdhur mi sdélila, Ze se vlastné musi pocitat

pouze se Ctyfmi pracovnimi dny, protoze vzdalenéjsi palestinska mésta maji v sobotu volno,

100 pmiilk Grotto. Vice napk. na Milk Grotto: See The Holy Land. 2010 [online]. URL:
<http://www.seetheholyland.net/milk-grotto/> [citovano 19. 6. 2015]

101 §abat — den odpocinku, zadina pateénim vecerem pfii zapadu slunce a konéi sobotnim soumrakem, presnéji
feceno, kdy? se rozsviti na nebi prvni tfi hvézdy a pFichazi noc. K §abatu vice napt. v knize Zidovské obfady a
symboly (Vries 2009).

102 |nformace ziskané z rozhovor( a zi¢astnéného pozorovani.
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kdezto méstsky urad v Bajt Sahur ma volno az v nedéli. Patek je pak volnym dnem pro vsechny,
jak pro kfestany, tak pro muslimy.%3 Naproti tomu palestinsti kfestané, ktefi pracuji v Izraeli,
nemohou slavit nedéli, protoZe na izraelském uzemi je to jiz béZny pracovni den. Jeden z knézi
pUsobicich jak na Zapadnim brehu, tak na izraelskych uzemich k tomu poznamenal, Ze nedélni
bohosluzby ve mésté, kde plsobi, navstévuje méné véficich nez sobotni ve¢erni msi svatou.04
Pro palestinské obyvatele, ktefi dojizdéji kazdy den za praci, je také ucast na nedélni
bohosluzbé prinejmensim problematickd. Slaveni nedélni bohosluzby muize byt také
s naprostou muslimskou vétsinou, zde je totiz nedéle béznym pracovnim dnem.

K tomuto musime pfipocist jesté celou fadu ndboZenskych svatkl, které se
samoziejmeé svymi terminy lisi, Palestinska ndrodni sprava uzndva svatky statni a nabozenské,
jak isldmské tak i kfestanské (zdpadni i pravoslavné).19> ,Vétsina kifestanskych komunit svdtky
sjednotila: Velikonoce jsou slaveny podle ,vychodniho" kalenddre, Vdanoce podle kalenddre
»Zdpadniho". V Betlémé a Jeruzalémé vzhledem k poutnikiim pfichdzejicim ze zahranici slavi
jednotlivé komunity zvlast dle svych kalenddri (zépadniho i vychodniho). 1% Pravé o pfilisné
kumulaci svatkd v betlémské oblasti se vyjadrilo nékolik mych informator(i jako o problému
,Pprilis volnych dni“. Muslimské svatky jsou povinné, kiestanské svatky jsou povolené. To
znamena, Ze nestatni krfestanské instituce, kfestanské obchody a skoly museji dodrzZet
muslimské svatky, jako dny pracovniho volna a prazdnin a béhem krestanskych svatka,
kfestané maji volno, kfestanské Skoly mohou vyhlasit prazdniny, ale pro muslimy plati
normalni pracovni doba. Vyjimku tvori betlémska oblast a Ramallah, jak jiz bylo vyse uvedeno.

Dalsim ptikladem vzajemného oddéleni, ale i vzdjemné spoluprace, mlze byt
vzdélavaci systém. Zatimco v soukromych skoldch, které prevainé patfi kifestanskym cirkvim
a cirkevnim spolecéenstvim, je praktikovan genderové smiseny pfistup, tj. jednotlivé tfidy jsou
navstévovany jak chlapci, tak dévcaty, statni skoly stale praktikuji oddéleny systém, tj. studium

probihda v genderové oddélenych tfidach. Na druhou stranu jsou vsak soukromé skoly

103 Informatorka €. 4, pozndmky — 31. 10. 2009.

104 Informator ¢. 8 — 29. 10. 2010.

105 pglestina - Ministerstvo zahranic¢nich véci Ceské republiky. Dostupné na: URL:
<http://www.mzv.cz/jnp/cz/encyklopedie_statu/blizky_vychod/palestina/index.html> [citovano 20. 6. 2015].
106 pglestina - Ministerstvo zahranicnich véci Ceské republiky. Dostupné na: URL:
<http://www.mzv.cz/jnp/cz/encyklopedie_statu/blizky_vychod/palestina/index.html> [citovano 20. 6. 2015].
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oteviené muslimskym studentim a studentkdm a naopak statni Skoly bézné navstévuji
krestané. To se tyka i tercidlni vzdélavaci sféry.

| ve vzdélavaci oblasti se projevuje nejednotné slaveni ndbozenskych svatkd. Soukromé
kfestanské skoly maji volno v patek i v nedéli, kdezto statni skoly maji volno pouze v patek.
V soucasnosti navic funguje ve statnich Skolach praxe zkracené ctvrtecni vyuky, Zaci tak maji
pouze tfi nebo Ctyfi vyu€ovaci hodiny. V betlémské oblasti je situace uzplisobend stale
vysokému poctu krestanské populace, coz se odrazi naptiklad v tom, Ze i statni skoly zde
(konkrétné ve méstech Betlém, Bajt Sdhur a Bajt DZdld) maji volno v patek i v nedéli. Velké
naboZenské svatky, jako jsou Vanoce a Velikonoce, ovlivriuji pouze kiestanské soukromé skoly,
ve statnich Skoldch i béhem téchto svatkl probiha vyuka.0’

Vymluvnym pfikladem naboZensky svobodné instituce je Betlémska univerzita, kde
v soucasnosti studuje dokonce vice muslimt (konkrétné muslimek) nez krestan(, i kdyz tato
univerzita byla v roce 1973 plvodné zaloZena jako krestanska katolicka vzdélavaci instituce.
V roce 2014 na Betlémské univerzité studovalo 74% muslimskych studentd a 26% kfestand.
Genderové se jednd o pomérné nevyvazeny pocet 77,1% studentek oproti 22,9% studentu.0®
O mezindbozZenské spolupraci a toleranci na univerzité jsem hovofila s dr. DZzamdlem
Chaderem, ten k soucasné situaci rika:

J: Mazu fici, Ze na Betlémské univerzité je mezindboZensky dialog velice dobry,
protoZe od samého zaloZeni univerzity v roce 1973 jsme vZdy méli muslimské i
krestanské studenty i ¢leny univerzitniho sboru --- muslimsko-kfestansky vztah byl
vZdy dobry. Ale vlastné nejde rici jen dobry, mdame riizné ¢innosti. Napriklad je zde
kurz naboZenskych studii, které vedou muslimsti ucitelé i my. Napriklad jé a jini
teologové predndsime o krestanstvi a oni o isldmu. Studenti jsou muslimové |
krestané.

Na Betlémské univerzité slavime ndboZenské svdtky, Vdnoce i Ramaddn --- a
zvlasté v patek béhem modlitebnich hodin prfestdavd vyuka a muslimové se jdou
modlit a krfestané jdou do kaple slavit msi svatou a pak se pokracuje. A dalsi
Cinnosti. Studenti na Betlémské univerzité maji svobodu v ndboZzenském vyznani i
podporu a mohou slavit své svdtky, to je velice ddleZité, respekt a uzndni
v rozdilnosti. A jak Ize vidét, pracujeme spolu a nemdme problém sdilet tyto
rozdilnosti a prijimat je. [DZamdl Chader, rozhovor A - 23. 10. 2009]

Osobné jsem na Betlémské univerzité staZzovala béhem svych vyzkumnych pobytl

dvakrat a to v roce 2009 a v roce 2012. Tyto staze zahrnovaly predevsim intenzivni spolupraci

107 Teresia, rozhovor C - 23. 3. 2012.
108 Institutional Research Unit - Bethlehem University. 2014. [online]. Dostupné na: URL:
<http://www.bethlehem.edu/facts> [citovano 18. 6. 2015].
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s knihovnou Betlémské univerzity s oddélenim vénujicim se Palestinskému dédictvi
a palestinskému kfestanstvi*®. Také jsem absolvovala nékolik konzultaci s dr. DZamdlem
Chaderem a dalSimi dvéma lektory. Kromé toho jsem vSak mohla pozorovat bézny chod
univerzity.

Koupila jsem si faldfel*'° ve stanku a z lavicky, jako vZdy, sleduji univerzitni Zivot.
Naproti mné sedi tfi divky, jedna z nich je zahalend, sedi uprostred, ty dalsi dvé
zahalené nejsou. Jsou v Zivém rozhovoru a nesleduji okoli... Tento obrdzek bavicich
se ,zahalenych” s ,nezahalenymi” zde viddm pomérné casto. U divek se timto
zpusobem dd pomérné jasné odhadnout, kdy se mezi sebou bavi krestanky
s muslimkami, a zde na Betlémské univerzité je to pomérné Casty obrdzek. [Terénni
denik, 3. 11. 2009]

Rada mych informatorl na Betlémské univerzité studovala. Obecné se o studiu na
univerzité vyjadrovali vidy kladné, hrdé a odkazovali pravé na mezindboZzenskou otevienost a
spolupraci, kterou Betlémska univerzita predstavuje.

Ve vzdélavaci oblasti najdeme priklady jak vzajemné spoluprace, tak urcitého
systémového oddéleni, které funguje na zakladé nabozZenskych hranic. Nicméné kiestanskym
soukromym Skolam je v palestinské spolecnosti pfizndvana vysoka prestiz, proto jejich sluzby
hojné vyuziva i muslimska strana (Abromet 1995: 191-208, Raheb 1995: 208-216). Vzdélavaci
sféra z tohoto Uhlu pohledu tak slouZi jako kladna sebereprezentace palestinskych kfestan(
(Tajfel 1981, Turner a Tajfel 1986), ktera je vsak pfijimana i muslimskym prostfedim.
Casoprostor, ve kterém se odehrava kazdodenni interakce mezi muslimy a kfestany, tak odrazi
specifickou naboZenskou pfrislusnost. ProtoZe betlémska oblast je stale charakteristicka
vysokym poctem krestanské populace, postaveni kiestant je zde oproti ostatnim mistdm na
Zapadnim brehu unikatni a vzajemna spoluprace s muslimskou stranou je zde vice nez nutna
(i pro muslimskou stranu). Nicméné i vtomto pfipadé se vzdy jednd o urcité vyjednavani pozic
a zvazeni mozZnosti, které vyjednany kompromis obéma strandam prinese. Jde tedy
o komunikaci dvou odlisnych svét(, ktera je za urcitych okolnosti Uspésna a pro obé strany

prospésna, nicméné nesmazava vnitfni hranice, které mezi témito dvéma svéty existuji.

109 Tyrathuna - Center for Palestinian Heritage. Vice viz: Library - Turathuna Center for Palestinian Heritage -
Bethlehem University. 2014. [online]. Dostupné na: URL: <http://www.bethlehem.edu/library/turathuna>
[citovano 18. 6. 2015].

110 Oplibeny arabsky pokrm z cizrny. Podava se v podobé smaZenych kulicek se zeleninou a s jogurtovymi
omackami v pita chlebu.
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5.1 Muslimsko-kFestanské vztahy

Oblast lzraele a Palestiny byla vidy pokladdna za oblast s historicky dobrymi
muslimsko-kfestanskymi vztahy. V poslednich letech se vSak hovofi o zhorseni téchto vztahi
a to diky ukonéeni mirového procesu, ktery probihal intenzivné v devadesatych letech
dvacdtého stoleti a naslednym propuknutim tzv. druhé intifady (Developments, Current
Politics...2006: 33; Slajerové 2009: 92). Toto druhé palestinské povstani proti Izraeli bylo na
rozdil od intifady prvni nasilného charakteru a bylo Uzce spojeno s terorismem (Cejka 2007:
2013). Nejednalo se navic v pravém slova smyslu o lidové povstani, protoZze neslo o spontanni
reakci lidu, jak tomu bylo pfi prvni intifadé, nybrz bylo fizeno palestinskym a izraelskym
vedenim (Smith 2004: 502). Muslimské obyvatelstvo se znac¢né radikalizovalo, avsak krestané
zGstali béhem druhé intifady ,jaksi“ bezradné stat opodal. Celd fada krestanskych
predstaviteld, ktefi béhem prvni intifady vyzyvali k aktivnimu zapojeni se, druhou intifadu
nepodpofila.

Toto ,nezapojeni se” do druhé intifady prohloubilo ndbozensky rozdil mezi Palestinci-
muslimy a Palestinci-kfestany. Rozdéleni na my a oni v tomto pfipadé opét zacalo fungovat,
nyni ale v ramci skupiny, ktera se semknula diky spolecnému etno-narodnimu jmenovateli.
Dlouhotrvajici palestinsko-izraelsky konflikt ,, paradoxné” pfispél k upevnéni palestinské
identity u mistnich kfestan(, jak jsem jiz uvedla v predchozi kapitole. Etnicky narok muze
spojovat vice rozli¢nych skupin, které by vsak v jiné situaci byly od sebe oddéleny (Barth 1969:
14). ,,Arabsti kfestané a muslimové sdileji stejnou arabskou kulturu, historii a jazyk, jejich vira
je propletend a neoddélitelnd.... palestinsti lidé sdileji tfi spojitosti: tuto zemi (vétsSinou skrze
narozeni), historii, kulturu této zemé a utrpeni svych lidi“ (Raheb 1995: 13).

,Védomi ndrodni prislusnosti se vymezuje predevsim na badzi jazyka, kultury a ,,mravi”
(ndboZenstvi)“ (Satava 2001: 17). Thomas Eriksen uvadi, 7e etnické ideologie odkazuji
predevsim na tyto spolecné tradice a minulost, které vyvoldvaji dojem stalosti a soundlezitosti
celé skupiny, ktera trva ,véky,” a vyvolavaji tak pocit ,pfirozenosti” (Eriksen 2008: 322). Po
propuknuti druhé intifady se zvyraznila pomysina hranice mezi muslimy a kfestany, nicméné
kfestané nadale proklamuji svoji etno-narodni pfislusnost k Palestiné. Jak jsem jiz nékolikrat
uvedla, identita neni staticky danou homogenni veli¢inou, ale spiSe mozaikou segmentq,

segmentarnich identit. Jedna identita tak nevylucuje druhou, spiSe v tomto pfipadé mizeme
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zkoumat, jakym zplUsobem se projevuje ,soupereni” etno-narodni identity a identity
nabozZenské.

V betlémské oblasti dochdzi k zajimavému jevu, na kterém mulzeme pozorovat
rdznorodé projevy tohoto vzajemného vztahu. Proto pouze na zakladé rozdéleni muslim-
kfestan nelze zkratkovité vyhodnocovat jejich vzajemny vztah. Celd otazka muslimsko-
krestanskych vztahi je tedy o néco sloZitéjsi. Néktera mista na Zapadnim brehu jsou jiz bez
kfestanské pritomnosti a v nékterych méstech Ziji jen urcité malé krestanské komunity.
Naopak v betlémském regionu je stale vysoké procento kiestanské populace. Kazdy region tak
vychazi ze specifickych podminek, podle kterych se formuje i vzajemny vztah muslim(
a krestand.

Hovofit o zhorseni muslimsko-kfestanskych vztah( z divod( radikalizace muslimské
vétdiny je tedy vieobecny a zjednoduseny popis této sloZité situace. Rada kiestant laikd
i duchovnich tvrdi, Ze k uréitému zhorseni sice dochazi, ale k nikterak zadvaznému. Poukazuji
nato, Ze i nadéle funguje dobra vnitini spolupréce a Ze se kiestané neciti byt diskriminovéni.*!!
Obé strany (muslimové i kiestané) také upozoriuji na to, Ze k radikalizaci obyvatel dochazi
predevsim diky frustraci a izolaci plynouci z nefesitelné politické situace, nikoli z dlvodu

vnitfnich ndboZenskych rozpor( (Sabbela 1994: 43).112

5.1.1 Muslimsko-kfestanské vztahy v Betlémé a Bajt Sahur

Chtéla bych nyni uvést dva konkrétni priklady toho, jak se zdanlivé stejné identitarni
rozdéleni mlze diky dalsSim okolnostem od sebe podstatné odliSovat. Na jedné strané je to
priklad mésta Betléma, kde muslimsko-kfestanské vztahy jsou pomérné napjaté, obé
spolecnosti Ziji oddélené. Na druhé strané je to priklad zkoumané lokality Bajt Sdhur, kde
naopak muslimsko-krestanské vztahy jsou stéle velice dobré.

V soucasnosti jiz Zije v Betlémé jen necelych tficet procent kfestan( (nékteré zdroje

vvvvvv

muslimU a kfestanl ve mésté vyrazné otocilo ve prospéch muslima.

111 Rozhovory a zG¢astnéné pozorovani.

112 vice k tomuto tématu viz (Varikovd 2010: 34-39).

113 K roku 2007 je uvadéno 28,3% kFestan( Zijicich v Betlémé (Palestinian Christians: Facts... 2008: 7).
Prehledova tabulka o demografickém vyvoji v betlémské oblasti v priloze P3.
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,Neni to jen otdzka kfestanské emigrace, ale také vyssi muslimské porodnosti.“*14
Mésto Betlém se nevylidiiuje, pravé naopak, pocet obyvatel kontinualné stoupa, i kdyz
kfestan(l ubyva. Mistni kfestansti obyvatelé popisuji migracni proces nasledujicim zptsobem:
,Rada bohatsich a vzdélanych kfestani emigruje na Zdpad. Nechdvaji po sobé prdzdné domy,
do kterych se pak stéhuji muslimové z okoli. Do Betléma se stéhuje fada muslimd z Hebronu,
za lepsi praci, nebo zkrdtka protoZe tady ziskali jednoduse dim. JenZe pravé muslimové, kteri
pfichdzi z Hebronu a okolnich vesnic, byvaji ¢asto velice radikdlni a to nejen proti Izraeli, ale
také proti nam. Vidi v nds spojence Zdpadu a prehliZi fakt, Ze s ndmi Izrael jednad stejné jako
zdejsi, 11>

V Betlémé tedy béhem druhé poloviny dvacatého stoleti doslo k rozsahlé zméné
socidlniho klimatu. Situace v Betlémé tak ukazuje, Ze ani spole¢na etno-ndrodni identita
nemusi znamenat spolecné smysleni. Vliv ndboZenstvi je vtomto sméru velice dllezity a hraje
v pfipadé mésta Betléma dUlezitou délici linii. NabozZenstvi vsak tvofri jen onu linii, aby byla
aktivovana, je potfeba jesté dalSich aspekt(i. Pokud by totiZ Slo jen o naboZenstvi, pro¢ by
prichod novych muslimi musel nutné znamenat i nardst vzajemné nesnasenlivosti?

Podivejme se nyni na ponékud jiny pfibéh, kde sice vedle sebe Ziji muslimové
a kfestané, ale kde svoje souZiti vyjadfuji v pozitivni roviné. Mésto Bajt Sdhur (Beit Sahour) je
oproti Betlému!!® mensim méstem. | z Bajt SGhur kiestané odchazeji, ale zdaleka ne v takové
mite, jako z mésta Betléma. KdyZ jsem se snafila zjistit, pro¢ zde lidé z(istavaji, dostavalo se mi
mlhavych odpovédi odkazujicich na lokalni historii mésta. ,Lidé tady maji svoji pldu radi,
a navic mdme tady rodinu, mé by nikdy nenapadlo odejit. “*1”

M: Premyslela si nékdy o odchodu z Bajt Sahdr?

L: Ne, miluji Bajt Sahur, vis, mam zde svoji prdci, svoje zdliby, svoji cirkev a nemohla
bych je tu nechat a jit. Neni proc jit! Tady neni Zadny divod odejit, moznd, kdybych
chtéla jit jen studovat a pak se vrdtit, jit tfeba na jeden rok — ne vic ne min, dobre,
ziskat titul a vrdtit se, protoZe, vis, mam tady svoji rodinu a svoji prdci. [Lama,
rozhovor A - 21. 10. 2009]

14 pZamdl Chader, rozhovor A - 23. 10. 2009.

115 Rozhovory a zG¢astnéné pozorovani.

116 Betlém mél k roku 2007 - 25 266 obyvatel (Palestinian Christians...2008: 7). V souéasnosti podle odhadu ma
30 983 obyvatel. Localities in Bethlehem Governorate by Type of Locality and Population Estimates, 2007-2016.
Dostupné na: URL: <http://www.pcbs.gov.ps/Portals/_Rainbow/Documents/betlhm.htm> [citovano 20. 6.2015]
117 Rozhovory a zi¢astnéné pozorovani.
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Ty

Lidé z Bajt Sahur odkazuji na historické sepétis jejich méstem, ptidou a lidmi zde Zijicimi
(pfibuznii pratelé). Pfirozhovorech se ¢asto objevovalo spojeni jako —laska ke svému bydlisti,
pritomnost rodiny a spfiznénych rodin —to je uvadéno, jako hlavni divod proc¢ zlstat. Kfestané
v Bajt Sahur také Casto upozornovali na to, Ze jejich vztahy s mistnimi muslimy jsou velice
dobré.

Ano my k sobé chodime i na ndvstévy, zvldst o vyznamnych svdtcich, prijdeme si
poprdt. My je navstivime béhem Ramaddnu a oni nds o Vdnocich. Potkdvdme se
vSude a pracujeme spolecné. Zndme se, celé rodiny se znaji, dlouhou dobu, takZe
tady panuje vzdjemnd ddvéra. [Informdtor ¢. 5 - 23. 10. 2009]

Co je na Bajt Sahur velice pékné je to, Ze vztahy mezi muslimy a kfestany jsou zde
dobré. A ten hlavni divod je, jak uz jsem rekla, Ze zde nemdme prilis ,,nezndmych“
lidi, to znamend lidi, ktefi nepochdzi z Bajt Sdhur. A protoZe se znali i generace
nasich rodi¢i a prarodicu atd., a protoZe zde trdvime spolecny Cas, tak v Bajt Sahur
muzZes citit takovou vstficnou atmosféru, kterou jinde nenajdes.

Zatimco v Betlémé se atmosféra kompletné pfeménila. Jesté za mého détstvi zde
nebylo zvykem nosit hidzdb (ani muslimky jej casto nenosily), dnes je vétsina Zen
zahalenych. Spousta doma zistalo prdzdnych, protoZe celé rodiny, predevsim
kfestanské, emigrovaly do zahranici. Je to pro mé smutné. [Informdtorka C. 4,
rozhovor B - 18. 11. 2010]

Pomérné zretelné celkovy nahled obyvatel na muslimsko-kfestanské vztahy v obou

méstech vyjadfil jeden z informator( takto:

Betlém md jiny pribéh, protoZe lidé co ted'Ziji v Betlémé, nejsou z Betléma. Jsou to
muslimové, ktefi emigrovali do Betléma hlavné za poslednich dvacet let. To
zpusobilo, Ze sloZeni obyvatel v Betlémé je ted’ jiné. Neni to tolik rodinné

ees

orientované jako v Bajt Sahur. Tady lidé ziji desitky a stovky let, ale lidé v Betlémé
nemaji tuto tradici, takZe nemaji stejné vztahy, jako my mdame zde. [Informdtor ¢. 5
-23. 10. 2009]

Situace v Bajt Sdhur demonstruje druhou podstatnou okolnost, podle které se utvari
zdejsi vzajemné muslimsko-krestanské vztahy. Nejde jen o naboZenstvi, ale také o davéru
a spolec¢nou lokalni historii, nebo muizeme jednoduse fici dlouhodobou , obezndmenost”
s urcitymi lidmi. Mésto Bajt Sdhur stéle jesté do urcité miry vychazi z ,vesnického” vzoru
souziti. Muslimové jsou ,stafi dobti sousedé” — ,vidyt i nasi rodice se znali“. Podobné
o vzajemné obeznamenosti a davére mezi jednotlivymi rodinami v Bajt Sahur hovori také
Sennott (2003: 136). Na zakladé této lokalni dlvéry lze podle tvrzeni mistnich obyvatel
preklenut i ndbozZensky rozdil, ktery sice neprestava existovat, ale je chapan v rliznosti, nikoli

Vv cizosti.
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V Betlémé naopak prichod novych ,cizinci“ podporeny naboZenskou rozdilnosti
zpUsobuje vys$si miru odcizenosti ve spolecnosti. Lidé se téchto ,cizich a radikdlnich” pfirozené
obavaji (Douglas 1966: 52-53, Eriksen 2008: 287). Navic kfestané v Betlémé ztratili svoje
vétsSinové zastoupeni, coZ jen prohlubuje obavy a odcizeni a vlastné vyvolava dalsi vinu
migrace.

Ve vyvoji muslimsko-krestanskych vztahl mazeme spatfit tedy odraz dvou zédkonitosti.
Prvni z nich je nabozenska pfislusnost, ktera vytvari potencidl mozného rozdéleni skupiny na
my a oni. Druhou zakonitosti je lokalni dGvéra opirajici se o spole¢nou historickou pamét, tedy
o jeden z pilitd etnické sounadlezitosti, ndboZenstvi v tomto svétle prestava byt
neprekonatelnou hranici. Proto je na jedné strané moiné témér idylické souZiti muslima
a kfestan( ve mésté Bajt Sdhur a na druhou stranu rist napéti o nékolik blokd dal v Betlémé.

Betlému chybi v soucasnosti jeho historicka pamét.

5.2 Vztahy mezi cirkvemi v Bajt Sahur

Jednotlivé cirkve ve mésté Bajt Sdhur (Beit Sahour) netvofi jednolité spolecenstvi,
¢lenové téchto cirkevnich obci se setkavaji vidy v ramci své cirkve, tvofi se tak viditelné
oddélené celky, které spolu do urcité miry kooperuji v rizné intenzité, ale zaroven se viici sobé
vymezuji. Mlzeme tedy najit dalsi rozmér oddéleni vztazné cirkve - my a jiné cirkve - oni. Vyse
aplikovana teoreticka vychodiska teorie socialni identity mizeme vyuzit i v charakteristice
vztahl mezi jednotlivymi cirkvemi, ziskdvdme tak zaostfeni na jednani a vnitfni strukturu
spolecnosti ve vymezeném prostoru jednoho mésta, ktera jiz zahrnuje interakci tvafi v tvar
(Bauman 1996). Hranice mezi jednotlivymi cirkvemi miZeme definovat pravé diky jejich
vzajemnému kontaktu a interakci. Situaéni identita jedince, jako pFislusnika konkrétni cirkve,
je patrna vzdy, kdyzZ je jedinec s touto svoji roli konfrontovan nebo kdyz se od néj ocekava
primé zapojeni do cirkevni ¢innosti.

Ve mésté Bajt Sdhur funguji Ctyfti cirkevni spolecenstvi. Nejpocetnéjsi a také nejvlivnéjsi
je Feckopravoslavna cirkev, kterd ma okolo 8000 ¢lend.'* Dale nasleduje Feckokatolicka cirkev,

kterd ma asi 800 ¢lend, Fimskokatolicka cirkev kterd &itd mezi 750-800 ¢éleny!!?, posledni cirkvi

118 Churches [online]. URL: <http://www.beitsahourmunicipality.com/en/index.php?
option=com_content&view=article&id=141&Itemid=1123> [citovano 15. 3. 2015]

119 |nformace ziskané z méstského Ufadu v Bajt Sdhdr, déle pak potvrzeny mistnimi informdtory — napf.
v rozhovorech s mistnimi knéZimi z feckokatolické cirkve, dale pak Lamou a informatorem ¢. 1.
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je Evangelicky luteransky sbor, ktery je sice co do poctu clenli nejmensi, vlastni vSak
soukromou skolu, kterd ve mésté poziva nejvyssi prestize.'?° Z pohledu zkoumané skupiny —
reckokatolické komunity, se v nasledujicich pfikladech zaméfuji na interakci mezi
feckokatolickou cirkvi a Feckopravoslavnou cirkvi a mezi ‘teckokatolickou cirkvi
a fimskokatolickou cirkvi. Tyto dvé vztahové oblasti vzesly z terénu jako klicové a pomohly

objasnit dalsi aspekt, ktery spoluutvafi socialni identitu zkoumané skupiny.

Pripad 1

Byla jsem pozvana na kfest a nasledné ritudlni obmyvani malého N. Abu Talji*?%. Je to
vnuk pana Abu Talja z moji hostitelské rodiny. Krest je obecné bran jako velice vyznamna
udalost pro celou rozsifenou rodinu. Na tuto pftilezitost jsem si byla dokonce nucena koupit
nové Saty, protoZe pani Abu Talja nebyla pfili§ spokojena s odévem, ktery jsem si ptivezla
z Ceské republiky. Nejmladsi dcera z rodiny Abu Talja se provdala pred dvéma lety za
feckopravoslavného mladika pochdzejiciho také z Bajt Sahur (Beit Sahour). Jeho rodina Zije na
druhém konci mésta nez rodina Abu Talja, dalsi jeho pfibuzni vSak bydli v Galileji, proto bylo
ritudIni obmyvani a kiest proveden ve dvou po sobé nésledujicich dnech.'?2 Rodina Abu Talja
se s jeho rodinou i ptes denominacni rozdil pravidelné navstévuje. BEéhem této slavnostni
udalosti vSak doslo k nepfijemné hadce mezi obéma rodinami. Krfest probéhl 19. 11. 2010
v mistnim pravoslavném kostele a ritualni obmyvani probéhlo v sobotu vecer 20. 11. 2010
v domé manzela dcery pana Abu Talja.

Pfi obradu kftu, ktery probihal v pravoslavném kostele, skoro celd rodina Abu Talja
(kromé matky malého N. Abu Talja) zUstala stat vzadu. CozZ lze chépat jako prvni signal
oddéleni a pfindleZitost k jiné cirkvi. Dopfedu i pfi samotném obfadu noseni kolem oltafe'??
nepfisel z rodiny nikdo a vsichni zUstali stat vzadu. Po obfadu celd rodina Abu Talja $la doma.
V sedm hodin vecer pak zacala vecere, kterd byla pofadana v mistni oblibené restauraci. Byli

pozvani nejblizsi pribuzni i ja. Spole€nost nebyla na zdejsi poméry pfilis rozsahla - dvacet Sest

120 Eyangelical Lutheran School Beit Sahour, kterou mohou navstévovat studentii z jinych cirkvi. Studuje zde také
asi 20% muslimskych student(, v soucasnosti skolu navstévuje 439 studentd. Evangelical Lutheran School — Beit
Sahour [online]. URL: <http://www.elcjhl.org/department-of-education/schools/beit-sahour/ > [citovdno 15. 3.
2015]. O prestiZi této Skoly jsem se dozvédéla predevsim od svych informatord. | nékteré feckokatolické rodiny
posilaji svoje déti do této skoly, i kdyz ve mésté maji skolu vlastni.

121 piijmeni by ve skutegnosti mélo byt po otci jiné, pro zjednodu$eni v orientaci pouZivdm pseudonym pro dité
odkazujici k rodiné matky, ktera pochazi z rodiny Abu Talja.

122 Mezi ritudIinim omyvanim a kitem se b&zné dodrzuje tfidenni pauza.
123 Djté se symbolicky prondsi nékolikrat kolem oltafe.
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lidi. Konverzace mezi rodinami (mezi muZovou rodinou a rodinou Abu Talja) témér
neprobihala. Pozornost se tocila pfredevsim kolem Sesti déti, které neposedné béhaly po celé
restauraci. VeCere skoncila asi po dvou hodinach, coZ je na zdejsi poméry dosti netypické
(velice kratkd). Cely vecer probihal v pomérné napjaté atmosféfe. Lama mi fekla, Ze ta
feckopravoslavna rodina z Galileje je ,takovd namyslend“.*?* Druhy den slavnost pokracovala
v zetové (z pohledu rodiny Abu Talja) domé.

Prisli jsme do obyvdku a spolecnost se pfirozené rozdélila na muZskou a Zenskou
cast. Vsichni muZi byli na balkoné a Zeny byly uvnitr v salonu s détmi. Zbylo na mé
misto vedle dvou déti, coZ jsem trochu vnimala jako negativni jev, ale nedalo se nic
délat, trochu , hloupé” si ¢lovék obcas pripadat musi. Byla zde pritomnd rodina
kfestniho kmotra tedy jeho Zena, matka a babicka, pak samozrejmé dcera pana
Abu Talja, jeji tchyné, ktera Zije s rodinou, manZel ji uz zemrel a Lama dodala, Ze
tim vlastné skoncil i jeji Zivot, jak se zdd. Pak zde byla Svagrova a jeji dvé déti. Pan
a pani Abu Talja, Lama a jd.

Od samotného pocdtku ndvstévy bylo citit mezi pfitomnymi jisté napéti. Zabava
v salénu vdzla a vsichni se divali na televizi nebo sledovali, jak déti zlobi, v centru
zdjmu byl samozrejmé maly N.. Lama se ho chopila, tak trochu jako obrany. Pani
Abu Talja se nebavila, ale aspofi na stul pfipravila vsechny dobroty, které upekla.
Také se zacala pripravovat vana na obfadné obmyti malého N., ten zatim byl
celkem spokojeny u Lamy a jeji sestra fikala, Ze uZ se tési, aZ ho bude moci opét
polibit.

Do umélé vanicky se nanosila horkd voda. Potom zacaly Zeny malého N. sviékat.
Hlavnimi osobami byly: kmotrova matka, svagrovd a tchyné, tj. vSechny Zeny
z manZelovy strany. Vsechny se na malého N. vrhly a kaZdd z néj ,rvala“ kousek
obleceni, to se mu samoziejmé prestalo libit a zacal nespokojené brecet. To ale
Zeny nezastavilo, pomdhala i dcera pana Abu Talja, matka malého N., ale vidéla
jsem, jak je nespokojend. KdyZz ho konecné svlékly, chopila se ho kmotrova matka
a nejprve mu omyla trikrdt hlavu, potom zacal zpivat ritudlini pisenri, dost nakrdplym
hlasem. Maly N. brecel pordad vic a vic, pak ho chtéla posadit do vanicky, ale N.
zacal strasné vyvddét a tak kmotrova matka zacala vrtét hlavou a fikala, Ze je ta
voda prilis horkd, at do ni matka malého N. pridd studenou vodu. Ta ale
odporovala, Ze voda je akordt. Po kratkém dohadovadni, kdy ¢dst pfitomnych méla
ndzor, Ze je voda horkd a druhd Cdst, Ze je akordt, tam nakonec matka N. pfilila
trochu studené vody. Rychle jsem taky do vody sdhla a voda byla skoro studend,
ale kmotrova matka stdle tvrdila, Ze to chce jesté studenou a tak matka N. jesté

neochotné pfilila dalsi studenou vodu. A jd si jen fikala ,,chuddk dité”. KdyZ byl maly

matka malého N. i pfes jeho hlasité protestovdni nékolikrat oSplichla a zpivala dal
ritudlIni piseni. Maly N. brecel jesté vic. Konecné jej vyndala a Zeny ho rychle osusily.
Matka ho pak pochovala a dala mu porddnou pusu a smdla se, Ze ho ted konecné
mduZe polibit. Pak jej oblékly do nového obleceni...

Konecné zacala vecere, kterd se odehrdvala formou rautu, spole¢nost se nemohla
vejit k jednomu stolu, takZe se spiSe postdvalo a muZi odesli grilovat na verandu.

124 Terénni denik, 19. 11. 2010.
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Na zdvér nepovedeného vecera se odehrdl maly incident, ktery podtrhl atmosféru
celého dvoudenniho snaZeni. Svagrovd a kmotrova matka si vzaly do ruky kaZdd
jednu z pecCenych dobrot, kterou pfinesla pani Abu Talja, kdyZ se vsak zakously, obé
udélaly zdésené obliceje a Svagrovd pronesla néco jako ve smyslu: ,,Z toho je mi na
zvraceni”. Pani Abu Talja to vSechno vidéla a tak se rozhnévala, Ze chtéla hned
odejit. Celd rodina Abu Talja tim byla pobourena, Lama dosla pro otce a fekla mu,
co se stalo a ten se sebral, naloZil nds do auta a odvezl domdu. Jesté nékolik dni
o tom rodina mluvila jako o neslychané urdzce a vsichni byli radi, Ze rodina kmotra
i Svagrovd jsou z Galileje a zase hned tak nepfijedou.

[Terénni denik, 20. 11. 2010]

Vyse uvedend udalost v sobé uryva vice rozmér(, nez by se na prvni pohled mohlo zdat.
Zacnéme tedy od pomérné viditelnych kontur vzajemného oddéleni. Nejprve je nutné podivat
se na chovani rodiny Abu Talja. BEhem krtu se aktivné nezapojuji do celé probihajici slavnosti,
demonstrativné zUstavaji stat v zadni ¢asti kostela. Pfi vecefi se neujala hostitelské role, kterou
by ale v rdmci dobrych zvyk( méla hrat, protoze ¢ast pravoslavné rodiny z manzelovi strany je
z Galileje, tj. musela ujet dlouho cestu a jsou tedy hosty, kdezto mistni rodina ma hostitelskou
povinnost. Druhy den naopak mlzZeme vnimat aroganci ze strany zetovych pribuznych, ktefi
celou slavnost dovrsi hlubokou urazkou — kterd probéhne skrze odmitnuti pfipraveného jidla.
Vzdjemné oddéleni se tak projevuje v konkrétnim chovani jednotlivych pfislusnikd téchto dvou
cirkvi. Jedna se o vyuziti béznych prostredkl, jako je zesmésnéni, urazka a ignorace druhé
strany. Zajimavé je, Zze v tomto pfipadé se viibec nejednd o urcité konkrétni nabozenské,
teologické neshody, jde Cisté o béZné spolecenské zdlezZitosti, kterym ale jedinci prikladaji
znacnou dulleZitost. Tento pripad tedy demonstruje, Ze vzdjemné cirkevni oddéleni muze

probihat jednak v roviné socidlni, jednak na Urovni teologické a pastoracni, které se vénuiji

v nasledujicim pfikladu.

Pripad 2

Béhem mého prvniho terénniho vyzkumu v roce 2009 jsem nezaznamenala Zadnou
vyraznéjsi aktivni spolupraci mezi reckokatolickou a rfeckopravoslavnou cirkvi ve mésté Bajt
Sdhur. Rozhovory s jednotlivymi informatory tuto skutecnost potvrzovaly.

M: Aktivné spolupracujete s Fimskokatolickou cirkvi a s feckopravoslavnou ne?

L: Nerikam vibec ne, ale vétsinu ¢asu ne, protoZe to je tak, kdyZ chces slavit msi,
tak poslouchej, co ti ted’ feknu je tajemstvi [Zertovné], oni s ndmi nemohou slavit
msi svatou. To znamend, Ze jejich knéz nemdzZe jit a slavit msi s nasim knézem. Ale
fimskokatolicky knéz ano, katolici pfijdou a slavime stejnou msi dohromady, a tak
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muZeme byt jeden s druhym timto duleZitym zplsobem. [Lama, rozhovor A - 21.
10. 2009]

Na formalni Urovni funguje v Bajt Sdhur Komise pro vzajemnou spolupraci cirkvi, kde
spolupracuji pfedstavitelé reckokatolické, feckopravoslavné a fFimskokatolické cirkve.

M: MiiZete mi Fici néco o spoluprdci s ostatnimi cirkvemi zde?

B: Ano mdme, ale nejvice s katoliky, zfidka pak s pravoslavnymi. Mdme tady také
Komisi pro vsechny cirkve — kterd je sloZena z ¢lent z Feckopravoslavné,
reckokatolické a Fimskokatolické cirkve.

[Informdtor €. 6, rozhovor A - 31. 10. 2009]

N: Mdme tady Komisi pro vzdjemnou spoluprdci, kterd funguje mezi klérem. Mdm
na mysli to, Ze mezi knézimi je vytvofend kanceldr pro zdleZitosti cirkvi v Bajt Sahur.
Bézné, kdyz se slavi néjaké krestanské svdtky, dochdzi k urcité domluvé a
koordinaci. Jako tfeba o Vdnocich. Napriklad letos, aZ se bude rozsvécovat vanocni
stromek, cirkve se domluvily, Ze to bude ve stejny den a bude to spolecnd akce pro
vSechny cirkve, jedna uddlost. Bude to zastitovat kanceldr méstského uradu v Bajt
Sdhur pravé na Zddost této komise. [Informdtor ¢. 7 - 27. 10. 2010]

Béhem druhého a tretiho terénniho vyzkumu jsem vsak v tomto sméru zaznamenala
urc€ity vyvoj. PfedevSim byla zaloZzena modlitebni skupina, kterd byla sloZzena z nékolika
pravoslavnych rodin, kterou ale navstévoval feckokatolicky knéz a Lama. Kazdy tyden se
uskutecnilo vecerni setkani u nékteré z rodin, jednalo se tak o propojeni soukromé a cirkevni
sféry. Prlibéh setkani zahrnoval tedy aspekt nabozensky, ale také aspekt socialni, pfi kterém
se prezentovala rodina, u které setkani zrovna probihalo. Lama mé informovala o tom, Ze se
jednda o uréity novy ekumenicko-misijni pokus reckokatolické cirkve pfiblizit se cirkvi
reckopravoslavné, dale pak Ze se timto zplsobem snaZi o vzdélavani ¢lenl svoji sesterské
cirkve.

M: Vsimla jsem si, Ze mdte nyni urcité spojeni s feckopravoslavnou cirkvi?

L: Anoine. Tato novd aktivita s feckopravoslavnou cirkvi se tykd naseho sousedstvi,
protoZe vétsina sousedi je reckopravoslavnych a oni chtéli uskutecnit néjaké
setkani, kde by se hovorilo o Bibli a tak jsme zaloZili modlitebni skupinu, kterd se
schazi kazdé utery. Zajimavé je, Ze vsichni jsou reckopravoslavni a jen knéz a ja
jsem freckokatolici. Nékdy to funguje a nékdy ne. Tedy spise vétsinu casu to
nefunguje, protoZe oni nejsou schopni akceptovat reckokatolického knéze.

ProtoZe jsem jedind, kterd znd hodné knéZi a vsechny ty Feckopravoslavné rodiny,
tak se snazim pro né vsechno zaridit a pozvu vZdy néjakého knéze. A pozvala jsem
jednoho knéze, ktery doopravdy dobrfe znd Bibli a dokdZe propojit Stary a Novy
zdkon a oni vidéli, Ze je doopravdy dobry a byli schopni jej akceptovat. TakZe
v tomto pripadé to fungovalo.
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M: Jak dlouho tato nova aktivita funguje?

L: Zatim pouze dva mésice. Ale i tak je to skvélé, protozZe lidé z této skupiny nejsou
zvykli chodit do kostela, a tak je to pro né téZzké navstévovat takovouto skupinu,
ale myslim, Ze ted' jsou Stastni, Ze se mohou spolecné modlit, ptdt se na dulezZité
otdzky. Myslim si, Ze doopravdy chtéji Iépe poznat Bibli a ziskat lepsi vztah k Bohu.
[Lama, rozhovor C - 20. 11. 2010]

Nékolikrat jsem se setkdni této modlitebni skupiny zucéastnila. Atmosféra byla témér
vidy pomérné dost napjata, nékdy se reckokatolickému knézi podafilo ziskat zajem
pfitomnych, nékdy se debata zastavila v urcité smycce u malicherného problému. Lama
z téchto setkani prichazela vétsinou dost rozladéna. StéZovala si, Ze zdanlivé jasné téma je
schopen jeden nebo dva Ucastnici obratit v neplodnou debatu.

Jednou se Lama rozhodla pozvat vSechny rodiny do feckokatolického kostela ke
spole¢né modlitbé. Po modlitbé mélo probéhnout malé obcerstveni, které Lama zafinancovala
spolecné s jednim z feckokatolickych knéZzi. Bylo pozvano celkem osm rodin. Asi pul hodiny
pfed zaCatkem se telefonicky Sest rodin omluvilo. Ve smluveny ¢as nepfisel nikdo. Oba
feckokatolicti knézi se rozhodli odejit. Lama s pani Teresii jesté chvili pockaly, s pul hodinovym
zpozdénim dorazily dvé rodiny. Lama byla velice rozladéna a smutnd. Pfichozim oznamila, ze
si celou situaci vysvétluje jako osobni urdzku a Ze jiz na setkdni chodit nebude. Abuna Karim,
ktery celkem pravidelné tyto biblické hodiny navstévoval, pak oznamil, Ze uzZ se jich také
ucastnit nebude.

To se odehralo v atery 26. 10. 2010. Ve ¢tvrtek vecer pfisli do domu rodiny Abu Talja
dva sousedé, ktefi se také uterniho setkani méli ucastnit. Omluvili se Lamé a pozadali ji, aby
prisla na dalsi setkani v utery 3. 11. 2010, Lama tedy slibila, Ze jesté pfijde, ale abuna Karim
ucast odmitl.

Nasledujici dtery jsme se spole¢né s Lamou a Teresii této dalsi biblické hodiny
zUcastnily. Lama si myslela, Ze se ji vSichni omluvi, ale vétSina se jen divila, proc se z toho ,,déla
takové pozdvizeni”. To Lamu rozdililo, a tak jsme odesly opét v napjaté naladé. Lama mi pak
fekla, Ze uz to asi nema cenu a Ze je nékdy lepsi nic nedélat a nikam nechodit.

Nicméné béhem nasledujicich dni pfislo dalSi pozvani na spole¢né grilovani s témito
feckopravoslavnymi rodinami. Byl pozvan abuna Karim, pani Teresie, Lama i ja. Abuna Karim
nakonec rozhodl, Ze se grilovani zd¢astnime a Ze se feckopravoslavnym rodindm da jesté jedna

sance.
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Grilovani se zucastnilo celkem osm rodin (Sestnact manzelskych parl a jedenact déti)
a my Ctyfi. Grilovalo se v mistnim parku, pro tento Ucel specidlné zafizeném. Grilovani se
tentokrat neslo celkem v uvolnéné atmosfére. Abuna Karim se jiz k predeslému incidentu
nevracel, mluvilo se o béZznych vécech, o rodiné, jidle a pocasi. NereSila se Zadna biblicka,
teologicka nebo politickd témata. Nicméné bylo patrné, Ze my tfi (Lama, pani Teresia a jd)
nejsme vnimany jako soucast této spolecnosti. Zaprvé jsme sedély mimo hlavni spole¢nost, za
druhé, kdyZz Lama nabidla ostatnim Zenam, Ze jim pomUlzeme s pfipravou jidla, tak byla
ubezpecena, Ze nasi pomoc nepotiebuji. V symbolické roviné to znamenalo jasné stanovenou
hranici mezi ndmi a ostatni spolecnosti. BEhem vecera jsme si povidaly hlavné my tfi spolecné,
do déni v okolni spole¢nosti jsme byly zapojovany jen minimdalné. Aby nase ,jinakost“ byla
urcitym zplsobem podtrzena, Lama si demonstrativné otevrela pivo a vyzvala k tomu i mé. Az
kdyZ jsem ho otevrela, uvédomila jsem si, Ze zadné jiné Zeny okolo nas pivo ani jiny alkohol
nepiji, i kdyz byl v nabidce napoju na stole.

Abuna Karim byl vélenén do muzské spolecnosti o poznani [épe. Muzi sedéli v hloucku
okolo grilu a koufili vodni dymku, abuna Karim vypravél své vseobecné oblibené vtipy
o knézich, coz u vSech muzl vzbudilo zvédavost a nadseni. Jidlo a jeho pfiprava se stala
hlavnim ndstrojem komunikace, skrze kterou bylo vyjddieno nase postaveni v této skupiné.
0 jidle jako systému symbolické komunikace hovofi napf. (Barthes 2008: 28-35).12° KdyZ jsme
se z grilovani vratili a ptala jsem se Lamy, jak se dnes vecer citila, smutné si povzdechla, Ze
tento pokus o vzdjemnou spolupraci asi nebude mit dlouhého trvéni. Lama se z dalSich
nékolika setkani omluvila, ale abuna Karim v navstévach jesté nékolik tydna pokracoval.

KdyzZ jsem navstivila feckokatolickou komunitu v roce 2012, vzajemné setkdavani tohoto
typu jiz neprobihalo. Lama mé informovala, Ze se opakoval stale stejny scénar, ze rodiny se
schazely pozdé, nebo nepfisly na smluvené misto a Ze se Lama i abuna Karim necitili v jejich
pritomnosti nékterymi ¢leny vitani. Nebyl tedy Zadny dlvod v této aktivité pokracovat.

O Z4dné jiné vzajemné spolupraci Lama ani knézi ¢i jiny informator z reckokatolické
komunity béhem mych pobytl nemluvili ani neorganizovali. Kromé vyse uvedeného
neuspésného ekumenicko-misijniho pokusu a urcité kooperace na oficidlni Urovni Zadna dalsi
spoluprace v letech 2009-2012 nebyla rozvinuta. Nicméné reckokatolicka a reckopravoslavna

cirkev v Bajt Sdhur jsou v sou€asnosti propojeny vzajemnou siatkovou politikou, kterou vici

125 vice se symbolice jidla vénuji v kapitole 7.4 Jidlo a stolovdni — socidini identita z jiné perspektivy.
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sobé uplatnuji. Snatek tak spojuje reckokatolické a reckopravoslavné rodiny a vytvari vnitini
vazby mezi jednotlivymi rody v Bajt Sdhur. Odkaz ke spolec¢né ndbozZenské identité (vSichni

jsme kfestané) je hlavnim pojitkem, na jehoZ zakladé sfiatky mohou byt uzavirany.126

Pripad 3

L: Zde v Bajt Sahur funguje také Fimskokatolickd farnost a my (feckokatolici) s nimi
doopravdy Siroce spolupracujeme, mnohem vice neZ s feckopravoslavnou cirkvi.
Sice se modlime jako pravoslavni (mdme podobnou liturgii), ale svdtky a jiné
aktivity mdme spolecné s cirkvi rfimskokatolickou. Spolecné mizZeme slavit msi
svatou a to je velice podstatné. [Lama, rozhovor A - 21. 10. 2009]

PFi svych vyzkumnych pobytech jsem se ucastnila nékolika spolecnych akci, které byly
pfipravovany dohromady feckokatolickou a fimskokatolickou cirkvi. Jednalo se o spolecné
vylety, modlitby rlZence, setkdni mladeze, ale i spole¢né slaveni eucharistie. Spoluprace
probihala nejenom v rdmci Bajt Sdhur, ale také v rdmci dalSich mést.'?” Jednalo se pfedevsim
o spolupraci mezi mésty Betlém — Bajt Sahur — Ramallah — Nabulus.

Dnes vecer jsem byla pozvdna na spolecné vystoupeni katolickych sbort. Mély
vystoupit celkem tfi skupiny. Nejvice mé zaujalo vystoupeni fimskokatolického
sboru z Betléma. MEéli takovy evropsky styl a trochu mi pfipominali evropské
chvdlici skupiny, jednu pisen jsem dokonce znala v anglické verzi. Velice ptsobivé
slyset ji zde v arabstiné. [Terénni denik, 1. 11. 2009]

V roce 2010 jsem byla Lamou pozvana na katolické setkani déti a mladeze, kterého se
zUcastnily déti jak z feckokatolické, tak fimskokatolické cirkve. Toto setkani probéhlo ve mésté
At-tajjiba (Tayibe) a Ucastnilo se ho asi 300 déti z celého Zapadniho bfehu. Celodenni program
byl zakonéen spolec¢nou msi svatou. Celého programu jsem se mohla zucastnit, protoze Lama
spolecné s jednou katolickou radovou sestrou doprovazely déti z Bajt Sdhur a Bajt DZdld. Dalsi
spole¢nou aktivitou bylo pravidelné Uuterni setkdavani reckokatolické a Fimskokatolické
mladeze. Jednou za mésic byl na toto setkani pozvan jeden z katolickych knézi z Jeruzaléma.
Vyraznou spolupraci jsem také zaznamenala mezi Lamou a fimskokatolickym knézem,
predevsim béhem svého prvniho terénniho vyzkumu.

Neslo vsak jen o takto jasné viditelné aktivity, ale i o bézné navstévovani msi svatych.

Nebylo neobvyklé, kdyz se ¢len feckokatolické cirkve ucastnil fimskokatolické bohosluzby,

126 yice k tomuto tématu v podkapitole 6.1.3 Smisené sriatky v Feckokatolické komunité v Bajt Séhdur.
127 Napt. kazdy rok jsem se U&astnila spoleéného setkani mladeze a mladych rodin, které probihalo v Ramalldhu.
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nejcastéji v Betlémé v kostele sv. Katefiny, kde jsem se osobné nékolikrat s nékterymi cleny

feckokatolické cirkve setkala.

Shrnuti

| kdyZz krestanské komunity v Bajt Sdhur sdileji jak etno-narodni tak naboZenskou
identitu mizeme vidét, Ze spoluprace funguje predevsim mezi katolickymi cirkvemi. Naopak
vztah mezi feckopravoslavnou komunitou a feckokatolickou komunitou mizeme oznacit za
problematicky. Jeho ambivalentni charakter prameni predevsim z historické skutecnosti
oddéleni se reckokatolické komunity pravé z vétsSinové reckopravoslavné cirkve. Existuje tak
paradoxné pevné sepéti mezi feckopravoslavnymi a feckokatolickymi rody v podobé
smiSenych manzelstvi, na druhou stranu ale nedochdzi k Zddné vyraznéjsi spolupraci v oblasti
spojené s cirkevnimi aktivitami. V Bajt Sdhur cirkve funguji jako jasné oddélené skupiny, mezi
nimiz dochazi k pravidelné interakci.

Zamérime-li se napfiklad na distanci prostorovou (kostely, Skoly), mUzeme hovofit
o tzv. ,hranici propustné”. Napf. ve vzdélavaci sféfe soukromé kiestanské skoly v Bajt Sdhur
jsou otevieny jak viem cirkvim a tak také muslimské spole¢nosti.’?® Co se tyka sakralniho
prostoru kostel(, i vtomto sméru se jednd o hranici propustnou, i kdyz uréity distanc mizeme
vhimat v rdmci rozdéleni katolictvi — pravoslavi — protestanstvi. Konkrétnim ptikladem m{ze
byt vySe uvedena udalost pti kitu malého N. Abu Talja, kdy celad rodina Abu Talja z(stala stat
v zadni Casti feckopravoslavného kostela. Toto tvrzeni mlze byt také podloZzeno dlouhodobym
zucastnénym pozorovanim, kdy celkem bézné ¢lenové reckokatolické komunity z Bajt Sdhur
navstévovali fimskokatolické bohosluzby v kostele sv. Katefiny v Betlémé. Dale pak oblibenym
mistem ¢len( rodiny Abu Talja byl Shepherd’s Field a fimskokatolicka kaple zde postavena.

Nejoblibenéjsim Laminym mistem byl karmelsky kldster (fimskokatolicky)
v Betlémé, dokonce jsme se zde zucastnily i nedélni mse svaté, kde bych
predpoklddala, Ze Lama dd prednost ,,domovské” bohosluzbé v reckokatolickém
prostredi. [Terénni denik, 28. 10. 2009]

Dnes jsme vstdvaly asi deset minut po sedmé hodiné. Lama navrhla, abychom Sly
do Nativity Church??®, ve skuteénosti se jednd o Fimskokatolicky kostel sv. Katefiny,
ktery stoji v bezprostredni blizkosti Chradmu narozeni, ale Lama stdle fikd, Ze jdeme
do Nativity Church. Byly jsme tam asi ve tfi ¢tvrté na devét a od deviti zalinala

128 Je zde celkem 12 $kol, z toho pét jich je soukromych. Téchto pét soukromych $kol funguje na ekumenickém
a nadboZensky otevieném principu.
129 Bazilika Narozeni PAné.
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arabska latinskd mse svatd. Potkaly jsme tam jesté nékolik lidi z Bajt Sahur a Lama
se smdla, Ze zrovna dneska chtéla mit od vsech pokoj, a Ze se snad celd komunita
rozhodla dnes jit na msi do Betléma. [Terénni denik, 14. 11. 2010]

Protoze je feckokatolicka cirkev v unii s fimskokatolickou cirkvi a tim padem jsou urcité
vnéjsi rozdily prekondvany spole¢nym teologickym pfistupem a vnimanim. Naopak tento fakt
zdlraznuje rozdéleni mezi pravoslavnou a katolickou stranu. Také zde existuje urcitd jazykova
bariéra mezi pravoslavim a katolictvim; zatimco katolictvi zvolilo pfiklon k pouZivani ndrodniho
jazyka v liturgii, pravoslavi stdle prosazuje fectinu. S timto faktem dale souvisi narodnostni
uvédoméni a to, jak se ktera cirkev ndrodnostné angazuje, coz je v soucasné situaci podstatna
skutecnost (Tsimhoni 1993: 55, Dumper 1995: 276-277).

Posledni bod, kde mGzeme vnimat urcité konkrétni oddéleni pravoslavné a katolické
strany se tyka spiSe konkrétné mésta Bajt Sdhur, a to proto, Ze zde ma pravoslavna cirkev
vétsinové zastoupeni a da se predpokladat, Zze ani prilis nepocituje potfebu spoluprace
s ostatnimi minoritnimi cirkvemi, které ale naopak tuto spolupraci ve svém postaveni vice nez

vitaji.
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6 VLIV SNATKOVE POLITIKY NA SOCIALNI IDENTITU CLENU
RECKOKATOLICKE KOMUNITY V BAJT SAHUR

Snatkova politika zrcadli urcitou ¢ast socidlni identity ¢lent dané skupiny, kterd neni na
prvni pohled patrna, je tfeba proto delSiho pobytu v terénu a komparace jednotlivych
vypoveédi. Informatofi ¢asto v této oblasti vyjadfuji pfedevsim urcity idedl, ktery by si pro sebe
¢i svoje rodinné pfislusniky prali. V praxi vSak byvaji mnoha tabu s timto tématem souvisejici
prekracovdna, obchazena nebo ospravedlfiovdna. Nutno dodat, Ze néktera jsou vsak stdle
silné hajena a dodrZovana drtivou vétSinou vsech ¢len( feckokatolické komunity v Bajt Sahur
(Beit Sahour).

Velky vliv ma ve zkoumané spolecnosti stale rodina. Palestinskd spole¢nost se nachazi
nékde na pomezi tradicni a moderni spole¢nosti. Mlada generace je daleko
individualizovanéjsi a otevienéjsi k zapadnimu typu mysleni. To neni jen bandlni tvrzeni, je to
podstatny fakt, ktery ovliviiuje nejen vnitfni Zivot skupiny, ale také vztahy mezi cirkvemi ve
mésté Bajt Sdhur. Na druhou stranu stéle urcité zvyky, tradice a normy slouzi jako zdroj socidlni
identity, poskytuji jedinci onu jistotu, Ze je pevnou soucasti urcitého spolecenstvi, které muze
nazyvat svym vlastnim domovem, mistem, kterému rozumi. Tento stfet touhy po liberalizaci,
individualizaci, ale také obavy, Ze ztrati své misto ve spolecnosti je patrny v Zité kazdodennosti
feckokatolickych kfestan(.'3° Zdaleka nechci tento trend generalizovat na celou kiestanskou
spolecnost na Zapadnim bfehu, omezim se pouze na fakta, ktera jsem ziskala z terénu, vztahuiji
je tedy pouze na moji zkoumanou skupinu.

Zacnéme jednim bézinym prikladem pfi hleddani si Zivotniho partnera. S moji klicovou
informatorkou Lamou jsem se na toto téma snaZzila obcas zavést rec, ale chvili trvalo, nezZ jsem
si ziskala jeji dGvéru. Predevsim béhem mého druhého vyzkumného pobytu jsem se paradoxné
stala jeji hlavni davérnici. Dokonce se domnivam, Ze mi pozdéji fikala vSechny své pocity i tajna
prani, ne snad proto, Ze bychom byly az tak dobré pfitelkyné, i kdyz doufam, ze i to mohlo
sehrat svoji pozitivni roli, ale zkratka proto, Ze jsem ji jako neélen skupiny nikterak nesoudila
a také neohrozovala, protoZe jsem zase odjela pékné zpatky do Cech a veskera jeji tajemstvi
se mnou. Vyhodou bylo, Ze jsem vSechny skuteéné i zdanlivé rozdily mezi ,,nasi spoleénosti,

a tou vasi“, jak Lama s oblibou fikala, mohla porovnavat se skutec¢nou praxi, tj. Ze jsem tvrzeni,

130 podrobnéji se struktufe a vyznamu arabské rodiny vénuiji v kapitole 7.2 Rodina a arabskd spoleénost.
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ktera mi fikala, mohla porovnavat s jejim konkrétnim chovanim. O jednom zakladnim
spolecenském pravidle, které v feckokatolické komunité funguje do soucasnosti, mé Lama
informovala béhem naseho prvniho rozhovoru:

L: Tady nemdzZes jit ven sama s chlapcem, nemdme tu néco jako rande. [Lama, rozhovor
A-21.10. 2009]

Toto pravidlo také Lama aZ s Uzkosti dodrzovala. Neslo vSak jen o rande ve smyslu , vyjit
si s chlapcem®, ve skutecnosti to znamenalo nebyt s Zadnym chlapcem nikdy o samoté. V praxi
to vypadalo asi nasledovné.

Na zacatku mého prvniho vyzkumného pobytu se nékolikrdt opakovala situace, ze
Lama byla pozvana svym bratrancem nebo jednim kamarddem do mistni restaurace, vétSinou
Sli tfi a vice lidi. Jednoho veéera za mnou Lama pfisla, jestli nezajdeme na pizzu do Betléma,
toho dne jsem byla dost unavend a nikam se mi nechtélo, jenze Lama mé zacala premlouvat,
Ze pry musim jit taky, Ze uz za tyden odjizdim, takze by to byla Skoda. Tehdy vecer jsme do
Betléma jeli jen ja, Lama a jeji bratranec. Kdyz jsme se vecer vratily, ptala jsem se Lamy, jestli
mé premlouvala také proto, Zze by s bratrancem nemohla jet sama a ona nakonec potvrdila, Zze
to byl vlastné ten hlavni divod, pro¢ mé premlouvala.

AZ postupem ¢asu jsem si uvédomila, Ze Lama je vlastné velice rada, Ze jsem tady, hrala
jsem ji totiz pfi vétsiné situaci ,garde damu“. Tuto roli pred mym ptijezdem hréla ocividné pani
Teresia. Obcas se totiz i béhem rlznych cirkevnich aktivit, které Lama pordadala, vyskytla
situace, pfi které by chvili musela byt sama s néjakym muzem.

Béhem mého prvniho vyzkumného pobytu témér vSude chodila Lama s pani Teresii,
béhem mého druhého vyzkumného pobytu Lama pfedpokladala, Ze stejné tak jako béhem
mého prvniho pobytu s ni budu rada navstévovat vSechna spoleéna cirkevni setkani, a tak jiz
s nami pani Teresia pokazdé nebyla. Nejprve mé to trochu prekvapovalo, ale Lama tvrdila, Ze
pani Teresia je tento rok (2010) mnohem vic unavend, a proto s nami nikam nechodi. Moje
motivace, pro¢ Lamu stale doprovazet byla zfejm3, bylo to nezbytné pro muj vyzkum, Lamina
motivace byla vsak jina, nez jsem zprvu predpokladala. Domnivala jsem se, Ze jsem ji prosté
sympaticka, Ze jsem si plné ziskala jeji dGvéru a opét fikam, i kdyz i toto mohlo z ¢asti sehrat
urcitou roli, bylo mi postupné jasné, ze moje role ,garde damy” je prinejmensim stejné tak
dilezita, jako jeji ndklonnost ke mné. Lama tedy toto nepsané spolecenské pravidlo plné
dodrzovala, za celou dobu mého vyzkumu jej porusila pouze dvakrat, a to kdyzZ ji mistni knéz

privezl doml autem. K posouzeni vsak zlstava, zdali by vtomto pfipadé nebylo mnohem horsi,
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kdyby vecer Lama sla dom{ sama pésky, cozZ je dalsi situace, které se Zeny na Zapadnim brehu
snazi vyhnout. Lze tedy predpokladat, Ze rozhodnuti nechat se svést autem, bylo v tomto

Kromé toho, Ze Lama sama dbala o dodrZzovani této spoleCenské normy, vSimla jsem
si, Ze i otec s matkou peclivé sleduji, kdy, kde a s kym Lama travi ¢as. Dobrym pfikladem muze
byt ono necekané napomenuti od rodi¢l, kdyZ jsme se o deset minut opozdily pfi navratu
z mistni restaurace.’! Jako dal$i pfiklad mohu uvést opét nékolik pfihod, do kterych jsem byla
urcitym zplsobem zapojend. Kazdé utery od péti hodin bylo pravidelné setkdvani mladeze
a vzdy si pani Abu Talja nebo pan Abu Talja pfisli ovéfrit, jestli pljdu s Lamou. Jednou se
vyjimecné stalo, Ze jsem Ucast odrekla, Lama musela potom rychle volat pani Teresii, jestli
urcité prijde a az kdyz ta ucast potvrdila, Lama mohla v klidu odejit.

Lama musela také vidy podavat jakési ,hlaseni” o tom, kam a s kym jde. VZzdy musela
byt v deset hodin veéer doma, pokud na dané akci nebyla s blizkym pFibuznym?3? &i se
nejednalo o néjakou konkrétni akci, kde byla pfitomna krestanska mladez ¢i jeji ucitelsky sbor.

Otdzkou pro mé zUstavalo, jestli chovani Lamy je spolecenskym standardem divek
feckokatolické komunity v Bajt Sdhur, nebo zdali se jedna o vyjimku. Nejvhodnéjsim mistem,
kde jsem si v praxi mohla ovéfit toto tvrzeni, byla mistni feckokatolicka Skola a také pravidelné
setkavani reckokatolické mladeze. Nékdy ale mohly vice prozradit i nase vecerni prochazky po
Bajt Sahur ¢i ve€erni navstévy mistnich restauraci.

Béhem prvniho vyzkumu jsem se na $abibé'33

setkala s nasledujici situaci: Byla jsem
informovana, Ze dva Ucastnici tohoto spolecenstvi maji pfed zasnubami. Pomérné dlouho jsem
pozorovala jejich vzajemné chovani a skuteé¢né nikdy spolu nebyli sami. Mladik svoji budouci
snoubenku nikdy nesel sdm doprovodit, dokonce se s ni téméfr nebavil, pfitom nebylo
tajemstvim, Ze maji zndmost. To samoziejmé neni Zadnym pfimym didkazem toho, Ze se nikdy
samotni nepotkali, i kdyz oba tvrdili, Ze se vidaji jen béhem setkani mladeze ¢i o rodinnych
navstévach, nicméné se jedna o primy doklad toho, co je reckokatolickou komunitou
povazovano za spolecensky vhodné a co nikoli.

V mistni feckokatolické Skole studuji dévéata a chlapci spole€né, na rozdil od skol

statnich, které vychazeji z tradi¢niho muslimského modelu. V tomto sméru je vidét urcity

1Blyjiz s. 30.
132 Bud' ptimo s rodi¢i nebo s bratrem nebo sestrou &i sestfinou rodinou.
133 pravidelné setkavani feckokatolické mladeZe.
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posun k zapadnimu typu vzdélavani. Rada cirkevnich soukromych $kol byla také ve spolupraci
se zahrani¢im zaloZena, stejné tak jako reckokatolickd Skola, kterd vznikla za pfispéni
némeckého statu a némeckych dondatord.’3* Pfi navstévach mistni $koly bylo patrné, ze i kdyz
zde funguje smiseny vzdéldvaci systém, vzajemné chovani studentli a studentek je pod
prisnym spole¢enskym dohledem. Nejsou zde pfipustné Zadné projevy sexudini naklonosti,
napft. Ze by se zde drzel hoch s divkou za ruku apod.

N: To vsak nebrdni tomu, aby dévcata a chlapci studovali dohromady, dokonce si
myslim, Ze je to pro né i urcitym zplsobem zdravéjsi, neZ studovat oddélené. DokadZzi
spolu v Zivoté lépe komunikovat a vychdzet. [Informdtor ¢. 1 - 19. 10. 2009]

Pouze jednou jsem byla svédkem poruseni tohoto zdkladniho spolecenského pravidla
a to kdyz jsme béhem vecerni prochdzky potkaly dévce s chlapcem v malé mistni kavarné. Lama
celou situaci komentovala tak, Zze by divka méla jit okamzité domU a ne se tady ukazovat sama
s chlapcem, Ze to neni spolecensky vhodné. Jednalo se o jednu sle¢nu z feckokatolické cirkve
a mladika z cirkve pravoslavné.

Tato spolecenska norma je tady stdle vétSinou ¢lend schvalovdna a dodrZzovdna a to
nejen na formalni Urovni, ale také jako urcity vnitfni konsenzus, ktery ukazuje miru ,,vhodnosti“
a slusnosti vzdjemnych stykl mezi svobodnymi chlapci a dévcaty.

Zajimavé bylo, Zze moje hostitelska rodina postupné uplatfiovala podobna kritéria i na
moji osobu, dalo by se fici, Ze ¢im déle jsem u nich zUstdvala, tim tato socialni kontrola byla
vySSi. Vétsi socialni kontrolu mého chovani jsem také zaznamenala pfi druhém a tretim
vyzkumném pobytu, kdy jsem byla vnimana témér jako soucast rodiny. Pfi ranni snidani se mé
vidycky pani Abu Talja dopodrobna vyptala, kam jedu a kdy se vratim. Rodina vZdycky trvala
na tom, abych se pokud mozZno vracela domu jesté pred setménim, nebo abych si
z checkpointu veler zasadné brala taxika. V tomto poslednim pfipadé zfejmé rodiné neslo
o dodrzovani vyse uvedenych spolecenskych pravidel, ale spiSe o moji bezpecnost. Jinym
prikladem toho, Ze urcita socialni kritéria byla uplatiovana i na moji osobu, byla pecliva
kontrola mého zevnéjsku.

Kfestanky se v Palestiné nemuseji zahalovat ani nosit hidZdb, dodrZuji vSsak pomérné

striktné urcité standardy v oblékani na verejnosti.

1343505 [online]. 2014. URL: <www.gcps.edu.ps/ar/sis-Ue> [citovano 12. 4. 2015]
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MuUZeme zde v zdsadé odlisit tfi sféry — soukroma sféra domova, kterd dovoluje
prakticky jakékoliv pohodIné obleéeni. V moji hostitelské rodiné bylo celkem standardem nosit
tricko a teplaky nebo tri¢tvrtecni leginy, bratr Lamy pak nosil ¢asto kratké Sortky a tilko,
podobné i pan Abu Talja. Pani Abu Talja rada nosila dlouhé platéné saty s kratkymi rukavy.

Druhd sféra se tykala oblékani na vefejnosti, tj. v praci, ve mésté, ve skole. Mladé
krestanky v betlémské oblasti ¢asto nosily tricko ¢i bltzu s dlouhym rukdvem a dlouhé kalhoty.
V dobé, kdy jsem provadéla svij vyzkum, zde bylo velice oblibené nosit upnuté dlouhé dziny ci
jiné obtaZené kalhoty a stejné tak elastické tricko s dlouhym rukavem, naprosto nepraktické
a nezdravé v tomto horkém podnebi. V tomto smyslu mlzeme hovofit o modé, ktera sice
spliiovala urcitd spolecenska kritéria (obleceni zakryvalo dostatecné nahé casti téla),
paradoxné vsak zvyraznovalo natolik Zenské linie, Ze pUsobilo mnohem smysInéji, néz napf.
vkusné zvolend sukné ¢i jiné Saty volnéjsiho stfihu. Symbolicky tak soucasnd mdda ziejmé
vyjadfuje urcitou revoltu mladych divek proti spoleCenskym normdam a odhaluje touhu po
svobodném sebevyjadieni pravé skrze ni. Divky tak na jednu stranu ,,na oko” dodrzuji nepsana
kritéria, na druhou stranu porusuji jejich vnitfni smysl tim, Ze oblékaji ve skutecnosti obleceni,
které plsobi vyzyvavé.

Treti sféra oblékani zahrnovala dllezZité spole¢enské udalosti (svatba, kfest, narozeniny
apod.). V tomto tfetim ptipadé pravidla formalniho oblékani ustupovala do pozadi, jinak
pomérné striktné dodrzovana vyse uvedend norma - zakryvani celého téla, byla bez mrknuti
oka porusovana. Divky pfi téchto prilezitostech mohly nosit spole¢enské saty, které by si svoji
délkou ¢i hloubkou vystfiku nezadaly s odvainymi zdpadnimi modely. Snad protoze
spolecenské uddlosti jsou nejvétsi prileZitosti, kde se Zena muUzZe potkat se svym budoucim
manzelem, jsou formalni hranice ,slusného” oblékani pravidelné a beztrestné porusovany.
Jinym dlvodem muze byt také fakt, Ze spolec¢enské udalosti typu svatba, kfest a narozeniny se
odehravaji predevsim v ramci cirkevni komunity, nékdy je tato vztainda skupina rozsifena na
vsechny krestany, coz znamena, Ze se napfriklad v ramci svatebniho obradu a hostiny potkaji
feckokatolicti a feckopravoslavni kiestané.

Kdyz jsem byla béhem prvniho terénniho pobytu pozvdna na svatbu pfribuzného rodiny
Abu Talja, oblékla jsem si vecer svoje nejlepsi $aty, které jsem si z Cech privezla. Jenze pani Abu
Talja nebyla s mym oblecenim viibec spokojena. Lama nakonec pro mé nasla u sebe ve skfini,
dle mého ndzoru naprosto nevkusné stribrné flitrové Saty s kratkym rukdvem, pomérné

hlubokym vystfihem a kratkou sukni. Osobné bych si takovéto Saty do spolecnosti nikdy
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nevzala, protoZze dle mého vlastniho méritka pusobily az pfilis vyzyvavé. Nicméné kdyz jsem si
je po dlouhém premlouvani preci jen oblékla, byla celd rodina nadSena a spokojena a hned se
se mnou zacali vSichni fotit. KdyZ jsem se vahavé ptala, zdali preci jen sukné neni pfili$ kratka,
pani Abu Talja zavrtéla hlavou a dodala, Ze na takovou vyznamnou pfileZitost je to naprosto
idedlIni odév.

Jina situace nastala, kdyZ jsem méla jit s panem a pani Abu Talja prodavat pecivo do
mistni Skoly. Vzala jsem si bile tfi¢tvrte¢ni kalhoty, které plsobily spiSe sportovnim dojmem.
Kdyz jsem vychazela z pokoje, zeptala se mé pani Abu Talja, jestli se pljdu jesté prevléci, nez
pojedeme do Skoly. Pfekvapené jsem namitla, Ze jsem jiz pfipravena k odjezdu, ona se vsak
zatvarila velice nespokojené. Sla jsem proto zpatky do pokoje a oblékla si $edivé spole¢enské
kalhoty. Kdyz jsem potom vysla z pokoje, pani Abu Talja se usmala a rekla jen: ,,Maria good.”
KdyZ jsem postupné zjistila, jaky vyznam je pfikldadan mému zevnéjsku i mému chovani a zZe
jsem ve spolecnosti brana jako soucast rodiny, kterou tak urcitym zplsobem prezentuiji,
nakoupila jsem nové obleceni, které odpovidalo nejen mistnim pomérim, ale predevsim
mistni modé. Jako poradkyni jsem si s sebou vzala Lamu a jeji Svagrovou. Pani Abu Talja byla
konecéné spokojena, kdyz jsme ji po ndkupu ukazovaly jedny spolecenské Saty, dvoje kalhoty
a nékolik $atkd a blz s dlouhym rukdvem. PFi opakované navratu do terénu jsem s litosti vidy
Cast prostoru ve svém cestovnim zavazadle vénovala spoleCenskému obleceni.

Kromé toho, Ze tedy v feckokatolické komunité funguji standardizovand pravidla
chovani, kterd jsou viceméné urcitou variaci pravidel, kterd jsou standardni v celé palestinské
spolecnosti, jak jsem jiZ predeslala tim, Ze se jedna o spole¢nost kfestanskou, ale také tim, Ze
je betlémska oblast vystavena celé radé zahranic¢nich vlivl, dochazi k urcitému oslabovani
a pfeméné téchto drive striktné fungujicich pravidel (napt. sou¢asna méda mladé generace).
To, jakd socidlni pravidla uréovala genderové vztahy v minulosti, miZeme usuzovat jen
z nepfimych tvrzeni, predevsim pak z rozhovor( se starsimi ¢leny feckokatolické komunity
v Bajt Sahur. Asi nejvétsi rozdil, o kterém starsi generace hovofi jako o zasadnim posunu, je
moznost volby partnera zaloZzena na individualnim prani jednice a také vétsi otevienost cirkvi
navzdjem. Starsi generace mluvi o posunu, ktery se udal pfiblizné za poslednich padesat let.

N: Drive jsi mohla vidét, Ze mladi tak mezi 20 a 25 rokem, kdyZ se chtéli brat tak se
nemohli potkdvat pifimo, bylo to vice konzervativni, fungovala to zprostiedkované,
ale dnes uZ funguje to, Ze mladi chodi na spolecnd mista (oslavy a jind mista)
a mohou se potkdvat vice primo, neni to problém a je to nyni jednodussi a rodina
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uZ nemad zZadné ndstroje, jak ovliviiovat vybér partnera. Dnes je vybér spise na
samotnych jedincich. [Informdtor ¢. 1 - 19. 10. 2009]

Starsi generace predkladala ustaleny nazor, ktery je vyjadien vySe uvedenym uryvkem,
ktery vSak neodpovida skutecné praxi. Zaznamenala jsem totiz, Ze i v soucasnosti ma rodina
znacény vliv na vybér partnera, nebo spise , odstranuje z dohledu” ty partnery, ktefi jsou podle
jeji predstavy nevhodni. Nékolikrat mi naptiklad Lama o urcité dvojici fekla, Ze jejich vztah
nema Sanci na Uspéch, protoze si to nepreje jedna ze zainteresovanych rodin. | v Laminé
pfipadé se objevil striktni vliv rodiny pfi vybéru partnera.’> Na druhou stranu sfiatky mezi
¢leny z rGznych cirkvi jsou v soucasnosti pomérné castym jevem, v tomto je posun doopravdy
zcela zdsadni. K tomuto posunu ptispélo nékolik vnéjsich okolnosti, jako je napfiklad postupné
pronikani moderniho modelu mysleni, 2. vatikansky koncil a s nim souvisejici rozvoj
ekumenické spoluprace, historické sepéti jednotlivych rod(i a soucasna sociopoliticka situace
souvisejici s palestinsko-izraelskym konfliktem. Nadchazejici podkapitola se do hloubky vénuje
pravé snatkové politice a vSem vySe uvedenym aspektlim, které ji v soucasnosti ovliviuiji.
Snatkova politika a jeji vnitini dynamika tak na jednu stranu muzZe socidlni identitu skupiny

posilovat, na druhou stranu ale také oslabovat.

6.1 Snatkova politika

Vnitfni normy a pravidla, které v této oblasti skupina dodrzuje, maji opét nékolik
zakladnich vyznam( a rozmérd. Zaprvé je to vyznam vztahujici se k vnéjsSimu oddéleni, jasné
vymezené siatkové tabu slouZi k orientaci a vytyceni rozdéleni na my a oni, tj. na skupiny, ze
kterych si jedinec mlze vybirat a na skupiny, které vhodné nejsou.

Mezi timto zédkladni rozdélenim se vSak rozprostira Siroké Sedé pasmo, ze kterého je
spiSe vhodné nevybirat, ale kdyzZ uz se stane, existuji zde urcité mechanismy, které tuto volbu
dokazi ospravedlnit a pfifadit vybranému jedinci ,nalepku” vhodny. Jedinec vybrany z této
neptilis vhodné oblasti m(iZe jako kompenzaci své ,nevhodnosti” nabidnout napfiklad urcitou
finanéni nahradu, spolec¢enské postaveni a uznani nebo skupinou cenéné charakterové
vlastnosti. Z pohledu cirkevniho prava se vhodnost posuzuje podle jasné stanovenych predpist
a zakond, kterym se také budu vice vénovat. Prvni vyznam tedy obsahuje rovinu socialni

vhodnosti a rovinu nabozenské pravni vhodnosti.

135 Vice se tomuto pFikladu budu vénovat v ndsledujici podkapitole.
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Druhym vyznamem téchto jasné stanovenych kritérii je posileni vnitfni identity
skupiny. Jedinci oznaceni jako nejvhodnéjsi jsou ¢lenové stejné cirkve, velkou roli vak hraje
také rodinnd pfislusnost, touto problematikou se budu déle jesté podrobnéji zabyvat. Treti
vyznam stanovenych norem, které vytycuji oddéleni, opét souvisi s identitou pripisovanou
z vnéjsku. Nevztainé skupiny samy nékterd tato kritéria posiluji, nebo dokonce vytvareji
a podtrhuji tak vzajemné oddéleni zvnéjsku.

Nez pfistoupim k detailnimu rozboru praxe feckokatolické komunity v Bajt Sdhur, rada
bych definovala nékolik zakladnich pojmu, které jsou v této podkapitole dale uzZivany. Kromé
toho také vychdazim z jasné definovanych cirkevnich predpist a zakon(, které jsou pevné
ukotvené v kanonickém pravu. Vtomto smyslu pracuji predevsim s verzemi kanonického prava
CIC/8313% a CCEO'¥. Je duleZité podotknout, Ze vlastni praxe jednotlivych cirkvi se mlze
navzajem v urcitych ohledech IliSit. Predeviim je vSem vychodnim katolickym cirkvim
ponechdna moZnost regulovat vSechny ostatni zaleZitosti, které nejsou pfimo ukotvené
v CCEO, partikularnim pravem ve shodé s vlastni tradici (Hostalkova 2012: 16, Dvoracek 2014:
33).

,..Cirkve Vychodu i Zdpadu maji prdvo a povinnost fidit se vlastnimi zvldstnimi rady;
mluvi pro né jejich uctyhodnd starobylost, Iépe odpovidaji zvyklostem véricich a jevi se jako
vhodnéjsi pro péci o duchovni dobro” (Orientalium Ecclesiarum 1964: odd. 5)*3¢. Obdobné také
v Orietale Lumen'3® Jan Pavel Il. vyjadfil svoji podporu vychodnim kifestanskym cirkvim,
poukadzal na jejich schopnost pfijimat rGznorodé charakteristiky jednotlivych kultur
a respektovat partikuldrni komunity (Orientale Lumen 1995: 4). Kromé toho vsak alespon
v kratkosti bude definovan pfistup k mezindabozenskym sfatkim ze strany muslimské

a zidovské, vzdy ale pouze v konkrétnim vztahu ke zkoumané problematice.

Nejprve se tedy vratme k definovani nékolika zakladnich pojm0. Nejprve bych od sebe
chtéla dusledné odlisit pojem ,mezindboZenské manzelstvi“ a ,smiSené manzelstvi“. Pojem
,mezindbozenské manzelstvi” Ize chdpat v jeho SirSim slova smyslu, tedy jako snatek mezi
prislusniky jakychkoliv naboZenstvi, v této praci jej vSsak budu uZivat stejné tak jako napt.

Sahanam, jako oznaceni svazku mezi véficimi vyznavajici riznd naboZenstvi, kde vidy jedna

136 Codex iuris canonici - Kodex kanonického prava z roku 1983.

137 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium - Kodex kdnonG vychodnich cirkvi z roku 1990.
138 Dekret o katolickych vychodnich cirkvich.

139 Apostolsky list Jana Pavla Il.
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strana vyznava krestanstvi (Sahanam 2009: 8). Prakticky se vsak pojem da zuZit pouze na
pfipady tykajici se sfiatkl mezi kiestany a muslimy a mezi kiestany a Zidy. Naproti tomu pojem
»,Smisené manzelstvi“ budu pouzivat vidy, kdyZ se bude jednat o manzelstvi mezi kfestany
rdzného vyznani. ,V pfipadé, Ze jeden z nupturientu je katolik, fidi se takovy sriatek katolickym
pravem” (Némec 2006: 88). Nutno podotknout, Ze jednoznacné pouzivani terminu ,,smiSené
manzelstvi“ je pomérné mladé, jesté v druhé poloviné dvacatého stoleti bylo bézné timto
terminem oznacovat i sfatek s nepokiténou osobou. DUsledné je dodrzované v cirkevnich
dokumentech az od vydani CIC/83 (Némec 2006: 88). Rozdéleni pojmul ,,mezindbozenska
manzelstvi“ a ,smiSena ndboZenstvi“ je v soucasnosti pouzivano napfiklad i v isldmu, ale
s urcitymi odliSnymi vyznamovymi nuancemi. Zahidul Islam pouZiva toto rozdéleni v jiném
slova smyslu, ,smiSené manzelstvi“ oznacuje jako svazek mezi nupturienty, ktefi jsou stejného
vyznani, ale jiné ,rasy nebo etnicity” (Islam 2014: 39).

Déle se jednd o jiz vy3e uvedeny pojem nupturient®?, ktery pouzivd Damian Némec
(2006) ve smyslu oznaceni osob, které uzaviraji manzelstvi a ktery ve sejném smyslu bude
pouzit i zde.

VSeobecnym kanonickym prdvem mam na mysli zakony pevné ukotvené v kodexech
CIC/83 a CCEO. | kdyz se v téchto dvou kodexech vyskytuje odlisné pouZivani slova vSeobecné
a partikuldrni prdvo, v této prdci je termin partikuldarni pravo pouZit pro pravni normy
vychazejici z vlastni tradice jednotlivych cirkvi. Hovofim tedy o partikularni pravu melchtiské
reckokatolické cirkve jako o jejim tradici vytvofeném pravu, které by nemélo byt v rozporu

s pravnim vychodnim kodexem, ale je specifické pro danou cirkev. CIC/83 mUzZe byt tedy

chapano jako partikuldrni pravo rfimskokatolické cirkve (Dvoracek 2014: 143).

6.1.1 Svatost manzelstvi v cirkevnim pravu pro vychodni katolické cirkve

Reckokatolickd komunita v Bajt SGhur (Beit Sahour) je souéasti vychodnich katolickych
cirkvi sjednocenych s Petrovym stolcem. V roce 1990 byl papezem vyhlasen novy zakonik CCEO
zavazny pro vychodni katolické cirkve. Novy zakonik nabyl Gcinnosti 1. 10. 1991. Podle
Annuario pontificio (2014)'*! existuje dohromady 22 katolickych vychodnich cirkvi. Vechny
ovsem nespliuji kritéria definovana pro vychodni katolickou cirkev sui iuris (Dvoracek 2014:

47). Podle CCEO jsou tato kritéria dana kdanonem 27: ,,Skupina véricich spojenych s hierarchii

140 0d Iatinského nuptias - tj. manzelstvi.
141 Informaéni véstnik fimské kurie.
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podle pravnich norem, které nejvyssi autorita cirkve vyslovné nebo micky uzndva jako sui iuris,
se nazyvd v tomto kodexu cirkve sui iuris” (CCEO kan. 27). Melchitska feckokatolické cirkev
véak patFi mezi $est patriarchalnich cirkvi, jeZ jsou ve spoleéenstvi s Rimem - (communio) a je

tato kritéria splfiuji. Proto je pro ni zakonik CCEO zévazny.'#?

Manzelstvi se v CCEO vénuji kdanony 776-866. ManzZelstvi je zde definovano jako
svatost, kterou si sice udéluji manzelé navzajem, ale je bezpodminecné nutna pritomnost
a pozehnani knéze nebo biskupa.

»§ 1. Platnd jsou pouze ta manZelstvi, kterd se slavi svatostnym obradem v pritomnosti
mistniho hierarchy nebo mistniho fardre nebo knéze, ktery byl jimi povéfen, minimdlné pred
dvéma svédky podle ndsledujicich kanond, s vyjimkami uvedenymi v kdnonech 832 a 834 § 2.

§ 2. Za posvdtny se povaZuje ten obrad, kde je pritomny asistujici a Zehnajici knéz”
(CCEO kan. 828 §1 a §2).

Na rozdil od zapadniho kodexu CIC/83, kde sriatek mlZe byt uzavien i cirkvi povérenym
laikem. ,§ 1. Kde chybi knéZi a jahni, miZe diecézni biskup, po predchozim priznivém vyjadreni
biskupské konference a po obdrZeni dovoleni od Apostolského stolce, zmocnit laiky, aby
odddvali.

§ 2. Vybere se vhodny laik, schopny provést pouceni snoubencu a také schopny radné
vykonat liturgii uzavieni manZelstvi“ (CIC/83 kan 1112 §1 a §2).

Ve vychodnich cirkvich je ddle kladen velky dlraz na svatostny rozmér manzelstvi,
jedna se predevsim o akt ndboZensky. Pravni otdzka podle CCEO neni zdaleka tak podstatna.
V CIC/83 je manzelstvi chapano sice také jako svatostny Ukon, zaroven se vsak klade ddraz na
to, Ze jde o smlouvu mezi dvéma stranami, dliraz je tedy pfenesen na pravni stranku véci.

Problematika tykajici se manzelstvi je v kanonické pravu pomérné detailné zpracovana,
pro tuto kapitolu je nicméné relevantni predevsim ¢ast vénujici se otdzce mezindbozenskych
snatk( a smiSenych snatk(. CCEO uznava pravni normy tykajici se smisenych manzelstvich,
konkrétné se jim vénuje v kdnonech 780 § 2 a 781 (podle Dvoracek 2014: 105). Déle se pak

vénuje smiSenym a mezinaboZenskym snatkim v oddile manzelské prekazky.

142 podrobné se kanonickému pravu vychodnich cirkvi vénuje Jiti Dvotacek (2014).
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PrekdzZka riiznosti naboZenstvi v uzavieni manZzelstvi

,Prekdzka rtznosti ndboZenstvi se zpocdtku vyvijela spolu s feSenim otdzky smisenych
manZelstvi a teprve v novovéku se vyclenila s vliastnim prdvnim dopadem. Tato prekdzka md
své koreny jiZz v Zidovském pravu” (Némec 2006: 53). Ve Starém zdkoné nalezneme nékolik
konkrétnich mist, kde je Zid@im zakazano brat si pohanské Zeny za manzelky. , Tu povstal knéz
Ezdrds a rekl jim: ,Zpronevérili jste se, Ze jste si pfivedli Zeny cizinky. RozmnolZili jste provinéni
Izraele. Nyni vzdejte chvdlu Hospodinu, Bohu svych otcu, a jednejte podle jeho vile. Oddélte se
od ndrodu zemé a od Zen cizinek!” “ (Ezd 10, 10-11). Také v Novém zdkoné se tento poZzadavek
objevuje a velice brzy i v kanonické pravu, nejpozdéji vSak ve 3. stoleti po Kr. Postupné se
vytvofilo vSeobecné povédomi a existenci této prekdazky, i kdyz nebyl jednoznacné urcéen jeji
pravni dopad (Némec 2006: 54).

V soucasnosti je tato prekazka pevné ukotvena v obou kodexech. CIC/83 stejné tak jako
CCEO hledi na prekazku rtznosti ndbozenstvi jako na néco, co mlze ovlivnit predevsim viru
samotnych nupturientd a jejich déti. Cirkev se proto timto zplsobem snazi své véfici nabadat
k vybéru partnerd stejného vyznani.

»§ 1. ManZelstvi s nepokiténym nemduZe byt platné slaveno.

»,§ 2. Pokud byla strana v dobé uzavirani manZelstvi vseobecné povaZovdna za
pokiténou nebo o jejim krtu byla pochybnost, pfedpoklddd se podle kdnonu 779 platnost
manZelstvi, dokud se bezpecné neprokdZe, Ze jedna strana byla pokrténd a druhd nepokrténd”
(CCEO kan. 803).

,Povoleni snatku mizZe udélit mistni hierarcha, nicméné jej nemizZe garantovat, pokud
nebudou splnény ndsledujici podminky: katolickd strana prohldsi, Ze on nebo ona je pripravena
odstranit nebezpeci odpadu od viry a upfimné slibi, Ze podle svych sil ucini vsechno, aby déti
byly pokrtény a vzdéldany v katolické cirkvi, druhd strana je véas vyrozuména o téchto slibech
katolické strany tak, aby bylo zajisténo, Ze si je skutecné védoma obsahu slibu a povinnosti
katolické strany, obé strany se shoduji v cilech a podstatnych vlastnostech manzelstvi, které
nesmi byt vylouceny Zadnym z manZeltu” (CCEO kan. 814).

Partikularni pravo kazdé cirkve pak dale urcuje, jakym zplsobem se toto prohlaseni
a prislib bude dit, ddle pak je stanoveno, Ze se musi jednat o prohlaseni verejné, o kterém je
srozuména nekatolicka strana (CCEO kan. 815).

Kromé toho vSak musime uvazit, Ze judaismus, stejné tak jako islam, se stavi

k mezindbozenskym siatklm v nékterych ohledech jesté striktnéji. Manzelstvi a rodina jsou
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zakladnimi pilifi, na kterych stoji muslimska spolecnost. ,Jestlize Kordn je dusi islamu, tak
rodina miZe byt chdpdna jako jeho télo” (Abudabbeh 2005: 426). Proto je také uzavieni shatku
povinnosti kazdého muze, kterou islam prikazuje (Mendel 2002:142, Abudabbeh 2005: 427,
Islam 2014: 38, Hopkins, lbrahim 2006: 174). ManZelstvi je charakterizovano jako smlouva
mezi muzem a Zenou, jejiz cilem je, aby si muz a Zena byli vzajemnou potéchou, stali se
zboZnou rodinou a pevnou soudasti celé spole¢nosti (Islam 2014: 39). V Encyklopedii isldmu'*3
je kladen dliraz na dva zakladni rozméry této smlouvy, zaprvé se jedna o rozmér duchovni, tj.
snatek je ndboZenskou povinnosti. Za druhé je to rozmér socidlni, ktery fika, Ze se jedna
o civilni kontrakt, ktery je vzorem pro dalsi obchodni smlouvy (Encyklopedia of Islam...430).

»ManZelstvi se uzavird smlouvou, zpravidla pisemnou, mezi Zenichem a zdkonnym
zastupcem (wali) nevésty za pritomnosti dvou plnoprdavnych svédka...Smlouva ve své
nejpodstatnéjsi ¢dsti stanovi vysi daru (mahr), ktery Zenich vyplati otci nebo pfimo nevésté”
(Kropacek 1998: 127). Mahr, tj. platba za nevéstu, patfi nevésté, nikoli rodiné nevésty (Mendel
2002:143, Encyklopedia of Islam...431).

Polygamie, jako isldmem dovolena praxe, se stdva predmétem cetnych diskusi
v zapadni spolecnosti. V soucasné arabské spolecnosti je vSak polygamie spiSe vzacny jev.
| kdyZ ja osobné jsem se setkala v terénu nejméné se tfemi muslimy, ktefi méli vice nez jednu
Zenu. V nékterych zemich, jako je Turecko nebo Tunisko, byla polygamie zakazana. V jinych
pak byla pfijata ustanoveni, ktera davaji Zené urcité moznosti, jak se proti ni zajistit, napfr. tim
Ze mlZe Zadat dodatek ke svatebni smlouvé, Ze manzelstvi zistane monogamni, nebo Ze si
k druhému snatku musi manzel vyzadat povoleni od kddiho (Kropacek 1998:130, Abudabbeh
2005: 428).

Vékova hranice neni v isldmském pravu - saria presné stanovena. Ve vétsiné arabskych
zemi je pravné urcen vék 15 nebo 16 let (Mendel 2002:143, Abudabbeh 2005: 428). Nicméné
nékteré prlzkumy ukazaly, Ze trend provdavat takto mladé divky je v souc¢asnosti na Ustupu.
Jako dobry ptiklad mizZe slouZzit vyvoj ve Spojenych arabskych emiratech, kde od roku 1975
poklesly snatky 15-19 letych divek z ptivodnich 57% na 8% k roku 1995 (vice viz Marriage in
the Arab World 2005: 1). Saria povoluje za urcitych okolnostii rozvod, ten je vak vidy zdrojem
spolecenského stigmatu (Encyklopedia of Islam...431). Rozvod je sice povolen, ale jako Casta

praxe je odmitan, coz je nejcastéji podlozeno vyrokem proroka: ,, Mezi vécmi, které nendvidim,

143 Encyclopedia Of Islam And The Muslim World.
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se mi nejvice osklivi rozvod.” (Hopkins, Ibrahim 2006: 174, Mendel 2002:146, Abudabbeh
2005: 428).

MezinaboZenské sniatky Saria ptisné zakazuje. Jedinou vyjimkou tvofi pripad, kdy se
muslimsky muZ chce oZenit s kitdbiji, tj. s kiestankou nebo Zidovkou. Kdo je ale vibec
skute¢nou kitdbiji, je predmétem spord rlznych isldmskych Skol (viz napf. Islam 2014).
Zahidulah Islam se ve své studii stavi odmitavé k mezinaboZenskym sfatkam.44

Vétsina islamskych skol se nicméné shoduje, Ze pokud se jedna o cudnou a pocestnou
kfestanku nebo Zidovku, je takovyto snatek povolen. | kdyzZ je snatek mezi muslimem a kitdbiji
dovolen, vétdina muslimskych duchovnich se k nému stavi odmitavé. Zena musi pred
uzavienim snatku slibit, Ze déti vzesSlé z manZelstvi budou vychovavany v muslimské vire
(Leeman 2009: 755-756). Také rodiny nuturientl se stavi k mezindboZzenskym snatkiim
odmitavé. V zajimavé studii, kterd byla provedena mezi arabskym obyvatelstvem v lzraeli,
Lev- Wiesel a Al-Krenawi uvadéji, Ze rodina takovyto sfatek nepovoli. Mlady par je donucen
se bud' rozejit, nebo je vyhnan (Lev-Wiesel a Al-Krenawi 1999: 52). Obecnou praxi pak je, Ze
kitabiji po shatku konvertuje k islamu, a tak se celd situace vyresi, alespon pro muslimského
manzela. Pro ni to vSak vétSinou znamena ztratu jeji vlastni rodiny. Islamské pravo se tedy
k mezindboZenskym sfatkiim stavi zaporné. Stejné tak v socialni roviné neni tato praxe vitana

a rodinou podporovana.

6.1.2 MezinaboZenské manzelstvi v feckokatolické komunité v Bajt Sahur

Nyni bych se chtéla zaméfit na jasné definovana sfatkova tabu, ktera tvori zakladni
ramec, ve kterém se jedinec moji zkoumané skupiny pohybuje. Tato snatkova tabu jsou jasné
definovanou hranici, ktera byva prekra¢ovana jen vyjimecné, pokud vsak k prekroéeni dochazi,
jedna se o zavainy nabozensky, ale i spolecensky prestupek. V kodexu CCEO je toto definované
jako prekazka manzelstvi, od které vsak mlze byt v urcitych pfipadech udélen dispens. Pokud
se vSak podivdme na podminky, které musi byt pro udéleni dispenzu spinény, zvazime-li navic
pozadavky druhé strany, tj. pozadavky kladené na Zidovského nebo muslimského nupturienta

jeho vlastnim nabozenskym pravem, je jasné, Ze takovyto sfatek mlze vzniknout jen velice

144 Nicméné uméla polemika v jeho studii nad tim, koho Ize oznacit za pravou kitdbiji, je stejné tak problematicka,
jako otazka, kdo je skutec¢ny muslim. TéZzko lze méftit néci vnitrni viru. Pozn. Autorky.
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obtizné. V roviné pravni, tak aby byly naplnény vSechny pravni predpisy obou stran, je to pak
témér nemozné. Takto vznikly svazek tedy vétSinou v praxi znamena odpad jedno z nupturient
od vlastni viry.

Toto je vSak pouze jeden rozmér celé problematiky mezindboZenskych snatk(.
V pripadé feckokatolické komunity v Bajt Sdhur vyvstavaji dalsi okolnosti, které ddle uzavieni
takého snatku ovliviuji. Podivejme se nejprve na otdzku mezindaboZenskych shatk(i mezi

nupturienty vyznavajici kfestanstvi a judaismus.

M: Stalo se nékdy, Ze si nékdo z vasi komunity vzal Zida?

L: Zida? [udiv] - Zida? Nikdy, nikdy se to nestalo.

M: Nikdy se to nestalo?

L: Ano. Nikdy se to nestalo. S Zidy, ne! [Lama, rozhovor A -21. 10. 2009]

Toto zakladni sfatkové tabu vychazi z obecné dlouhodobé praktikované normy, ktera
kopiruje jak ndbozenské, tak etnické hranice oddéleni na nékolika Urovnich.

Zaprvé se jednd tedy o urover nabozenského oddéleni mezi kiestany a Zidy, které
vychazi z jiz vySe definovanych pravné uznavanych norem. V ptipadé reckokatolické komunity
v Bajt Sdhur je viak navic toto oddéleni posilovano etnickym oddélenim mezi Palestinci a Zidy
na obecné urovni. Ddle se pak jednd o fyzické oddéleni posilené v poslednich letech
vybudovanim bezpelnosti bariéry#>. Toto fyzické oddéleni hraje vétsi roli, neZ by se mohlo na
prvni pohled zdat. Je jisté, Ze kdyZ se dva jedinci nemaji Sanci potkat, moznost, Ze se néktery
z nich stane potencidlnim manzelem/manzelkou, je téméf vyloucena. KdyzZ jsem se setkavala
pravidelné s feckokatolickou mladezi a ptala jsem se, jak ¢asto navstévuji izraelské uzemi, bylo
mi sdéleno, Ze jen velice omezené.

L: Samozrejmé, kdyZ chceme navstivit Jeruzalém, Nazaret, Haifu, tak musime mit
povoleni. A ja? Ctyfi roky jsem nedostala Zddné povoleni ... ano... Oni (izraelskd
strana) mi rekli, Ze kdyz jsem tam byla poprvé, tak Ze jsem chtéla uderit policajta,
ale to se nestalo, protoZe to bych nikdy neudélala, oni radéji ¢tyfi roky.... Nedostala
jsem Zadné povoleni [smutné]. [Lama, rozhovor A -21. 10. 2009]

Dalsi informatofi uvadéli, ze Jeruzalém nebo néjaké dalsi misto na izraelském Gzemi,
navstivili jen nékolikrat za sv(ij Zivot. Napfiklad informator €. 2 uvadi, Ze Jeruzalém navstivil

pouze jednou, a to kdyZ mu bylo deset let.'4¢ Dal$i feckokatolicky mladik udava, Ze Jeruzalém

145 viz podkapitola 4.1, Ugly wall” a checkpoint (nugtet taftis).
146 Informator &. 2 - 24. 10. 2009
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a Haifu navstivil za sv(j Zivot pouze dvakrét, a to v roce 2005 a 2007.%4” Clenové rodiny Abu
Talja potvrdili, Ze se na izraelské uzemi, pokud nemdte pracovni povoleni, dostanete jen velice
zfidka, periodicky tak jednou do roka.

Jednotlivé vypovédi mUzeme chdapat jako ilustrujici momenty, vieobecné se ale jedna
o to, Ze kontakt ¢len( adolescentniho véku feckokatolické komunity v Bajt Sdhur je s izraelskou
stranou znacné limitovany, tim padem i moZnost pfipadné zndmosti. Zvazime-li vSechny vyse
uvedené okolnosti, neni divu, Ze pfedstava sfiatku s Zidem byla pro véechny mé informatory,
nikoho nevyjimaje, ponékud ,bizarni“. Odpovédi typu: ,nikdy, neni mozné, to se nikdy
nestalo”, kterd v jinych situacich musi byt chapana spise jako stereotypni, nezrcadlici redlny
stav, jsou v tomto pfipadé podporovana soucasnou komunitni praxi.

Opét bych chtéla podtrhnout, Ze tvrzeni, které zde nyni uvadim, se tykad vyhradné moji
zkoumané skupiny v Bajt Sdhur. V jejim pripadé se mi nepodafilo zjistit ani jeden pfipad, kdy
by doslo ke sfiatku mezi élenem nebo ¢lenkou komunity a etnickym Zidem & osobou hlasici se
k jakékoliv vétvi judaismu.'*® Jednd se tedy o hranici nepropustnou, relativné trvalou,
v soucasnosti ddle posilovanou sociopolitickym vyvojem. Toto siatkové tabu v sobé odrazeji
vzajemné kategorické oddéleni a slouzi jako zdroj identitdrniho urceni pro obé uvadéné
strany. V konkrétnim pripadé tfeckokatolické komunity v Bajt Sdhur se jednd o jasné
definované tabu, které sdileji vSichni Clenové a které tak posiluje vzajemnou soudrznost na
zakladé posileni vnéjsi hranice.

Druhym pripadem mezindboZenskych snatkd, jak bylo jiz vyse predeslano, je snatek ve
kterém jeden z nupturientl vyznava islam. Obecna vychodiska pro uzavieni takového typu
manzelstvi byla nastinéna v predchozi podkapitole. Nyni se vSak chci vénovat konkrétni praxi
v feckokatolické komunité v Bajt Sdhur. Na zacatek uvedme, Ze predstava takového snatku
neni zdaleka tak ,bizarni”, jako v prfedchozim analyzovaném pfipadé. Nékteré vychozi
okolnosti totiz napomahaji vzniku takového manzelstvi, alespor v jedné mozné situaci, a to
kdyz si kfestanska divka chce vzit muslima.

G: A co mladi? Jak si tady maji nékoho vzit, zvldsté divky? Nemdame rdadi mimo
krestanské (ve smyslu mezindboZenské) sriatky, s Zidy nebo muslimy. Nemdme to
radi, protoZe nds krestansky postoj k snatku a k Zenam, je to prosté jiné mysleni.
[Informdtor ¢. 9-12. 11. 2010]

147 Informator &. 3 - 25. 10. 2009
148 Toto tvrzeni mohu podloZit pouze provedenymi rozhovory a zi&astnénym pozorovanim.
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Informator €. 9. patfi do feckokatolické komunity v Bajt Sahur, do rodiny Abu Housan,
ma tfi déti. Jeho dcera byla v dobé mého vyzkumu svobodna, bylo ji 22 let. Ukoncila pravé
bakalarské studium a pracovala v Ramalldhu. Informator ¢. 9. mél pomérné prestizni
zaméstnani. Byl feditelem v jedné mistni organizaci. V rozhovoru sam sebe nékolikrat oznacil
za moderniho krestana, ktery je ,otevieny ke vSem kulturdm, vSem tradicim i ruznym
ndzorim“#°, Pokud jsme se v3ak v rozhovoru dostali k otazce manzelstvi, jeho nazor byl jasné
vymezen vic¢i mezindbozenskym snatkim.

Na druhou stranu v naSem rozhovoru popisoval sou¢asnou situaci ve mésté Bajt Sdhur,
ve které si mladi lidé ¢asto ,,nemaji“ mezi kym vybirat. Jak demonstruje vyse uvedeny uryvek.
Jedna se o specifickou sociopolitickou situaci, ve které se vsichni kfestané na Zapadnim brehu,
tj. i feckokatolickd komunita v Bajt Sdhur, nachdzi. Jedna se predevsim o faktickou izolaci
celého Zapadniho bfehu od okolniho svéta, ale i o tzv. vnitini checkpointy, které rozdéluji celé
Uzemi Zapadniho biehu. Cestovani mezi jednotlivymi palestinskymi mésty neni tedy zdaleka
tak jednoduché, jako napfiklad cestovani po Ceské republice.’®® Proto také setkavdni
krestanskych komunit z jednotlivych oblasti Zapadniho biehu probiha jen nékolikrat do roka a
je pomérné peclivé pfipravovano. Vybér moznych partnerl se tak stava problematickym.
ProtoZe dnes v betlémské oblasti Zije daleko vice muslim( neZ pfed nékolika lety*°?, a protoze
muslimové také studuji na Betlémské univerzité, ktera se stava potencidlnim mistem setkani
muslimské a kfestanské mladeze v dané oblasti, mira pravdépodobnosti, Ze dojde ke znamosti
a shatku mezi muslimem a krfestankou, znaéné vzrlsta. Spoleénd etno-narodni identita
v tomto pripadé muize vznik téchto potencidlnich mezindbozenskych snatkl jesté posilit.
Informator €. 9. sice poukazuje na omezenou volbu pfi hleddani manzela, pfesto dale v
rozhovoru vyjadril jasny ndazor, ktery stoji proti vzniku takového snatku.

G: ...Ja bych nechtél, aby si moje dcera vzala muslima. A neni to, Ze bych nemél
rad muslimy, jé mam i muslimské pratele, kteri jsou stokrdat lepsi, neZ nékteri
krestané. Ale co se tykad snatku (striktné mdvne rukou a naznaci pfimou linii), tak
to prosté nechci. Nechci, aby se s moji dcerou zachdzelo, jako s muslimkou, vis
jak to myslim. [Informdtor ¢. 9 - 12. 11. 2010]

149 Informator ¢. 9 - 12. 11. 2010.

150 Nejen, Ze je Zdpadni bieh oddélen bezpelnostni bariérou, uvnit existuje celd fada vnitfnich kontrolnich bod(,
které znesnadnuji cestovani i zde. Vice viz napf. na internetovych strankach neziskové organizace B’Tselem.
Dostupné na: URL: <http://www.btselem.org/about_btselem> [citovano 17. 6. 2015]

151 pro konkrétni vyvoj v betlémské oblasti doporucuji sviij €lanek (Fritzovd 2012), ndzornd tabulka mapuijici
demograficky vyvoj v Betlémé v priloze P2.
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Na jednu stranu tedy takovou mozZnost pripousti a do urcité miry chape, kdyz k uzavreni
mezindaboZenského snatku dojde. Na strané druhé by vsak tento druh siatku ve své rodiné
nepovolil. Z vySe uvedeného Uryvku lze vycist jeSté néco jiného. Informator €. 9. primdarné
nezd(raziuje jako dlivod, pro¢ odmita mezindboZensky sihatek, ndboZzenské nebo socidlni
tabu. Mluvi pouze v roviné obecné, tj. fika, ze ,, je to zkrdtka jiné mysleni”. Kromé toho vsak
vyjadfuje primarni starost o svoji dceru a jeji postaveni, které v muslimské spole¢nosti vnima
jako nerovnocenné. Uvédomuje si navic fakt, Ze jako kfestanka, ktera prichazi do muslimské
spolecnosti, by svoji pozici méla jesté ztizenou timto faktem. Otazka mezinaboZenskych siatk(
samoziejmé prostupuje napfi¢ ndbozenskou, kulturni, spole¢enskou i pravni rovinou, coz je
ostatné predmétem analyzy této kapitoly. Tento rozhovor vsak rozkryl jesté dalsi sféru, kterou
Ize definovat jako vyjadieni vztahu mezi otcem a dcerou. Interpersondini vztah mezi rodici
a détmi tak maze byt prinejmensim chapan jako stejné dllezity, jako vSechny ostatni roviny.

Moji informatofi potvrdili, Ze v jejich okoli znaji nékolik vyjimecnych pfipadd, kdy si
kfestanka vzala za manzZela muslima. BEhem mého prvniho terénniho vyzkumu jsem byla navic
ujistovana, Ze se jedna predevsim o divky z feckopravoslavnych rodin.

L: ...shatky s muslimy, samoziejmé je to zakdzané, ale nékteré divky utecou
s muslimskym chlapcem. Ale co jd na tom nesndsim je, Ze kfestanky se nékdy divaji
na majetek. KdyZ prijde kfestansky mladik, tak ona chce néco jako vilu, zadmek, ona
chce auto, ona chce, ja nevim co jesté. A kdyZ prijde muslimsky chlapec, ona prosté
jde (tlesknuti rukama) a utece s nim...

Dobre, tak to je vdziné frustrujici nebo rozcilujici, to mé Stve, protoZze ona musi
pfijmout kfestanstvi, i kdyZ je chudd, i kdyz kfestansky chlapec, ktery by ji poZzddal
o ruku a neni tfeba bohaty doktor, a ne jen utéci. A ne radéji zapomenout na svoje
kfestanstvi a svoji cirkev a na vse. [Lama, rozhovor A -21. 10. 2009]

Tento uUryvek nam rozkryva konkrétni motivaci pro mezinabozensky sfiatek a tou je
Zenichlv financni status. Pokud divka pochazi z chudych pomérd, mlze byt tato motivace
klicova. Dulezité je podotknout, Ze z takovéhoto finanéné nerovného snatku by ,neméla
radost” ani muslimska rodina. Obecné se pfedpokladd, Ze Zena by méla vychazet ze stejného
socioekonomického prostiedi, jako jeji muz (Mendel 2002: 143). Déle jak je zfejmé, muslim,
ktery si bere kitdbiji, bude muset jit proti vili své rodiny, coZ pro néj bude vice nez tézké.
Kfestanska divka vétsinou konvertuje k islamu, ani to vsak nemusi stacit k tomu, aby byla do
rodiny pfijata. Jeji socialni postaveni se pak bude odehrdvat predevsim od schopnosti porodit

manzelovi déti a predevsim syna (Mendel 2002: 148).
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T: Ano mdme tady pripady, Ze divka utece s muslimskym chlapcem, stavad se docela
casto. A vim tady dokonce o dvou pfipadech z rodiny Abu Talja. Asi tak pred ctyrmi
roky utekla jedna. Zpretrhala vSechny vazby se svoji rodnou, protoZe oni to nemohli
snést. AZ teprve na pohrbu své matky sedéla v kostele s ostatnimi, ale jinak ne.
[Teresia, rozhovor B - 3. 11. 2010]

Pfi mém prvnim vyzkumu jsem po nékolika vypovédich ziskala dojem, Ze ¢lenové
feckokatolické cirkve dodrzuji pfisna mezindbozZenska tabu. V pfipadé mezindbozZenskych
sfiatk( s Zidy tento predpoklad byl potvrzen. V pfipadé mezindboZenskych siiatkd s muslimy
se ukazalo, Ze plvodni tvrzeni bylo uréitou iluzi, ve které se mé z pocatku snazili moji
informatofi udrzet. Domnivam se, Ze neslo ani o zdmérné zaml€ovani, spiSe se zde projevilo
jiz nékolikrat zminéné pravidlo snahy skupiny nahliZzet se vtom nejlepSim mozné svétle. Je vice
nez pochopitelné, Ze rodiny, kterym se tato nepfijemnost uddla, se nechtéji o tuto skutec¢nost
s nikym délit, zvlasté pak s cizincem, kterym jsem v dobé svého prvniho pobytu urcité v jejich
ocich byla.

BéZnou praxi je, Ze divka své rodiné o rozhodnuti vzit si muslima nefekne a prosté si ho
tajné vezme. Poté odejde do jeho domu a konvertuje k islamu. Rodina nevésty se k tomuto
samoziejmeé stavi velice zdporné a ve vétsiné pripadl s ni ukonci veskeré styky.

T: Byl to velky boj, velké hadky, ale ona nakonec odesla. To byla pro rodinu velkd
rdana, ale uz bylo pozdé, ted'se s rodinou nevidd a jak taky, kdyz je ted muslimka?
[Teresia, rozhovor B - 3. 11. 2010]

Snatkova politika jasné ukazuje, jak etno-ndrodni uvédomeéni zdaleka nedokazie
preklenout zakladni rozdéleni vychazejici z naboZenstvi uvnitf palestinské spolecnosti.
Vyvstava zde totiz jasna hranice mezi muslimy a kfestany, kterou nechce ani jedna strana pfrilis
Casto prekracovat. Nicméné existuji rlzné motivace, které jsou podminéné jak ekonomickou,
tak sociopolitickou situaci, ale také osobnostnimi vlastnosti kazdého jedince, které toto
prekroéeni zapficinuji. PfedevSim mlada generace, u které lze vidét jasny vliv zapadni
modernity, se kterou jsou kfestané navic v pfimém kontaktu, narusuje tradi¢ni hodnoty
a oslabuje vliv velkorodiny. | presto tradi¢ni rodinné struktury a naboZzenské oddéleni hraji
klicovou roli pti vybéru partnera a vySe uvedené priklady jsou stéle spiSe urcitou ,, anomalii“,
nevhodnym obc¢asnym jevem, ktery se diky vySe uvedenym okolnostem a vlivim

v feckokatolické komunité objevuji. Jednd se vSak o jev, ktery neni ¢leny feckokatolické
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komunity schvalovan a podporovan. Pri tomto sniatkové tabu navic plsobi i vnéjsi oddéleni

a pristup muslimské strany.

6.1.3 SmisSené snatky v feckokatolické komunité v Bajt Sahur

Kodex vychodnich cirkvi, ktery nutné musel feSit otdzku velké rozmanitosti
kfestanskych cirkvi nejen v oblasti Izraele a Zapadniho bfehu, zakotvil v kdnonech 780 a 781
predpisy, které se tykaji ,,uzndvdni manZelskych prdvnich norem nekatolickych cirkvi ve
smisenych manZelstvich” (Dvoracek 2014: 105).

1 kdyZ je pouze jedna strana katolickd, manZelstvi katoliki se ridi nejen podle boZského
prdava, ale také podle prdva kanonického, s ndlezitym ohledem na pravomoci civilni autority
tykajici se vyhradné obcanskych ucinki takového manZelstvi.

Kromé BoZiho prdva manZelstvi mezi katolickou stranou a nekatolickou pokrténou
stranou je také upraveno: vlastnim prdavem cirkve nebo cirkevniho spolecenstvi, k némuz
prislusi nekatolickd strana, pokud toto spolecenstvi ma vlastni manZelské prdvo, prdvem,
kterym je vdzdna nekatolickd strana, jestlize cirkevni spolecenstvi, k némuz pfislusi, nemad
vlastni manZelské pravo” (CCEO kan. 780.)

Tyto normy maji pomoci predevSim v soucasné situaci, kdy vznikd velké mnozstvi
smi$enych manZelstvi. Reckokatolickd komunita v Bajt Sdhur je toho dobrym pfikladem. Ke
smiSenym manZelstvi vSak nadale katolicka cirkev pfistupuje jako k manzelstvim zakdzanym,
coZz znamena, Ze pred uzavienim snatku musi byt dan souhlas ordinare. Ddle pak musi byt
ucinény konkrétni pfisliby, ke kterym se zavazuje katolicky nupturient viz (CCEO kan. 813-816).

Pfi samotném uzavirdni smiSenych sniatkd, kdy je jeden z nupturientd vychodnim
katolikem, musi byt vzdy zachovana kanonicka forma vychodniho obfadu (CCEO kan. 834 §1
a §2). Dispens muze udélit pouze Apostolsky stolec nebo patriarcha, ale pouze po udani velmi
zavaznych dlvodd (CCEO kan. 835).

PfedevsSim po 2. vatikdnském koncilu je vidét zfetelnd snaha o vstficnéjsi pristup ke
smiSenym manZelstvim, kterd se odrazila i v obou pravnich kodexech CIC/83 a CCEO. MUzZeme
zde vnimat velky posun predevsim mezi CIC/17 a soucasnym kanonickym pravem. CIC/17
(a odpovidajici motu proprio Crebrae allatae, které upravovalo manzelské pravo vychodnich

katolickych cirkvi) obsahoval velmi ptisny zdkaz smiSenych manzelstvi (kan. 1060) a stanovil,
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Ze udéleni dispenzu spada pod vyhradni pravomoc Apostolského stolce nebo jim povérené
autority - ordinare, knéze ¢i zpovédnika (Némec 2006: 91).

Od roku 1949 platilo pro vychodni katolické cirkve natizeni, Ze smiSené snatky musi byt
vzdy uzavieny pouze v katolické kanonické formé, pod sankci neplatnosti (viz motu proprio
Crebrae allatae). Toto nafizeni bylo zruSeno az dekretem vydanym na 2. vatikanském koncilu,
ktery nabyl Gcinnosti v roce 1965 pro vychodni katoliky a v roce 1967 pro latinské katoliky
(Némec 2006: 95). O tomto vyrazném posunu v pfistupu ke smiSenym manzelstvim hovorili
i moji informatofi.

Vzit si napriklad pravoslavného kiestana, to neni Zadnd pohroma, ale drfive to

pohroma byla. [Lama, rozhovor A -21. 10. 2009]

A mdme tu ekumenismus, predevsim po 2. vatikanském koncilu to znamenalo vétsi
otevrenost jednotlivych cirkvi a spoluprdci mezi klérem, ale i vzdjemné priblizeni
laika. [DZamal Chader, rozhovor A - 23. 10.2009]

Drive to bylo vice uzavrené, sfiatky mezi ¢leny rtznych cirkvi nebyly tak casté.
[Teresia, rozhovor B - 3. 11. 2010]

Pfedevsim moje klicova informatorka Teresia vzpomina na dobu, kdy bylo na smiSené
snatky pohlizeno jako na ,riskantni zaleZitost”. Pfitom vsSak jeji matka patfila do
reckopravoslavné cirkve a byla v patnacti letech provdana za reckokatolika v Bajt Sdhur pravé
v roce 1949. ProtoZe vSak byl obfad proveden katolickou kanonickou formou a ona navic
presla do feckokatolické cirkve, s uzavienim tohoto smiSeného manzelstvi nebyl Zadny pravni
problém. V CCEO je tento zvyk, kdy Zena zméni svoji pfislusnost cirkve podle svého manzela,
pravné podporen (v CIC tomu odpovidaji kdnony 111 a 112): ,ManzZelka md prdvo svobodné
prestoupit k cirkvi, k niZ pfislusi jeji muz, pfi slaveni manZelstvi nebo v dobé jeho trvani; je-li
manZelstvi ukon¢eno, mizZe se svobodné vrdtit ke své ptvodni cirkvi sui iuris” (CCEO kan. 33).

U c¢lenl reckokatolické komunity v Bajt Sdhur bylo toto pravidlo podpofeno jesté
zvykovym pravem. Manzelka a déti se tak automaticky stavaji ¢leny manzelovy cirkve. | kdyz
v CCEOQ je prestup do manzelovy cirkve uveden pouze jako mozZnost, v praxi se setkame se
striktnim dodrZzovanim této normy. Tento zvyk potvrdil jak knéz abuna Bulos, tak i ¢lenové
zkoumané skupiny i zucastnéné pozorovani. Osobné jsem se potkala nejméné s osmy pary,
které uzavrely smiSené manzelstvi v poslednich sedmi letech a které tento zvyk dodrzely.
Naopak jsem se v terénu nesetkala s Zadnym pdarem, ktery by tento zvyk nedodrzel nebo

naopak by muz prestoupil do manzeléiny cirkve.
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V jednom pripadé, ktery bude dale podrobnéji analyzovan, doslo ke zméné cirkve
u obou nuturientd, tj. kazdy pochazel z jiné cirkve a oba presli pod cirkev novou. | tomto
pfipadé vsak nejprve zménil cirkev muz a po uzavreni sfatku i jeho Zena podle néj. Nyni bych
chtéla predstavit nékteré mozné kombinace smiSenych manzelstvi, se kterymi jsem se
v terénu realné potkala a hloubéji je analyzovat. V zavéru se pokusim charakterizovat, jakym

zplUsobem snatkova politika posiluje i oslabuje socidlni identitu moji zkoumané skupiny.

Pripad 1

Syn pana Abu Talja — Z. Abu Talja, se ozenil nékolik mésicli pfedtim, nez jsem pfijela
poprvé do Bajt Sdhur, v roce 2009. Jeho manzelka patfi do fimskokatolické cirkve v Bajt Sdhdur.
Svatba probihala podle feckokatolickych tradic a podle feckokatolického kanonického obfadu
v mistnim kostele Shephred’s Lady. Z pravniho hlediska tento smiSeny siatek je vlastné
sfiatkem katolickym*>2, Latinska katolicka cirkev je v kodexu vychodniho prava povaZovéna za
katolickou cirkev s vlastnim partikularnim pravem, které je zakotveno v CIC/83. Toto pojeti tak
dovoluje vzdjemné snatky bez pravnich prekazek, predevsim kdyz obrad probihda podle
nupturienta minoritni vychodni katolické cirkve, kterou melchitska cirkev vici latinské
katolické cirkvi jisté je. Navic je pravné oSetfeno, aby i latinsti knézi mohli pfipadné oddat
nupturienty z jakékoliv katolické cirkve. , Mistni hierarchové a mistni fardri, ktefi prévoplatné
vykondvaji svij urad, mohou knézZim kterékoli cirkve sui iuris vcetné latinského udélit
v hranicich svého tzemi pravomoc poZehnat urcitému manzelstvi“ (CCEO kdn. 830 §1).

Snatky mezi feckokatoliky a fimskokatoliky jsou v Bajt Sdhur béznou zdaleZitosti, ktera
je navic podporovana pfiznivymi pravnimi normami. Pfedevsim rodina Abu Talja tento druh

snatkd podporuje na rozdil od rodiny Abu Housan.

Pripad 2

Mladsi dcera pana Abu Talja se vdavala tfi mésice pfed mym pfijezdem. Nemohu se
nepozastavit na touto pro mé Stastnou okolnosti, protoze pravé diky tomu jsem byla do rodiny
Abu Talja pfijata a ziskala jsem jeji misto v Laminé pokoji. R. Abu Talja se vdavala ve 23 letech.
Za manzela si vzala feckopravoslavného mladika z Bajt Sdhur. Po svatbé se pfistéhovala do

domu manzelovy rodiny, ktery stoji na druhé strané mésta. Obrad probihal podle

152 Jde o tzv. interritudlni manzelstvi.

115



reckopravoslavného obradu v feckopravoslavném kostele v Bajt Sdhur. Snatky tohoto typu,
tj. jeden z nupturientl naleZi do feckokatolické cirkve a druhy do cirkve feckopravoslavné, jsou
v soucasnosti nejcastéjsi satkovou praxi ve zkoumané komunité, jedna se o vice nez 50%
snatkd uzavienych za poslednich deset let. V tomto pfipadé se tedy jedna o sfiatek smiSeny,
kde musi byt udélen dispens od mistniho ordinare. ProtoZe se navic jedna o snatek
s feckopravoslavnym kiestanem je forma uzavirani zarazena CCEO k tzv. dovolenosti.

»Pokud uzavird manZelstvi strana pripsand nékteré vychodni cirkvi vlastniho obradu se
stranou, kterd prislusi nekatolické vychodni cirkvi, prdvem predepsanou formu uzavirdni
manZelstvi je tfeba dodrZet pouze k jeho dovolenosti; k platnosti se vyZaduje poZzehndni knéze
pfi dodrZeni toho, co stanovi prdvo” (CCEO kan. 834 §1).

Vyse uvedeny kanon dovoluje, aby probéhl feckopravoslavny obfad, jak stanovuje
pravo. R. Abu Talja po svatbé navic pfesla ze svoji cirkve do cirkve feckopravoslavné. Nadale,
pokud ji to ¢as a rodinné povinnosti dovoli, navstévuje feckokatolické bohosluzby. V jednom
rozhovoru potvrdila, Ze se stale citi byt soucasti feckokatolické cirkve, ale Ze je obecné platnym
zvykem ndsledovat manzela do jeho cirkve. Dité je automaticky zapsano do cirkve rodicu, tj. do
reckopravoslavné cirkve.

Smisené snatky ve zkoumané oblasti jsou projevem nejen urcitého posunu
k nabozensky otevienéjsi praxi, kterd pfimo souvisi s ekumenismem dvacatého stoleti, ale také
sociokulturnim jevem, ktery je podminén konkrétni sociopolitickou situaci v oblasti.

Reckokatolickou komunitu v Bajt Sdhur mdieme oznadit za minoritu v minorité.
Reckopravoslavna komunita md zhruba desetkrat vice ¢lend, ne feckokatolickd komunita zde,
i proto neni divu, Ze ke smiSenym manzelstvim tohoto typu dochazi nejéastéji. Vratime-li se
k vypovédi informatora €. 9. na strané 110, kde je jasné definovan zakladni problém a to, ze
»prosté nemame z koho vybirat”, je celkem pochopitelné, Zze smiSeny snatek je v ocich
reckokatolickych véficich v Bajt Sdhur stale ,dobrou” volbou oproti mezinabozenskému

snatku.

Pripad 3

vvvvvv

Lama Abu Talja byla na zdejsi poméry dlouho svobodnad. Vdavala se aZ ve svych 32 letech v roce
2012. Se svym budoucim manzelem se sezndmila uz v roce 2008, kdyzZ H. ved| jedno modlitebni

setkani pro feckokatolickou mladez. H. je skoro o dvacet dva let starSi nez Lama. KdyzZ se
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potkali, byl didkonem syrskokatolické cirkve, byl Zenaty, i kdyzZ se svoji manzelkou v té dobé uz
nékolik let Zili oddélené. V roce 2011 utrpél vaznou nehodu na motorce, po které zistal nékolik
mésicl v pracovni neschopnosti. Lama se o néj zacala v té dobé starat, a tak spolu travili vice
¢asu. V srpnu 2011 se rozhodli pro spolec¢ny siatek, nejprve viak musel vyresit H. stavajici
situaci.

Poté, co byla odmitnuta Svatym stolcem jeho Zadost o zneplatnéni manzelstvi, rozhodl
se H. prejit k syrskopravoslavné cirkvi. Pravoslavné cirkve v oblasti manzelského prava
umoznuji za urcitych okolnosti rozvod (Dvoracek 2014: 112-120). V tomto pfipadé se jednalo
o davod nevéry z manzel€iny strany. Zména konfese a ndsledny rozvod mu byl za sloZitych
okolnosti umoznén.1>3

Svatba probéhla v Betlémé podle antioSského ritu, Lama pak odesla ze své cirkve
a nasledovala H. do jeho nové cirkve. Oba jsou nyni zapsani u syrskopravoslavné cirkve. Lama
se odstéhovala z Bajt Sdhur do mésta, kde pracuje jeji manzel. ProtoZze manzel bydli na
izraelském Uzemi, musela Lama Zadat o povoleni k pobytu izraelské uUrady. Prvnich nékolik
mésicl pobyvala na izraelskych Uzemich nelegdlné. V roce 2014 obdrzela ro¢ni povoleni
k pobytu, o jehoZ prodlouzeni musi kazdoro¢né zadat.

Ptistup rodiny Abu Talja k takovémuto sfiatku byl velice zaporny. Pan Abu Talja jej hned
na samém zacatku zakazal. Pan Abu Talja udava tfi divody, pro¢ snatek zakazal: zaprvé
nevhodny socialni status budouciho manzela, ten by se mohl vylepsit jediné zneplatnénim
pavodniho snatku, nikoli rozvodem. Zadruhé, namitka proti vékovému rozdilu Lamy a pana H..
Tretim dlvodem pak byla nejista budoucnost pana H., ktery po nehodé na motorce nemohl
nékolik mésicl pohybovat pravou rukou, a dlouhou dobu se nevédélo, zdali nezlistane
v invalidnim dlchodu. ,,Jak by se takovy clovék mohl postarat o moji dceru?” ekl mi pan Abu
Talja.

Lama popisuje nejhorsi situaci, kdyZz se dozvédéla, ze Svaty stolec zneplatnéni
manzelstvi neudéli. Hovofi o nékolikamési¢ni bitvé s panem Abu Talja. Siatek byl nakonec
povolen a to z divod(: zaprvé umoznéni rozvodu u syrskopravoslavné cirkve, coz pfilis status
pana H. nevylepsilo, alespon vsak prdvné umoznilo cirkevni snatek, ktery je v oéich Laminy
rodiny nutny ke sporfadanému Zivotu. Za druhé pak zdravotni stav pana H. se zlepsil natolik, Zze

se mohl vratit do prace, jeho pracovni naplf i ohodnoceni se sice muselo vzhledem k jeho

153 Lama mluvi o vyplatném 50 000 dolard, ktery musel pan H. slibit manzelce, aby p¥estup a nasledny rozvod
povolila.
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trvalé indispozici zménit, nicméné financni pfijem i status zaméstnaného byl v ocich rodiny
Abu Talja obnoven. Za treti financni zajisténi Lamy v podobé koupé nového domu v Bajt Sdhdur,
ktery slouzi manzelim jako pfechodné bydlisté predevsim o vikendech.

Chtéla bych zde doplnit nékolik zavérecnych postiehl. Lama vidycky tvrdila, Ze je pro
ni jeji cirkev nejdulezitéjsi a ze by nikdy neodesla z Bajt Sahur, nikdy neopustila svoji cirkev,
a nikdy neopustila svoji rodinu. | kdyz Lama dale svoji rodinu velice ¢asto navstévuje, coz ji
umoznuje predevsim pfizniva vzdalenost manzelova bydlisté a jejich novy dim, ktery musel
pan H. pro Lamu zakoupit jesté pred svatbou, vSechny tyto tfi ,nikdy” uréitym zplsobem
porusila. Nabizi se otazka, proc?

Dovolim si v této chvili vlastni interpretaci. Zaprvé, proto, Zze Lama je jiz pfilis
individualizovanou osobnosti, jak miZzeme vytusit z nékolika popisovanych pfihod. Za druhé
v situaci, ve které se nachdzela do doby, nez se objevil vhodny manzel, musela Lama pred
sebou, ale také pred ostatnimi (tj. i pfede mnou) obhajovat svoji pozici neprovdané Zeny,
rodinny, ndboZensky a dokonce i ndrodnostni apel ji v této obhajobé mél vidy pomoci.

Kdyz se vSak objevuje pan H., ktery je praktikujicim katolikem, podle Lamy ,velice
zboznym*, ale zaroven otevienym, vzdélanym ¢lovékem, Lama nema divod, proc by zlstavala
ve svém spolec¢nosti nepochopeném svobodném stavu. Samoziejmé celd problematika ma
jesté konkrétni psychologicky rozmér tykajici se osobni potreby kazdého jedince po sdileni se
s blizkou osobou a naplnéni jak socialnich tak sexualnich potfeb.

Pripad Lamy Abu Talja nazornym zpUsobem odrazi stav, ve kterém se jeji komunita
nachdazi. Lama na jedné strané nakonec naplni ocekdvani tradi¢né orientované spolecnosti
uzavienim snatku, na druhé strané zplsob a okolnosti, za jakych je snatek uzavren, jsou

vvvvvv

Lamy se tedy ndzornym zpUsobem spojilo tradi¢ni a moderni uvazovani a jednani.

6.1.4 Snatkova politika uvnitr reckokatolické komunity v Bajt Sdhur

Zajimavym fenoménem jsou vztahy uvnitf feckokatolické komunity v Bajt Sdhur
a snatkova politika, ktera je jejich nazornym odrazem. V Uvodu této kapitoly jsem uvedla tezi,
Ze snatek v ramci vlastni komunity je nejvice cenén a mélo by se tedy jednat
o nejvyhledavanéjsi a nej¢astéjsi model, ke kterému v feckokatolické komunité dochazi. Tento

predpoklad mlzeme tedy uvést jako urcitou hypotézu, kterou jsem se snazila v terénu ovéfit.
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Reckokatolickd komunita v Bajt Sdhur je slozena ze tfi rodd. Zakladajicim rodem je rod
Abu Talja. V soucasnosti rod Abu Talja tvori vétsSinu z feckokatolické komunity, jedna o vice
nez 650 ¢lenl. Nékolik rodin z rodu Abu Housan se k feckokatolické cirkvi pfidalo az na poc¢atku
dvacatého stoleti. PGvodné patfil rod Abu Housan k feckopravoslavné cirkvi. Na pocatku
odtrZeni stdl spor mezi sourozenci. Pani Teresia uvadi, Ze jeji stryc se rozhodl stat se knézem,
s tim ale ¢ast rodiny nesouhlasila, naopak druha ¢ast jej podpofila. Stryc se rozhodl, Ze vstoupi
do feckokatolického seminare a jeho bratfi se rozhodli odejit s nim do rfeckokatolické cirkve.
Mezi nimi i dédec&ek pani Teresie. Cast rodu Abu Housan tedy patii k feckopravoslavné cirkvi
(asi 60 clenli) a cast patfi k reckokatolické cirkvi v Bajt Sahur (asi 120 clenl). Asi sedm
nukledrnich rodin z rodu Abu Falj tvofi nejmensi ¢ast komunity. S jejimi ¢leny jsem se setkdvala
minimalné.

Vzajemné vztahy mezi rodinami jsou omezeny predevsim na oficidlni cirkevni prostor,
tj. rodiny se setkavaji predevsim pfi bohosluzbach, v byvalém konventu pfi modlitebnich a
biblickych skupinach, mladez se setkava pti nedélni sabibé. Jiné vzajemné kontakty mezi rody
jsou velice omezené a slabé. Jedinou viditelngjsi vyjimkou byla spoluprace mych klicovych
informatorek Lamy (z Abu Talja) a pani Teresie (z Abu Housan). Komunita tak netvori
koherentni skupinu, ale je dale vnitiné diverzifikovand podle rodové pfislusnosti.

Tento fakt dobte zrcadli sfnatkova praxe. Ze sesbiraného vzorku 25 uzavienych siatkd
v feckokatolické komunité v Bajt Sdhur (v rozsahu dvou generaci, tj. 20-40 a 40-60 let) 13
snatkd bylo uzavieno mezi nupturienty z feckokatolické a reckopravoslavné cirkve, coz ¢inni
52% ze sebraného vzorku. Pét snatkl bylo uzavieno mezi nupturienty z feckokatolické
a fimskokatolické cirkve, pouze Ctyfi snatky mezi feckokatoliky navzajem. Dale pak dva snatky
mezi muslimskym muzZem a feckokatolickou divkou. Podle sesbiraného vzorku a vypovédi
informdtor( neprobéhl zadny siatek mezi rodem Abu Talja a Abu Housan. V rodé Abu Talja
byly uzavieny tfi sfiatky mezi takto rodoveé spriznénymi rodinami. Jeden sfiatek mezi Abu Talja
a Abu Falj. Zatimco v rodu Abu Housan z 80% dochazi k uzavieni sfatk(l s nupturienty
z teckopravoslavné cirkve, u rodu Abu Talja miZeme vidét alespon caste¢nou snahu
preference katolickych manZelstvi. Jedna se o 46% snatkd uzavienych s katolickym
nupturientem oproti 40% uzavienych s feckopravoslavnym nupturientem. Navic siatky, které
byly uzavreny s feckokatolickymi nupturienty, byly uzavieny ze 75% v ramci rodiny Abu Talja.

Z vyse uvedenych statistik je patrné, Ze siatkova praxe rozhodné nepotvrzuje vyse

uvedenou hypotézu. | kdyZ je proklamovany postoj zkoumané skupiny jasné orientovan na
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prosazovani idealniho snatku v rdmci vlastni cirkve, skutecna praxe, ktera je ovlivnéna celou
fadou konkrétnich aspekt(, je naprosto jind. Z vySe uvedeného vyplyva, Ze feckokatolickd
komunita je dale ¢lenéna podle jednotlivych rodl, jedna se predevsim o diverzifikaci mezi
rodem Abu Talja a Abu Housan. Rod Abu Housan je fakticky rozdélen na feckokatolickou
a feckopravoslavnou cast. Tento fakt znacné komplikuje jednoznaéné identitarni zakotveni
tohoto rodu v feckokatolické cirkvi. ProtoZe se jednd o rozdéleni, které trva pouze nékolik
generaci, je zfejmé stdle silné napojeni na feckopravoslavnou cirkve. Sfiatkova praxe je toho
zfetelnym dlkazem.

Naproti tomu pozice rodu Abu Talja, ktery stal u zrodu feckokatolické komunity
(farnosti) v Bajt Sdhur, je odliSnd. ProtoZe tento rod nemd zadné viditelné pribuzenské
napojeni na néktery feckopravoslavny ani fimskokatolicky rod v Bajt Sdhur, je vidét patrna
snaha naplnovat idedl katolickych snatkd, i kdyZ i v pfipadé rodu Abu Talja je vyskyt snatkd
s nupturientem z feckopravoslavné cirkve také pomérné vysoky. Tento fakt je dle mého nazoru
vSak ddan tim, Ze rfeckokatolicka komunita v Bajt Sdhur je pocetné malou skupinou a vybér
partnera je timto faktem dale limitovan. Jinak receno, Usty moji klicové informatorky Lamy:

L: Zidedlu jsme za soucasné situace (je nds velice mdlo a jsme uzavreni do nékolika
mdlo mést) nuceni slevit, hlavni tedy pro nds je, Ze partner je aspon kfestan.
[Lama, poznamky - 21. 10. 2012]

6.1.5 Snatkova politika — shrnuti

Manzelstvi jako vztah, ale i jako instituce, je zakladnim stavebnim kamenem rodiny
a tim padem také celé zkoumané skupiny. Sfatkova politika pomohla objasnit nékteré zakladni
vztahy fungujici uvnitf i vné komunity. Tyto vztahy pak vyraznym zplsobem pfispivaji
k posilovani ¢i v tomto pripadeé spise k oslabovani socidlni identity jejich ¢len(.

Pfedné se jedna o zakladni sfiatkova tabu, ktera udrzuji jasné vymezené hranice napfic
jednotlivymi skupinami. Hranice mezi feckokatolickou komunitou a Zidovskou stranou je jasné
definovana a v praxi striktné dodrZzovana, konkrétnim ddvodim existence a fungovanim
tohoto oddéleni jsme se jiz vice vénovali v podkapitole 6.1.1 MezindboZenské manzelstvi
v Feckokatolické komunité v Bajt Sdhdur.

Co se tykd druhého pripadu, tedy oddéleni zkoumané komunity od vétSinového
muslimského svéta, predstavy reckokatolickych ¢lent se od praxe ponékud lisi. V prostiedi, ve

kterém se zkoumana skupina nachazi, a kde je vystavena rGznym vlivim, dochazi tedy
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k obcasnému prekroceni tohoto tabu a to zejména kvali osobnim ¢i finanénim motivam.
Celkovy postoj komunity je vSak jasné negativné vymezen proti mezindboZenskému
manzelstvi s muslimskym nupturientem. Clen, ktery toto pravidlo porusi, se setkava s tvrdym
spolecenskym postihem a to predevsim v podobé ztraty spole¢enského postaveni a ve vétsiné
pripadl také se ztratou vlastni rodiny.

| pfes obcasné prekroceni této socidlni hranice je patrné, Ze etnondrodni identita, ktera
v uréitych momentech vSechny Palestince spojuje, je v oblasti soukromé rodinné sféry stéle
velice slabou veli¢inou. NaboZenské rozdéleni je hlubinného charakteru a je ukotveno
v myslich jedincl. Pri vybéru partnera ndbozenstvi a rodinna ptislusnost hraje podstatnéjsi roli
nez etnicita.

Zajimavym aspektem je sfiatkova praxe uvnitf komunity, ktera ukazuje, Ze komunita je
vnitfné diverzifikovana podle rodové pfrislusnosti, ktera se ddle odrdzi v preferenci urcitého
snatkového vzorce. Zatimco rodina Abu Talja se snaZi orientovat i ve svych omezenych
moznostech na vybér katolického nupturienta, rodina Abu Housan jednoznacné praktikuje
snatky s pravoslavnou stranou.

V celkovém poctu je pak mira smiSenych manzelstvi vysokd, coZ v praxi znamena, Ze
dochazi k odchodu velkého poctu ¢lenek feckokatolické komunity do feckopravoslavného
prostiedi a naopak k vysokému prichodu feckopravoslavnych Zen do feckokatolického
prostiedi. Tato vzajemna vyména na jednu stranu sice muze posilovat mezikomunitni vztahy,
na druhou stranu vsak vede k oslabeni feckokatolického vlivu a postupnému oslabovani oblasti
socidlni identity, kterd s touto pfrisluSnosti prfimo souvisi, tj. pfislusnosti nabozenskou
a rodovou. ProtoZe dfive ke smiSenym manzelstvim nedochazelo v takto vysokém poctu, Ize
budouci vyvoj pouze odhadovat. Zakladni otazka je, jakym zplUsobem bude ndbozZzenska
identita ustavovana u budoucich generaci feckokatolické komunity. Procento Zen
prichazejicich z pravoslavného prostredi je vSak vysoké, a proto Ize predpokladat, Ze jejich déti
nebudou vychovavany v tradiéné feckokatolickém prostfedi, i kdyZz matka oficidlné bude do
reckokatolické cirkve ndlezet. Lze tedy ocekdavat dalsSi postupné oslabeni socialni identity, ktera
bezprostiedné souvisi s vlivem cirkve jako instituce. Clend, kteFi budou svoji ndboZenskou

prindleZitost chapat pouze v oficidlni roviné, tak mlze spise pfibyvat.
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7 VNITRNi ROZMER SOCIALNI IDENTITY RECKOKATOLICKE
KOMUNITY V BAJT SAHUR

7.1 Cirkev jako zdroj socialni identity

Nositel prindleZitosti k urcité skupiné, v nasem pripadé tedy palestinsky krestan,
reckokatolik, se na prvni pohled muze jevit jako urcity jedinec s konkrétnimi vlastnostmi dané
skupiny. Pfedpoklad, Ze vsichni feckokatolicti kiestané jsou aktivnimi a praktikujicimi kiestany,
je samozfejmé mylny, ale preci byt kiestanem v Palestiné nebo byt kfestanem v Ceské
republice neni stejné. Zakladnim rozdilem je fakt, Ze v Palestiné se zkratka kfestanem narodite
a i kdyz pozdéji béhem svého Zivota svoji viru nepraktikujete, stejné stale zistava zdrojem vasi
identity, protoze je vkorenénda do podvédomi celé spolecnosti. Zdrojem identity tedy neni
pouze jeji vnitini rozmér, ale pravé to, Ze jste neustale ostatnimi nevztaznymi skupinami
oznacovani a chapani jako ¢lenové dané konkrétni skupiny. Plsobi zde tedy sila pfipsaného
statusu a identita utvarena v ramci interakce s okolnimi skupinami. Vlastni vztazna skupina na
druhou stranu poskytuje ochranu a jistotu, Ze stale jesté vim, kam pattim. | kdyZz samotna vira
nemusi byt stéZejnim momentem v Zivoté jedince, jeho pfinaleZitost ke krestanstvi, ale i ke
konkrétni cirkvi ho bude provazet cely Zivot.

To je i pfipadem vétsSiny ¢lenl feckokatolické cirkve v Bajt Sahur (Beit Sahour). Nutno
dodat, Ze vSak existuji momenty, kdy se i tato pfinalezitost mlGze zménit, konkrétnim
prikladem mlzZe byt konverze, ktera je ale skute¢né velmi vyjimecnym jevem. Za celou dobu
svého vyzkumu jsem se setkala jen s jednim pfipadem konverze k islamu, kterd navic nebyla
provedena na oficialni Urovni, ale pouze na Urovni praxe. Jednalo se o Lamina stryce z otcovy
strany, o kterém se vSeobecné védélo, Ze praktikuje isldm, oficialné byl vsak stale ¢lenem
reckokatolické cirkve. Druhym castéjsim jevem, kdy dochdzi ke zméné cirkevni prinalezitosti,
je snatek s ¢lenem jiné cirkve. Tomuto jsem se jiz vénovala v pfedchazejici kapitole.

VétsSina Clend, ktefi se oficialné hlasi k feckokatolické cirkvi, tedy zdaleka nejsou
praktikujicimi véricimi. Mistni bohosluzbu pravidelné navstévuje asi jen pétina ¢lend z celé
komunity. Navstévnost nedélnich bohosluzeb, jak uvadi mistni knéz, je 25% (cca 200 lidi)

z celkového poctu 800. Osobné jsem pfi nedélnich bohosluzbach napoditala jeSté méné tj. 130-
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150 lidi a jen 70-80 svatych pfijimani. Lama Abu Talja uddva pocet navstévnosti za roky 2013
a 2014 o néco vyssi nez v dobé mych terénnich vyzkumu, hovoti o 120-170 véficich®™4,
Napfriklad z moji hostitelské rodiny se pravidelné bohosluzby Gcastnila pouze Lama
a jeji sestra, ktera se ale svym siatkem s feckopravoslavnym muZzem stala oficidlné ¢lenkou
feckopravoslavné cirkve a poté reckokatolickou bohosluzbu navstévovala jen vyjimecné. Pani
Abu Talja chodila do kostela jen o velkych svatcich a pan Abu Talja jen pokud se bohosluzba
tykala néjakym zplGsobem clenl rodiny Abu Talja. Osobné jsem zaznamenala jeho ndvstévu

kostela jen pfFi kitu!>> a svatbé!>®

rodinného pribuzného. Lamin bratr se svoji Zenou
navstévovali bohosluzbu také jen pfilezitostné. U rodiny pani Teresie Abu Housan to bylo
podobné. Ona sama navstévovala bohosluzby pravidelné, jeden jeji bratr s rodinou také, druhy
bratr s rodinou jen vyjimecné pfi velkych svatcich. Konkrétni ndvstéva bohosluzby je vsak
pouze jednim aspektem vztahu jedinec-cirkev.

Cirkev kromé jiného plni svoji funkci , 0znacujici“, jak jsem jiz uvedla v Uvodu. To
znamena, Ze jedinec ,ma“ své misto ve spole¢nosti, pfinejmensim v rdmci mésta Bajt Sahur
jsou lidé zvykli fadit se podle ndbozenské, cirkevni a rodinné pfislusnosti. V praxi jsem se
setkala napriklad s nasledujici situaci: BEhem svého prvniho terénniho pobytu jsem se obcas
prochazela ve volnych chvilich po mésté. Protoze jsem byla ,,novou” osobou, ktera se ve mésté
objevila, nékolikrat se mi stalo, Ze mé nékdo ze sousedstvi pozval k sobé dom(i. BEhem téchto
kratkych ndavstév, které netrvaly vice nez ¢tvrt hodiny, protoZe se jednalo pouze o zdvofilostni
navstévy'®’, jsem se dozvédéla, do jaké rodiny jsem byla pozvéna, k jaké cirkvi patfi a byla jsem
také podrobena ,vyslechu”, v jaké rodiné jsem ubytovana. Jedna se tedy opét o vzorec
chovani, kdy jedinec se k néjaké skupiné vztahuje, ale zaroven mu okoli pfipisuje na zakladé
Clenstvi urcité charakteristiky. Jednd se tedy o koncept celkem jednoznacéné urcitelnych
kategorii, ktery obyvatelllm méstecka slouzi k rychlé orientaci v socidlni terénu (vice viz
Douglas 1966, Tajfel 1981, Turner a Tajfel 1986, Bauman 1966, Eriksen 2012)'%2. Bylo

samoziejmé, Ze drtiva vétsina mych informator(, ale i ostatnich lidi, se kterymi jsem se v Bajt

Sdhur setkala, dokdazala zaradit jednotlivé rodiny do konkrétni cirkve. Oni sami se pak

154 Emailové korespondence s Lamou, 28. 2. 2015.

155 Konkrétné se jednalo o kFest jeho vnuka.

156 Svatba jeho dcery, svatba jeho synovce.

157 Zdvofilostni navstéva je uréitym typem kratkych navstév, které byly v Bajt Sdhtir ¢asto praktikovany. Vice
k tomuto v podkapitole 7.4 Jidlo a stolovani — socidlni identita z jiné perspektivy.

158 Teoretickému rozméru socidlniho kategorizovani jsem se vénovala jiz v podkapitole 2.1 Kategorizace jako
zakladni vychodisko socidlni identity.
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jednoznacné vztahovali ke své rodiné a ke své cirkvi. V mésté Bajt Sahur funguje dobte lokalni
obezndamenost mezi jednotlivymi rody, lidé se zde vzdjemné znaji a dokazi se identifikovat uz
podle jména, podobné o tom (Sennott 2003: 136-137). Cirkev tedy ma funkci oznacdujici, slouzi
jako jasné definovatelnd kategorie.

Cirkev také funguje na Urovni formalni a socialni. Svoji socialni roli hraje tim zpisobem,
Ze jeji ¢lenové se na ni v krizovych situacich (nedostatek financnich prostfedku, prace,
ubytovani) ¢asto obraci. Mistni knéz si obc¢as povzdechl, Ze pro nékteré ¢leny je cirkev dobra
pouze tehdy, kdyZz néco potrebuji. Cirkev také zaméstnava vidy predevsim své vlastni ¢leny.
Jako dobry priklad mlze slouzit mistni konvent Svatého Vykupitele, ktery v souc¢asnosti slouzi
jako turistické a ubytovaci centrum a zaméstnanci jsou pouze z feckokatolické cirkve. DalSim
pfikladem je mistni feckokatolicka Skola, ktera také zaméstnava cleny své cirkve jak
v ucitelském sboru, tak i jako dalSi pomocné sily. V mistni feckokatolické Skole pracovali také
pan a pani Abu Talja, bratr pani Abu Talja, pani Teresia a dalsi dva moji informatofi. Podle
informaci poskytnutych feditelstvim Skoly zde v roce 2015 pracovalo 16 uciteld
z feckokatolické komunity a 48 z ostatnich cirkvi.t>?

Cirkev je také instituci, kterd zprostfedkovava obcanské zdlezitosti pro mistni
spolecnost nesmirné dllezZité, tj. kiest, svatba a pohteb. Cirkev timto tedy plIni svoji socidlni
funkci, ale také svoji funkci formalni, protoze svym ¢lendim zajistuje tyto pravni a spoleéenské
ukony. ProtoZe predevsim svatba je stale u ¢lenli zkoumané skupiny vysoce cenéna jako jedna
z nejdalezitéjsich udalosti v Zivoté feckokatolického krestana vibec, cirkev, ktera je jejim
zprostifedkovatelem a garantem, si diky tomu stéle udrzuje pomérné velky vliv a prestiz. Civilni
sfnatky mezi ¢leny feckokatolické cirkve nejsou praktikovany. | kdyz clenové nejsou
praktikujicimi véricimi, vSichni jsou cirkevné oddavani.

| kdyZz rod Abu Talja a rod Abu Housan funguji jako oddélené entity, jak napovida
snatkovd praxe i kazdodenni interakce, spole¢né se vsSichni ¢lenové setkdvaji v mistnim
kostele, predevsim béhem dulezitych cirkevnich svatkd, jako jsou Velikonoce a Vanoce, i pfi
slaveni nedélnich bohosluzeb. Urcité skupiny jako je mladeznicka skupina, modlitebni skupina
starych Zen nebo pravidelné setkdvani nad modlitbou rlzence umoznuji také interakci

a posilovani vnitfniho spojeni jinak oddélené fungujicich rodu i jednotlivych rodin.

159 podle zGastnéného pozorovani déle pak podle informaci poskytnutych Feditelstvim $koly. Pfehledova
tabulka v pfiloze P1.
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7.2 Rodina a arabska spolecnost

Pro socialni identitu ¢len( feckokatolické komunity v Bajt Sdhur hraje rodina jednu
z klicovych roli, ostatné jako pro jakoukoliv spolecnost. Rodina je nejdulezitéjsi slozkou pro
primarni socializaci kazdého nové narozeného jedince. ,VSechny politicko-socidlné-
ekonomické okolnosti, které se dotykaji rodiny a zdkladni skupiny, se vSemi vnitfnimi a vnéjsimi
ucinky téchto podminek tvaruji osobnost jedince a vytvdreji jeho Zivot” (Isaacs 1975: 32-33).

Richard Jenkins hovofi v souvislosti s touto primarni socializaci o tzv. primdrni socialni
identité. Tato primarni identita je podle néj tvorena predevsim genderem a lidstvim, které jsou
neoddélitelné spojeny s lidskou individualitou, ta je pak utvarena pravé v prvotnim stadiu
lidského Zivota, v détstvi (Jenkins 1996: 63-64). Takto primarné ustavend socialni identita,
tj. ziskana v raném détstvi, vykazuje mensi flexibilitu nez pozdéji ziskané segmentarni identity.
Je vice stabilni a stal3, tvofi zakladni socidlni identitu, se kterou je jedincliv Zivot spjaty (Jenkins
1996: 62).

Jenkins se dale zamysli nad tim, jaké dalsi segmentarni identity miZeme povaZovat za
tzv. primdrni identity. V tomto kontextu uvadi jesté dalsi dvé moZnosti, témi jsou pfibuzenstvi
a etnicita. Etnicité jsem se jiz vénovala v kapitole 4. V pfipadé feckokatolické komunity v Bajt
Sdahur a obecné i u palestinského obyvatelstva mizeme hovofit o podstatném vlivu etnicity na
socialni identitu jedincG. Vyznam etnické identity u palestinského obyvatelstva je dan
predevsim unikatni situaci, ve které se nachazi. Etno-narodni identité jsem proto vénovala
dostatecny prostor, abychom ziskali predstavu toho, jakym zplsobem ovliviiuje kazdodenni
Zivot a identitu palestinskych kfestant a tedy také socialni identitu ¢lenl feckokatolické
komunity v Bajt Sdhur.

Vratme se ale k predmétu této kapitoly a tou je rodina a pribuzenstvi, jak navrhuje
Jenkins. ProtoZe arabska spoleénost byla vidy hluboce vkorenéna v socialni pfibuzenskou
strukturu, mGzeme také pribuzenstvi, ostatné jak jiz bylo na radé mist této prace ukazano,
chépat jako jednu s primarnich identit, na zadkladé které se ustavuje socialni identita zkoumané
skupiny. NeZ se za¢nu podrobné vénovat reckokatolické komunité a konkrétné rodinnym
vazbam, zvykiim a vztahim, musi byt nejprve definované obecné predpoklady vyznamu rodiny
a pribuzenskych struktur v arabské spole€nosti, protoze této Sirsi spolecnosti je zkoumana

komunity nevyhnutelné soucasti.
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| kdyZ arabskou spole¢nost nemlZeme chapat jako jeden monoliticky celkem a jak
upozoriuje Joseph Suad: ,Arabsky svét je sloZen z rliznych socidlnich tfid, rasovych a etnickych
skupin, ndboZenskych uskupeni, ndrodl a jazykovych skupin. Lidé Ziji ve velkoméstech,
provincnich méstech i na vesnicich...béhem v tomto stoleti navic dochdzelo k intenzivnim
otrestim, zméndm a revolucnim zméndm* (Suad 1996: 194). Ptesto lze definovat urcity socidlni
zaklad, ze kterého arabska spolecnost vyrlstd a tim je patriarchalni systém a rodinné struktury
(Suad 1996: 194-200, Suad 2000: 15, Hopkins, Ibrahim 2006: 175, Sharabi 2013: 83-102).

Rodina je chdpana jako zaklad spolecnosti, je bytostné propojena jak se socialni, tak
s politickou, ekonomickou i nabozenskou sférou. Je to zaklad, na kterém funguji veskeré
vztahy v arabské spolecnosti. Rodina je chapana jako zadkladni jednotka, ktera je zapojena do
Sirsich pribuzenskych vztah( s ostatnimi rodinami (Suad 1996: 194-195, Sharabi 2013: 92-96).
Lidé se zajimaiji, z jaké konkrétni rodiny pochazite, a podle toho vas také zarazuiji, toto pravidlo
funguje i v Bajt Sahur.

Kolektivni smysleni a jednani je upfednostiovano pred individualizovanym pfistupem.
Lidé sebe vidi pfedevsim jako soucast nukledrni a Sirsi rodiny. CoZ je i v soucasnosti patrné
napriklad na sfiatkové praxi, kde domluvené siatky rodinou nejsou stéle vyjimkou. Ve vétsiné
pfipadl ma pfinejmensim rodina podstatny vliv na vybér partnera (Lev-Wiesel a Al-Krenawi
1999: 52, Kholoussy 2003: 250).

| v souéasnosti je stale velky diiraz kladen na rodinou ¢est.*®° Jedincovo jednani tak ma
velky vliv na celou rodinu a jedinec je zdroven neustale pod socialni kontrolou celé rodiny, coz
se dotykd predevsim Zen. ,Rodina ocekdvd, Ze se jeji ¢len pro ni obétuje” (Suad 1996: 199).
Obecnd socializa¢ni praxe nepodporuje individualismus, naopak se snazi zd(raznovat
povinnosti, které jedinec vici rodiné ma. Jedinec si ma byt védom toho, Ze je soucasti Sirsiho
celku a Ze spolecné sdili odpovédnost za jeji blaho (Suad 1996: 200). Rodina tedy na jedné
strané jedince omezuje a kontroluje, na druhou stranu mu vsak poskytuje emocionalni,
finanéni i socidlni bezpedi a ochranu. Jedinec tak nikdy neni ztracen a ,nemusi celit svétu sam*
(Hopkins, Ibrahim 2006: 176).

N: TakZe kdyZz nastanou néjaké problémy, tak té v prvni fadé ochrdni rodina.
Samozrejmé ja nemluvim o vdlce, ale napfiklad o finanéni podpore, socidlni
podpore, zkrdtka citis podporu, Ze se o tebe nékdo stard. A to samoziejmé souvisi
z celou orientdlni kulturou, kde rodinné pravo je stdle velice silné. ProtoZe orient a

160 podrobné se tématem zabyva také Lama Abu Odeh ve svém ¢&lanku Honor Killings and the Construction of
Gender in Arab Societies (Odeh 2010).
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hlavné Blizky vychod stdle resi problem lidskych prav a civilniho prdva,
individualismus jak ho zndte vy, tady neni. TakZe lidé citi potfebu takovéto ochrany
a pravo jim ji urcité neposkytne. Pravo tady bohuZel neni. TakZe proto zde jsou stdle
tyto silné rodinné struktury. [Informdtor ¢. 7 - 27. 10. 2010]

Arabska spolecnost se v soucasnosti nachazi zaroven v obdobi transformace, je zde
patrny vliv zapadni modernizace, nicméné rodinné struktury a z nich vyrQstajici patriarchalni
systém je stdle silné zakofenén v kolektivnim uvaZovani. Rodina v arabské spole¢nosti neni
moderni rodinou v zdpadnim slova smyslu, také vsak jiz neni tradi¢ni rodinou z minulosti
(Hopkins, Ibrahim 2006: 177).

Problematice vlivu modernizace v arabské svété se podrobné vénuje napf. Hisham
Sharabi (2013) a stejné jako Hopkins, Ibrahim (2006: 175-180) upozoriuje na to, Ze pokud
hovofime o arabské spolec¢nosti, musime mit na mysli, Ze se jednd o spolecnost, ktera
prodélava kulturni a spoleCenskou promeénu. Pod vlivem zapadni modernity doslo k nékterym
preménam v arabské spolecnosti, které vedly k vytvoreni tzv. neopatriarchatu/moderniho
patriarchatu, Cili spolecnosti, ktera je modernizovana z vnéjsku. Problém této premény tkvi
v tom, Ze neprobéhla autenticky a autonomné uvnitf spole¢nosti, jak tomu bylo v Evropé.
Podle Sharabiho arabska spolecnost pouze imituje nékteré znaky modernity (dochazi k tzv.
westernizaci) a dostdva se tak do vnitini tenze, kde jsou v rozporu tradi¢ni a moderni hodnoty
a rozliéné kulturni prvky. Protoze je arabska spole¢nost modernizovana, nikoli moderni, jednd
se o spolecnost v prerodu (Sharabi 2013: 91, Hopkins, lbrahim 2006: 177). Prejimani
modernich prvkd viak nevede k vytvareni moderni spole¢nosti v zapadnim slova smyslu, nybrz
o pokus imitace a fetiSizace a o nekritické pfejimani a snahu ustaveni zapadniho typu vlady ve
zcela jinych spolecenskych a kulturnich podminkach (Sharabi 2013: 90-91, Farsoun 2006: 17-
18).161

Sharabi uvadi Sest zakladnich kategorii, ve kterych definuje moderni a patriarchalni
spole¢nost. Moderni spole¢nost podle téchto kategorii vyrista z rozumového uvaZzovani, védy,
analytického jazyka, demokratického ¢&i socialistického typu vlady. Moderni spolecnost je
tvorena tridnim systémem. Jedna se o tzv. gesellschaft spoleénost. Naproti tomu patriarchalni
spole¢nost vyrista na nabozenském presvédcéeni a vyuziva spiSe rétorického jazyka. Typ viady
je autoritarsky ¢i urednicky. Spolecensky systém stavi na rodovém pribuzenstvi, kde zakladni

spolecenskou jednotkou je rodina. Jedna se o tzv. gemeinschaft spole¢nost.

161 K tomuto tématu také viz (Kropaéek 1999: 19-22).
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Moderni patriarchalni arabskd spolecnost ma stale ve svém zakladu tradicni
kmenovou/rodovou strukturu, kterd dale pfindsi vnitini ¢lenéni a jasnou hierarchizaci ve
spoleCnosti. Ke zméné dochazi predevsim ve vétSich méstech, kde se postupné od rozsifené
rodiny oddéluji autonomni nuklearni rodiny, které s ni nejsou tak tésné svazany (Sharabi 2013:
92-96). | kdyz tedy k urcité zméné dochazi, jedinec a predevsim Zeny se dostavaji do pozice,
kde jsou na né stdle kladené vysoké naroky a musi i v modernizujicim se svété dostat tradicnim
povinnostem. | kdyZ tedy i Zena mUzZe studovat a pracovat, stdle se od ni ocekava, Ze bude
naplno vytvaret rodinné zazemi, mit déti, starat se o manzela i ostatni ¢leny rodiny. V soucasné
arabské spole¢nosti se proto hlavné Zeny a ¢aste¢né také mlada generace nachazi uprostied
této premény a plné pocituje spolecensky tlak, ktery s ni nutné souvisi (Hopkins, Ibrahim 2006:
177).

Moderni patriarchalni spolecnost se stdle reprodukuje a to predevsSim protoze
narodnostni stat neposkytuje jedinci materidlni zajisténi, neni pro néj zdrojem identity ani
ochrany. ,V neopatriarchdlni spolecnosti je jedinec ztracen, kdyZ je oddélen od rodiny, rodu,
a ndboZenské skupiny. Stat pro néj nemlZe prevzit tyto zdkladni ochranné struktury. Ve
skutecnosti je pro néj stat cizi sila, kterd jej utlacuje a odlisnd obCanskd spolecnost je pro néj
dZungli, kde pouze bohati a silni jsou respektovdni a uzndvdni a kterd jej rovnéZ utlacuje”
(Sharabi 2013: 92-96).

Neuspéch sekularnich nacionalnich hnuti v arabskych zemich je tedy proto podle
Sharabiho dan predevsim tim, Ze neopatriarchalni spole¢nost vykazuje jinou spolecenskou
strukturu, nez maji zapadni zemé, protoZe rod a ndboZenstvi tvofi zakladni predpoklad pro
napliovani lidskych potfeb a sekularni, zvnéjsku implantovany model vlady, tak neni pfijiman
a chapan Sirokou verejnosti. Narodnostni apel vyrlstda v arabskych zemich spisSe
z ndbozenského uvédomeéni, nikoli ze ttidni sekularni spole¢nosti. Sou¢asny rozmach riznych
fundamentalnich isldmskych hnuti stavi pravé na spole¢ném naboZenském zakorenéni,
nicméné Sharabi doufd, Ze isldamska lidova hnuti, ktera maji potencial rozpoutat revoluéni
odpor, rozlozi nakonec neopatriarchalni spole¢nost a bude moci konec¢né vyrust origindlni
moderni arabska spole¢nost (Sharabi 2013: 101-102).

Budouci vyvoj v arabskych zemi nechame stranou a zamétime se nyni na zakladni
charakteristiku arabské spolecnosti, tj. na dulezitost a vyznam rodiny a rodovych struktur,
kterd se odrazi i ve smysleni a jednani ¢lena feckokatolické komunity v Bajt Sdhur. Vyse

uvedené charakteristiky arabské spolec¢nosti (stalé fungovani tradi¢nich struktur, centralni
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vyznam rodiny, draz na rodinnou Cest, rodina jako zdroj socialni jistoty, ale také jako zdroj
socialni kontroly, rodina jako zdroj ekonomického, politického i socidlniho postaveni) nam tak
umozni lépe pochopit ideové zdroje, na kterych kromé jiného (jako je napf. etno-narodni
a naboZenska identita, které jsme se jiz dopodrobna vénovali) vyrista socidlni identita ¢len(

feckokatolické komunity v Bajt Sdhur.

7.3 Rodina jako zdroj emocionalni podpory a socialni kontroly — rodina Abu

Talja

Jak vySe uvedend teorie predeslala, rodina se vyznamné podili na utvareni, predavani
a uchovavani socialni identity arabské spole¢nosti. V této podkapitole se vénuji rodiné jako
hlavnimu zdroji emocionalni podpory, ale také jako zdroji socialni kontroly. Jakym zplsobem
tyto charakteristiky ovliviuji prakticky Zivot a z néj ustavujici se socialni identitu zkoumané
skupiny, se pokusim rozkryt v nasledujicich ptikladech.

Nuklearni rodina Abu Talja, kterd se béhem mych vyzkumU stala moji hostitelskou
rodinou, se sklada z péti ¢lenl. Egem'®? bude chdpdna moje klicova informatorka Lama. Lama
ma tedy dva mladsi sourozence — sestru R. Abu Talja a bratra Z. Abu Talja. Rodice jsou
v této prdaci oznacovani jako pan a pani Abu Talja. V soucasnosti je Lama provdana za pana H.
Provdand je i jeji sestra a Zenaty je i jeji bratr.1®3 Jeji bratr Zije se svoji manZzelkou v sousedstvi
se svymi rodic¢i. Maji s rodici spolecny dvojdomek, byty jsou ale oddélené. Lamin bratr ma
jednoho syna. Lamina sestra Zije nyni na druhé strané Bajt Sdhur se svym feckopravoslavnym
manzelem a maji dva syny. Lama je vdana tfi roky, zatim nema déti.

Pan a pani Abu Talja pochdazeji z rodu Abu Talja, takZe jsou pokrevné sptiznéni. Ve
stejné ulici bydli také oba bratfi pana Abu Talja s rodinami (jeden stryc ma tfi dcery a jednoho
syna, druhy stryc ma jednu dceru). V tomto smyslu mizeme hovorit o patrilokalné spriznéné
rozsirené rodiné, ktera tvofi SirSi rodinné zazemi. Jednotlivé nukledrni rodiny se pravidelné
(minimalné) jednou za tyden navstévuiji, predevsim u prileZitosti rodinnych oslav ¢i nedélniho
obéda nebo spolec¢ného grilovani. Jidlo a stolovani tvofi obecny zaklad téchto spolecnych

setkani.1®*

162 K ni budu vztahovat piibuzenskou sit.
163 podrobné se jejich sfiatkim vénuji na s. 115-118.
164 Touto problematikou se zabyvam v podkapitole 7.4.2 Spole¢né stolovdni.
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Pravidelné rodinu navstévuje i dcera R., minimalné trikrat do tydne a naopak pomérné
Casto je vykondna zdvofilostni (pomérné kratka) navstéva u rodiny jejiho manzela. R. Abu Talja
navstévuje rodinu vétSinou sama s détmi, jeji manzZel se ucastni pouze vyznamnéjsich
rodinnych oslav.

Dalsimi ¢Eleny rozsifené rodiny jsou rodi¢e pani Abu Talja, Laminy prarodice, ktefi
pravidelné prichazeli na nedélni siestu a které naopak pani Abu Talja i s panem Abu Talja
pravidelné navstévovali. Nepravidelné diim Abu Talja také navstévoval bratr pani Abu Talja
s manzelkou a vzdaleni pfibuzni Abu Talja z Nazareta.

Rodina Abu Talja patfi socioekonomicky do nizsi stfedni tfidy. Tak se charakterizovali
samotni ¢lenové této rodiny, ale i néktefi informatofi z jinych cirkvi. Pan a pani Abu Talja maji
rodinnou Zivnost. Maji malé pekarstvi a prodavaji vlastni pecivo a dalSi pekarské vyrobky
v mistni feckokatolické $kole. Ziji v pfizemnim domku, ktery ma velkou kuchyn, salén, loZnici
a pokoj, kde bydlela Lama se svoji sestrou. Z druhé strany tohoto rodinného domku je
pfistavén druhy rodinny domek, kde nyni bydli Lamin bratr se svoji rodinou.

K domu nalezi nevelkd zahrada s nékolika olivovymi stromy a malym betonovym
prostranstvim, které slouzi jako misto pro vecerni posezeni, grilovani a zabavu. Pan a pani Abu
Talja si v roce 2010 koupili nové auto znacky KIA, predtim jezdili ve starém fordu. Koupé auta
provazely finanéni neshody mezi nimi a Lamou.

Lamin bratr prodava auta a v Bajt Sahur vlastni malou kanceldf. Lamina sestra je nyni
na materské dovolené. Lama za doby mého vyzkumu ucila na zakladni Skole na prvnim stupni

v Betlémé anglic¢tinu.

7.3.1 Lejla a jeji navstévy

Jednim z hlavnich vyznam{ rodiny v arabské spolecnosti je jeji emocionalni ochrannd
naruc a pevné socialni zazemi, které jedinci poskytuje. Na druhé strané pevné pribuzenské
a rodinné struktury jedince uzaviraji v jasné definovany systém prdv a povinnosti. Mira socidlni
kontroly chovani a jedndni rodinou a pfibuznymi je tak i pfes moderni zplsob Zivota stdle
vysoka.’®> vV tomto prvnim pfikladu bych chtéla ukazat, jakym zplsobem se rodina stard
o svého nemocného ¢lena. Tento priklad velice ndzorné demonstruje vyse uvedeny vyznam

rodiny — poskytnuti emociondlniho a socidlniho zazemi.

185 Viz s. 125-129.
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Pfi mém druhém vyzkumném pobytu prodélala Lamina Svagrova pomérné slozitou
operaci zad. | kdyZ se do rodiny Abu Talja pfivdala celkem nedavno®®, byla zahrnuta péci
a starosti celou rozsifenou rodinou Abu Talja. Cely tyden, kdy se Lejla Abu Talja'®’ vrétila
z nemocnice, jsem peclivé sledovala chovani vSech ¢len( rodiny. Chronologicky cely tyden
vypadal takto:

patek 5. 11. 2010: odchod do nemocnice v Jeruzalémeé
sobota 6. 11. 2010: operace

nedéle 7. 11. 2010: navrat domu v 11.00, kdy uz zde ¢ekala Lejlina pokrevni rodina
(otec, matka, sestra s malou dcerou i bratr). Odpoledne pfisla jeji sestfenice
s rodinou, poté pak R. Abu Talja (Lamina sestra) s manzelem, k veceru (ccav 17.00)
pak ptisel Lamin stryc (z otcovy strany) s rodinou i druhy Lamin stryc (z otcovy
strany) a také stafi rodi¢e Abu Talja (Laminy prarodice). Za cely den probéhlo asi
15 telefonat(, volali vzdalené;jsi pfibuzni a znami, aby se zeptali, jak se Lejle dafi.

pondéli 8. 11. 2010: byla jsem povérena pani Abu Talja, abych Lejle asistovala pfi
snidani, pak pfisla jeji matka, ktera zde byla aZz do obéda. Po obédé pfisla jeji sestra
s dcerou a ty zde byly celé odpoledne, mezitim se zde vystridaly dalsi tfi navstévy.
V podvecer pfisel Lamin stryc (z matciny strany) s manzelkou. Vecer se u lGzka Lejly
seSlo nékolik Zen: Lama, pani Abu Talja (Lamina matka), R. Abu Talja (Lamina
sestra), matka a sestra Lejly Abu Talja, Lamina teta (z matciny strany) a ja.

utery 9. 11. 2010: navstéva abuny Bulose — pfinesl| Lejle svaté pfijimani, cely den
zde byla jeji matka se sestrou.

stfedu 10. 11. 2010: Pfijel na navstévu Lejlin bratr z Jordanska. Opét zde cely den
byla jeji matka a sestra s malou dcerou.

Ctvrtek 11.11 2010: Dopoledne jsem délala spole¢nost Lejle ja, pak pani Abu Talja.
Odpoledne probéhla ndvstéva Laminy tety (z matciny strany) s dcerami, opét zde
byla Lejlina sestra s dcerou. Vecer ptiSel Lamin stryc (z matciny strany)
s manzelkou.
Vétsina navstév probihala podle podobného scénare. Prichozi nejprve Sli pozdravit
nemocnou a vyridili ji pozdravy od ostatnich pfibuznych. Poté zUstaly u IGzka nemocné pouze
Zzeny, muzi odesli do salénu. Pokud se jednalo o nejblizsi pfibuzné, tak ti z(stdvali delsi ¢ast

dne, pokud se jednalo o vzdalenéjsi pribuzné nebo zndmé, ti se zdrzeli vétSinou necelou

hodinu, spiSe vSak jesté kratsi dobu.

166 presnéji se jednalo v té dobé o necelé dva roky.
167 pseudonym.
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V pondéli 8. 11. jsem s Lejlou stravila spolecny cas pfi snidani. CoZ se opakovalo béhem
nasledujicich dni jesté dvakrat. Tyto tfi spole¢né snidané, pfi kterych jsem Lejle podavala piti
a krajela jidlo na malé kousky, byly velice pfihodnym ¢asem pro spole¢né sdileni. Byla jsem
touto povinnosti povérena pani Abu Talja a do urcité miry jsem to chapala jako projev rodinné
dlvéry. Mohu fici, Ze mi to bylo velice milé. Nechme ale moje pocity stranou a zamérme se na
dilezité informace, které jsem z téchto spole¢nych setkani ziskala. Prvnim duleZitym
momentem, ktery jsem v naSich osobnich rozhovorech zaznamenala, byla jeji upfimna
vdécnost za laskavost a starostlivost, kterou ji rodina a ptibuzni zahrnovali. KdyZ jsem se ji
ptala, zdali ji navstévy trochu neunavuiji, tak vidy tvrdila, Ze ne, Ze se naopak neciti byt sama.
| pfes toto tvrzeni béhem pondélni vecerni ndvstévy, kdy se nas u jejiho Iizka seslo osm, byla
na jejim obliceji patrnd Unava a bolest. Nastésti si toho vSimla pani Abu Talja a vSechny nas
poslala do vedlejsiho saldonu, v pokoji pak zlstala jen jeji matka a sestra.

Domnivam se, Ze ostatni navstévy béhem tydne pfijimala Lejla doopravdy s vdécnosti
a vnimala je jako projev zazemi a rodinného bezpeci. Kazda navstéva se navic zdrZela pouze
chvili. Druhy moment, o kterém Lejla pfi naSich rozhovorech hovofila, byla vdé¢nost a laska
k manZelovi a touha po tom, aby operace byla Gspésna.1e®

Lejla mé také upozornila na to, Ze zdaleka neni bézné, aby se Palestinka dostala na
operaci do Jeruzaléma jako ona. Byla tedy na jednu stranu vdécna za to, Ze ji nakonec operace
v Jeruzalémé byla umozZnéna, na druhou stranu poukazovala na to, Ze tyto nerovné moznosti
demonstruji pozici, ve které se palestinské obyvatelstvo vici Izraeli nachazi. V souvislosti
s timto si povzdechla, Ze jeji moznosti jsou vilastné velice omezené:

Uvédomila jsem si, Ze nikam nemohu, Ze mdj Zivot je jen Bajt Sdhur a Betlém a to
je velice frustrujici. Tésim se vsak, Ze budeme mit konecné rodinu, doufam, Ze
budeme mit rodinu. [Lejla, pozndmky - 8. 11. 2010]

V sociopolitické situaci, ve které se nachazi ¢lenové zkoumané skupiny, proto ma

rodina nenahraditelnou socidlni ulohu. Vnéjsi nepfiznivé podminky tak posiluji vnitini rodinné

a pfibuzenské vazby, na které se jedinec mazZe za vsech okolnosti spolehnout.®?

168 \/gichni hovotili o operaci zad, ve skuteénosti se jednalo o operaci kostrée a panevniho dna. Tato operace
méla Lejle umoznit otéhotnéni.
169 Viz 5. 125-129.
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7.3.2 Gerta a jeji navstévy

To, Ze nemocny je zahrnovan zvlastni pozornosti vSemi pfibuznymi, jsem si ovéfila
o nékolik dni pozdéji, kdyZ dalsi ¢lenka z rodu Abu Talja prodélala operaci Slach na ruce.
Nejednalo se o tak vaziny zdkrok, jako v pfipadé Lejly. Odehral se pouze ambulantné v Betlémé.
Jednalo se o vzdalenéjsi pfibuznou moji hostitelské rodiny. Laminy teta se vratila jeSté téhoz
dne, kdy byla operace provedena, do domaciho oSetfovani.

Nasledujiciho dne jsme ji Sly s Lamou navstivit. Cestou se k ndm pfipojilo jesté dalSich
sedm Zen, které spole¢né s Laminou tetou navstévuji pravidelné modlitebni setkani u modlitby
rdzence. Lama nesla velkou kytici rGzi, kterou koupila za celé spolecenstvi. KdyZ jsme vstoupily
do domu nemocné, bylo zde na navstévé uz osm jinych lidi!

O tetu se starala jeji dcera, ktera si vzala dovolenou. NezdrzZely jsme se dlouho, vyfidily
jsme pozdravy od ostatnich ¢lent rodiny a vypily nabidnuty $alek ¢aje. Lama teté slibila, Ze jeji
razi. Nasledujici den jsme opét vykonaly zdvofilostni navstévu, tentokrat jsme Sly Lama, pani
Teresia a ja. V domé nemocné byla opét jeji dcera, tentokrdt i s manzelem. Lama mé dale
informovala, Ze takovyto pfistup k nemocnému je v komunité béiny a ocekdvany. Je
povinnosti ¢lena rodiny navstivit nemocného. Pokud se jednd o blizkého ptibuzného (¢lena
rozsitené rodiny) je nezbytnd osobni navstéva. Pokud se jednd o vzdalenéjsiho pfibuzného, je
navstéva také na misté, minimalné se ocekava urcity zajem, napr. telefonat, pfi kterém

vyjadfite starost o nemocného a dopodrobna se vyptate na jeho zdravotni stav.

7.3.3 Vychova déti - habibi whabibti

Vzajemna starostlivost se neprojevuje jen ve vySe uvedenych, spiSe neobvyklych
situacich, ale také v ramci kazdodenniho fungovani rozsifené rodiny. Timto kazdodennim
prikladem je i spolecnd péce o nejmladsi rodinné prislusniky. Zplsob vychovy pravé
narozenych rodinnych ¢lenli ve zkoumané spolecnosti i v soucasnosti vychazi z tradi¢niho
modelu chovani. | kdyzZ i v palestinské spole¢nosti v posledni dobé narista procento pracujicich
Zen, presto jsem se pomérné casto v moji zkoumané komunité setkavala s Zzenami, které

zGstavaly v domacnosti, pripadné nastupovaly do prace, az kdyz vSechny jejich déti chodily do
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Skoly. Na druhou stranu ale nebylo neobvyklé, kdyzZ Zena nastoupila do prace, i kdyz déti byly
jesté malé a v domadcnosti ji zastoupila jejich matka (tj. babicka déti) ¢i jeji tchyné.

V roce 2010 se mladsi dcefi R. Abu Talja narodil syn. Pfi mém druhém vyzkumném
pobytu mu bylo necelych pét mésicu. R. Abu Talja travila ¢asto celé odpoledne a podvecer
u svych rodi¢i, minimalné kazdy druhy den v tydnu, vétSinou ale i ¢astéji. V podvecer se jiz
béZné schazela celd rodina. V salénu byl vidy nékdo, kdo malého N. pochoval nebo si s nim
pohrdl véetné mé. Jeho matka tak méla par hodin pro sebe, vétSinou vsak byli clenové rodiny
spolecné v salédnu nebo na venkovni terase.

Nejcastéji se o malého N. starali pan a pani Abu Talja, ¢asto také Lama, ktera jej bravala
k nam do pokoje a ddvala ho na svou postel, kde jsme si s nim obé hravaly. Lamina oblibena
zabava byla poustét mu z mobilniho telefonu nejrdznéjsi arabskou hudbu a maly N. byl
vétSinou k mému prekvapeni velice spokojeny. Nebylo ale vyjimkou, Ze béhem vecerniho
posezeni, kdyz pfisel z vedlejsiho bytu Lamin bratr, se o malého N. staral pravé on.

U nékterych vecerd jsem si udélala poznamku v terénnim deniku — ,kolovaci dité“.
Jednoduse vysvétleno jednalo se o spolecné rodinné vecery, kdy kromé celé rodiny Abu Talja
zde byli pritomni jeSté oba strycové (z otcovy strany) a nékteré jejich dcery (vétSinou ne
vSechny). V tomto ptipadé byl maly N. doslova ,,na roztrhani“, kaidy, vcetné strycl si ho
pochoval cca deset minut a pak jej predal dalSimu zajemci. Nékdy se dostala fada i na mé,
nékdy ne. Vzhledem k tomu, Ze jsem byla chapdna jako soucast rodiny, byl mi ob¢as maly
N. svéren.

S vychovou a péc¢i o malého N. také pomahala tchyné. Protoze tchyné nechodila do
prace a bydlela se svym synem, a tim padem také s celou jeho rodinou, péce o malého N. byla
rozdélena mezi ni a R. Abu Talja. | to mozna byl jeden z dlivodi ¢astych navstév R, nicméné
pokud jsem vypozorovala, R. se ke své tchyni chovala zdvofile a o Zadnych vyznamnéjsich
neshodach jsem se nedozvédéla ani od rodiny Abu Talja. Pouze jednou mi o ni Lama rekla, zZe
zGstava doma, i kdyz by nemusela, ale Ze si zvykla na pohodiny Zivot.

Z vySe uvedeného vyplyva, Ze maly N. byl od samého zacatku svého Zivota soucasti
SirSiho rodinného kruhu. Témér denné se setkaval se svymi prarodici, ale i dalSimi pfibuznymi.
O jeho vychovu se navic rovhomérné délila jak rodina jeho matky, tak rodina jeho otce.
Pomérné malo ¢asu vsak travil se svym otcem, ktery prichazel z prace vétsSinou az v pozdnich
vecernich hodindch. Nejvétsi ¢ast dne naopak travil se svoji matkou, babickou (z otcovy strany)

a celou rodinou Abu Talja. Ve zkoumané komunité, kterd do soucasnosti vykazuje
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charakteristické prvky tradic¢ni spolecnosti, jak bylo jiz v Uvodu této kapitoly predeslano, je
vychova vySe uvedeného typu vérohodnym odrazem fungovani téchto tradi¢nich prvkl v Zité
kazdodennosti.

Podobné tento model fungoval i pfi mém tretim vyzkumném pobytu v roce 2012 a to,
kdyz se do rodiny narodil maly H. tentokrat Lejle Abu Talja, o které jsem se jiz zminila
v souvislosti s operaci zad. Lejle Abu Talja se narodil syn tésné pfed mym tretim vyzkumnym
pobytem, v té dobé mu byly necelé tfi mésice. Péce o néj fungovala podobnym zplsobem jako
v pfipadé malého N., ktery s matkou nadale pravidelné navstévoval své prarodice a tetu Lamu,
ale zaroven se musel o svou pozici délit s novym pfirGstkem do domacnosti.

Pani Abu Talja pravidelné svoji Svagrové a svému synovi vafila, ve€er se o malého H.
pravidelné staral pan Abu Talja, opét pomahala i Lama. Také Lejla, podobné jako R. Abu Talja,
odpoledne odchdzela s malym H. za svoji matkou a sestrou. Podobné fungovani jsem
zaznamenala i u vzdalené Laminy sestfenice, kterd méla tfiletou dceru. Zatimco dopoledne
travila u sebe doma se svoji tchyni, tak odpoledne pravidelné navstévovala svoji matku a otce.

| v oblasti vychovy je vSak patrny prinik moderniho zplsobu Zivota a to kdyZ starost
o déti je nechdna vyhradné na jedné osobé. S timto prikladem jsem se setkala v rodiné pani
Teresie Abu Housan, kdy se ona starala o svého synovce a svoji netef. Jejich matka odchazela
do prace okolo pul sedmé a vracela se z ni kolem pal paté. Pani Teresia tak méla na starost
déti vypravit do Skoly, také je pak ze Skoly vyzvednout, pfipravit jim obéd a udélat s nimi ukoly.
Déti u ni také pravidelné v letnim a podzimnim case prespavaly. ProtoZe postaveni pani
Teresie, jako bezdétné vdovy v dlichodu, nebylo socioekonomicky pfilis vysoké, poskytoval ji
oplatkou za tuto péci o déti zastitu jeji mladsi bratr. Bratr ji tedy zajistoval financni
i spole¢enské zazemi. Pani Teresie tak reciprocitné naplfiovala to, co se od ni Zadalo a zaroven

ji tato sluzba pridavala na spolecenské prestizi.

7.3.4 Vime stale o sobé l.

Rodina poskytuje emocionalni a socidlni zdzemi i jinym zptsobem. Ctvrty pfiklad jsem

nazvala ,vime stale o sobé”, proto, Ze se mé mozna jesté vice nez jiné spolecenské vzorce

evvs

kteti spolu bydli, vi o kazdém svém kroku, je jednim ze zdkladnich aspektd, ktery jsem vnimala

jako pro mé nestandardni chovani. Jak jsem jiz uvedla strané 98, kazdé rano probihal urcity
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»vyslech”, kdy, kam a s kym pUGjdu a predevsim kdy se vratim, stejné tak jako u Lamy. Co se
tykalo moji osoby, byl rozdil vtom, Ze pokud jsem dopfedu ozndmila, Ze budu prespdavat nékde
jinde nez v domé Abu Talja, rodina neméla kompetenci mi toto zakazat, ale Lamé ano.
Samoziejmé, Ze jsem si ve srovnani s Lamou mohla vlastné délat, co jsem chtéla. Citila jsem
vsak, Zze moje chovani je skryté pozorovano a hodnoceno. Mira moji ,,svévole” se tak mohla
negativné promitnout do naseho vzajemného vztahu s panem a pani Abu Talja.

Kromé toho jsem pocitovala, jak se rodina stara o to, abych nebyla nikdy sama, vtomto
smyslu mi Lama jednou fekla:

My tady jsme vilastné pordd spolu, nékdy je to pro mé i dost vylerpdvajici, ale je to
pfece moje rodina. [Terénni denik, 11. 11. 2012]

Tento fakt pro mé, jako pro vyzkumného antropologického pracovnika, byl vlastné
Casto vyhodou. Rodina mé s sebou brala na vSechny dllezité oslavy, akce, vylety, zkratka,
neexistovalo, abych vecer zlstala sama doma. | kdyZz nékteré oslavy byly ryze rodinného
charakteru (krest, narozeniny, svatba), na vSechny jsem byla pozvdna a sedéla jsem
u spole¢ného stolu s rodinou Abu Talja. Pfi téchto pfileZitostech jsem byla zvana na spolecné
foceni, coz jsem opét vnimala jako urcity projev rodinné ndklonosti. Na druhou stranu jsem
jen obtizné zdlvodnovala svoje cesty mimo Zapadni bfeh nebo prosté jen potfebu byt chvili
sama. Tento fakt se nejvice projevil béhem mého druhého vyzkumu v roce 2010. Protoze jsem
s rodinou travila delSi dobu (3 mésice), preci jen jsem jiz potiebovala , ob¢asny nddech
z celodenniho sdileni se“. Proto jsem obcas vyuZivala odpoledni siesty, kdy pan a pani Taljovi
spali a Lama jesté nepfrisla z prace ke kratkym prochazkdm po Bajt Sahur. Predevsim pani Abu
Talja pro tyto kratké vychazky neméla pfilis pochopeni a vidy se mé udivené ptala, pro¢ jsem
radsi také nesla spat nebo nepockala na Lamu, ta Ze by se pry se mnou rada sla projit.

Mechanismus socidlni kontroly jsem viditelné zaznamenala jednoho dne pfi navratu
z celodenniho vyletu z Tell Avivu. Do svého deniku jsem si k tomu poznamenala:

KdyZ jsme se vracely z Tell Avivu, konecné jsem si naplno uvédomila, jak zde vlastné
pracuje socidlni kontrola. Aniz bych chtéla, byla jsem vmanipulovdna do urcité
pozice. Byla jsem nervozni, Ze se nestihnu vrdtit vcas ,,domi”, a Ze se na mé bude
rodina zlobit!? Ale proc, jsem preci nezavisly ¢lovék. [Terénni denik, 6. 11. 2010]

Dostat se z Tell Avivu do Jeruzaléma nebyl velky problém, jenZe autobus, ktery
pokracoval z Jeruzaléma do Betléma, mél hodinové zpozdéni. ,DomU“ jsem dorazila v pul

osmé. Celd rodina na mé cekala a Lama se mé ptala, pro¢ jsem nezavolala nebo alespon
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nenapsala zpravu. Celkem marné jsem se snazila vysvétlit, Ze mam telefon vybity a Ze autobus
mél zpoZdéni. Ten vecer jsem Sla spat s podivnym pocitem viny, ale zaroven jsem
s prekvapenim zjistila, Ze jsem manipulovand do urcitych pozic, které jasné omezuji moje
svobodné jednani. Druhy den jsem pani Abu Talja pfi odchodu na Betlémskou univerzitu
oznamila, Ze nevim, kdy pfesné se vratim, a Ze na mé nemusi Cekat s vecefi. Nicméné
nasledujici den opét probéhl ranni ,vyslech” a ja jsem si uvédomila, Ze pokud nechci ztratit
vybudovanou ddvéru, musim se témto vnitfnim normam podftidit i za cenu chvilkové ztraty
urcité ¢asti osobni nezavislosti.

Kromé toho, Ze ¢lenové rodiny o sobé neustdle védéli, spolu také travili vétSinu
volného ¢asu. Oblibené bylo pfedevsim vecerni venkovni posezeni, kdy se pil ¢aj s matou, kdva
s kardamomem, limonada, pfrilezitostné mistni pivo. K tomu se vétSinou pojidali rizné druhy
ofiskd. Jednou tydné (ve ctvrtek nebo v sobotu) se grilovalo maso a zelenina. DalSim
spole€nym ¢asem byly spolecné nedélni obédy. Pravidelné dim Abu Talja navstévovala jejich

dcera R. Abu Talja a oba Lamini strycové (z otcovy strany). Velice ¢asto také Lamini prarodice

(z matciny strany), sestfenice a bratranci, i vzdalenéjsi ptibuzni z Nazareta.

7.3.5 Vime stale o sobé Il.

To, ze 0 sobé ¢lenové rodiny neustale vi, je pro né tedy na jednu stranu zdrojem socidlni
jistoty a emocionalniho zazemi, na druhou stranu je to urcity zplsob socidlni kontroly. Lidé
trvale zZijici v takovychto podminkam si miru kontroly nemusi pfilis uvédomovat. Vyjimkou byla
moje informatorka Lama, které o své rodiné hovofila jako o zdroji trvalého bezpedi, ale také
o zdroji ¢astych konfliktd a omezeni. Socialni kontrola se projevuje nenapadné v hierarchickém
usporadani, které mlizeme zjednodusené rozdélit do tfi dvojic: rodi¢ — dité, starsi — mladsi,
muz — Zena. Kromé tohoto celkem jasného usporadani hraji v hierarchickém systému roli
samoziejmé dal3i okolnosti, pfedevsim pak ekonomicky status a socidlni postaveni jedince.'”°

Toto usporadani se projevuje predevsSim prostfednictvim prav a povinnosti
jednotlivych ¢lenl rodiny. Tak naptiklad Lama jako neprovdana divka musela pomérné
disledné poslouchat své rodi¢e. To se projevovalo v urcitych povinnostech, které musela
dodrzovat. Na druhé strané byla ekonomicky nezdavislou osobou, protoze byla vydélecné

¢inn3a, ¢ast penéz ale odevzdavala do rodinné kasy. Nové auto, které si rodina Abu Talja v roce

170 Coz viceméné odpovida obecné struktufe arabské spoleénosti. Viz s. 125-128.
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2010 koupila, bylo z ¢asti financované Lamou. Lama si plivodné chtéla koupit vlastni auto, coz
ji ale nebylo dovoleno. Kompromisnim feSenim tedy bylo, Ze se koupilo auto spolecné - ¢ast
zaplatila ona a ¢ast rodina. Auto tak mohla pouzivat, ale nebylo jeji vlastni. Auto jako symbol
nezavislosti nebyl vhodny pro neprovdanou divku. | kdyZ Lama plvodné tvrdila, Ze hlavni
motivace rodicl byla jejich nepfizniva financni situace a Ze zadali od Lamy predevsim finanéni
vypomoc, jako hlavni divod nakonec Lama pfipustila interpretaci, kterou jsem ji opatrné
predlozila a to, Ze auto jako symbol nezavislosti nebylo vhodné pro neprovdanou divku.

Pan Abu Talja svoje postaveni daval najevo pouze tehdy, kdyZ s né¢im nebyl spokojen.
Pokud néco nezapadalo do jeho predstav chodu domacnosti ¢i obecné chodu spolec¢nosti,
dokdzal byt velice nedstupny. | kdyz pani Abu Talja pomdhal v rodinné pekdrné a staral se
predevsim o prodej peciva, vétSina prace zlstavala na ni. Dalo by se fici, Ze on velel
a organizoval, ona pracovala.’’* Obecné mél mnohem vice volného ¢asu neZ pani Abu Talja, ta
kromé celé pekarny méla na starosti jeSté chod vlastni domacnosti. Pan Abu Talja se s oblibou
vénoval svym vnuklm, se kterymi travil pomérné dost ¢asu, vydatné koufil a popijel jednu
kavu za druhou. Jeho vztah k Lamé byl zpocatku necitelny, ale pokud dodrZovala vSechna
nepsana pravidla, tj. pfichazela a odchazela z domu vcas, pfesné informovala rodice, kde se
nachazi, financné prispivala na domdcnost a pomdhala s vychovou sestfinych déti, toleroval ji
jeji ndbozenské aktivity a zaliby. Pokud se vSak objevila néjaka konfliktni situace, byl velice
prisny, hadavy a nedstupny. Asi nejvétSim rodinnym sporem byla Lamina zndmost a nasledné
manZelstvi s panem H.172

Celkem nezavislému postaveni se tésil Lamin bratr G., ktery se vZdy prisel dom( najist,
kdyz mél pravé chut, zastavil se na vecerni posezeni nebo kdvu a pak zase bez dlouhého
vysvétlovani nékam zmizel za praci, za zabavou ¢i za manzelkou do protéjSiho vchodu.

Lamina sestra R. méla ve srovnani s Lamou vyhodnéjsi postaveni v tom, Ze byla vdana
a méla syna (pozdéji dva syny). Lamini rodice vyjadiovali svoji ndklonnost k détem a k R. velice
¢asto. R. byla také nejcasté;jsi navstévnici jejich domu. Velice vazené postaveni mél jeji manzel
F., ¢ehoZ si byl také nalezité védom. Kontaktu s Zenami se viceméné vyhybal, i se svoji
manzelkou a tchyni mluvil jen minimalné. Lama sice tvrdila, Ze jsou vyborni pratelé, ale ve

skutec¢nosti s nim pfisla do kontaktu minimalné. Pokud se F. Gcastnil néjaké rodinné akce di

oslavy, zasadné se zdrzoval v muzZské spole¢nosti, koufil vodni dymku, griloval maso a nékdy

171 P¥j tomto tvrzeni vychazim pfedevsim ze svého z(i¢astnéného pozorovani.
172 B|ze jsem tuto situaci poslala jiz na's. 116-118.
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popijel pivo. Se mnou za celou dobu pobytu v terénu vyménil pouze nékolik slov, vétSinou mé
pouze pozdravil a pak celkem Uspésné prehlizel. V jeho pfitomnosti jsem si velice dobre
uvédomovala svoji odliSnost, zaprvé, ze jsem Zena a za druhé, Ze jsem cizinka. V jeho chovani
vuci mé osobé se jasné zrcadlilo ono vySe uvedené hierarchické rozdéleni spole¢nosti. Jeho
vztah ke mné, jako k jedinci, ktery stoji na okraji jeho spole¢nosti, byl z jeho chovani dobfe
Citelny.

Socidlni kontrola probihala skryté také prostrednictvi telekomunikaénich zafizeni
a socidlnich siti. BéZné bylo, Ze si ¢lenové rodiny i desetkrat (i vicekrat) za den volali. Pani Abu
Talja vyuzivala predevSim pevnou domaci linku, kterd byla levnéjSi nez mobilni telefony.
Béhem dne tak mluvila ¢asto se svoji matkou, bratrem a dalSimi pfibuznymi ¢i znamymi.
Obvykle telefonovala také pani Teresii, se kterou byly sice pritelkyné, ale Gcelem telefonatu
bylo predevsim zjistit, jestli Teresie bude s Lamou v urcitou dobu na urcitém misté.

Obecné bylo pouzivani mobilnich telefon( velice oblibené a ,,moderni“. Prakticky kazdy
¢len komunity vlastnil mobilni telefon, néktefi vlastnili telefony dva (jeden pro komunikaci na
Zapadnim brehu, druhy pro komunikaci v Izraeli). Lama ¢asto volala se svoji sestrou i bratrem,
matkou, s pani Teresii, také s farnimi knézi abunou Karimem a abunou Bulosem, se svoji
sestfenici a nékolika dalSimi kamaradkami. BEhem mého druhého a tfetiho vyzkumného
pobytu Lama vyuZivala socidlnich siti ke kontaktu se svym budoucim manzelem (kazdy vecer
travila na facebooku a skypu i ¢tyfi hodiny). Pan Abu Talja vyuzival ¢asto sv(ij mobilni telefon
k rozhovorim se svymi sourozenci, paradoxni na tomto bylo, Ze oba strycové bydleli vedle
v sousedstvi, takZe se napfiklad potvrdilo vecerni grilovani a za dvé minuty zde jiZz oba strycové
sedéli. Reckokatolickd mladei telefonovala prakticky vidy a viude. Dobrym piikladem byl
jeden kamardd Lamy, se kterym jsme se Casto vidaly predevSim béhem mého prvniho
vyzkumného pobytu. Telefonoval ¢i psal zpravy celé hodiny i v nasi pfitomnosti. Telefonické
rozhovory rozdéluji do nasledujicich kategorii:

Kratky zjisStovaci rozhovor vedeny s nejblizsimi rodinnymi ¢leny, ktery zahrnoval otazky
typu: Jak se mas? Kde jsi? Co délas a kdy prijdes?

Zdvorilostni rozhovor, jehoz uéelem bylo pozvat osloveného na néjakou bliZici se akci
nebo oslavu, nebo se zeptat na konkrétni rodinnou udalost: Jak se dafi tvé rodiné? Jak se ma
tvoje nemocna matka? Jaka je tva nova prace?

Pracovni rozhovor, jehoZz obsah byl jasné definovan konkrétnim pfedmétem diskuse,

tj. kolik a ¢eho objednat, kdy a kam to dodat apod.
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Pratelsky rozhovor, ktery byval nejdelsi a ktery zahrnoval urcita osobni témata, ktery
vSak pocatecni strukturovanosti vidy pripominal rozhovor zjistovaci, tj. v vodu vidy zaznéla
otazka: Jak se mas? Jak se dafi tvoji rodiné?

Pouzivani telekomunikacnich zafizeni, v sobé zrcadli zde zkoumanou ambivalentni
vlastnost. Z jedné strany posiluje vzajemné vztahy a propojeni ¢lenl rodiny a pribuzensky
spfiznénych osob, ze strany druhé podporuje uz tak silné fungujici socialni kontrolu v této

komunité.

7.3.6 Shrnuti

Solidarita, vztahové zazemi, pospolitost, to jsou zdakladni hodnoty, které rodiny
a rodové struktury poskytuji jedinci v soucasné nestabilni sociopolitické situaci na Zapadnim
bfehu. Zkoumana feckokatolické komunita vychazi z obecné struktury arabské spolecnosti,
kterou jsem se pokusila definovat v Uvodu této kapitoly. Neustdly vzajemny kontakt
jednotlivych ¢lenl rodiny, ale i ¢asty kontakt se SirSi rodinou v sobé ale zdroven ukryva
nebezpedi socidlni kontroly a neustdlé reprodukce tradi¢nich hierarchickych vztaht
i nerovného genderového postaveni. Socidlni identita ¢lend komunity je témito tradi¢nimi
vazbami neustdle posilovana a mezigeneracné prenasena. Na druhou stranu je patrny vliv
moderniho zpUsobu Zivota a individualismu, ktery s sebou tento styl pfinasi. | v souc¢asnosti
vSak existuji stale zakladni spolecenska pravidla, ktera clenové dlsledné dodrzuji. Vyse
uvedenymi priklady jsem se snaZzila ukazat dllezitost téchto nepsanych pravidel pro samotnou
podstatu fungovani vzajemnych komunitnich vztaha.

Starost a péce o nemocného vyjadfuje elementdrni rovinu socidlniho a emocionalniho
zazemi, kterou mu rodina a pribuzni poskytuje. Stejné tak vychova pravé narozenych jedincl
se odehrava v ramci rozsitené rodiny. Jedinec je tak od pocatku vplétan do husté pribuzenské
sité, které se stava prirozené soucasti.

Neustaly kontakt mezi ¢leny rodiny na druhou stranu vede k omezeni individualni
svobody jedince, v uréité mire vSak opét vytvari ochranné prostfedi pred okolnim svétem
a posiluje oddéleni mezi my a oni (feckokatolickda komunita a ostatni spole¢nost). Vnitini
soudrznost je dale posilovana tradicnimi nastroji, jako je kazdodenni stereotypni chovani,

spolecné stolovani a cirkevni spole¢enska setkani. Skrze tyto béZné nastroje je jedinec zapojen
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do kazdodenniho chodu domacnosti, do chodu cirkve a je mu tak nabizena moZnost, jak

smysluplné travit volny cas.

7.4Jidlo a stolovani — socidlni identita z jiné perspektivy

Posledni optikou, kterou bych se chtéla podivat na sociadlni identitu clen(
feckokatolické komunity v Bajt Sdhdr, je jidlo a chovani s nim spojené. Tento fenomén v sobé
propojuje fyzickou i symbolickou zkuSenost, protoZe jidlo je substance i symbol zaroven,
poskytuje fyzickou stravu, je vSak také zakladem komunikace, kterd v sobé ukryva celou fadu
vyznam{(. Podili se na vytvareni jak individualni, tak socialni identity jedince (Wilk 2008: 308,
Fischler 1988: 275). Skrze pokrm a zvyky s nim spojené dochazi k socidlni komunikaci mezi
¢leny rodiny, ale také ke komunikaci uvniti celé komunity, dochazi tak k reprodukci
a posilovani vzdjemnych vazeb a struktur, které jsou pfendseny z generace na generaci (Lupton
1996: 25-26). Skrze jidlo jsou tak preddvany hodnoty a urcité vzorce chovani s nim spojené.
V détstvi i dospélosti je jidlo neoddélitélné spojeno se socidlni identitou jedince s jeho
skupinovou i rodovou pfislusnosti. Jidlo je tedy fenomén, ktery v sobé zrcadli rozdily mezi

kulturami a podili se na vytvareni identity skupiny (Lupton 1996: 25-26).

Francouzsky sociolog Claude Fischler se ve svém ¢lanku Food, Self and Identity zabyva
vztahem jedince k jidlu a upozorfiuje na dva zakladni aspekty, které jsou v tomto vztahu
obsazeny. Jednim z nich je podle néj tzv. , paradox vSezravce”, druhym z nich je tzv. ,princip
zaclenéni“ (Fischler 1988: 275-80). Podstatou prvniho aspektu — , paradox vsezravce” je
nevyhnutelna fyzicka lidska potfeba pfijmu rozmanité potravy. Tato potieba na jednu stranu
vytvari potencial pro nase svobodné rozhodnuti, co budeme jist, na druhou stranu je i uritym
omezenim, které vyplyva ze zdavislosti na této rozmanitosti. ,Paradox vSeZravce” se tedy
projevuje touhou po rozmanitosti, rozlicnosti a zméné, ktera je podminéna trvalou potfebou
umeéni se prizpusobit vnéjsim podminkam (jedna se o jednu ze zakladnich lidskych dovednosti
pfizplsobeni se, kterd je dllezita k preziti druhu v proménlivych klimatickych podminkach), na
druhou stranu je to obava a nedlvéra k jakémukoliv neznamému jidlu. Jedna se o urcité
oscilovani mezi tzv. neofobii (odpor k jakékoliv zméné, obava z neznamého) a neofilii (potfeba
zmény, rozmanitosti, novosti). Jde zfejmé o zakladni rozpor, ktery jedinec proziva ve vztahu

k jidlu jako takovému (Fischler 1988: 275-80).
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Obava z neznamého jidla se tak misi s touhou po novém chutovém zazitku, s touhou
po zkuSenosti s né¢im vyjimeénym a exotickym. Tuto skutecnost jsem jasné pochopila az
v praktické zkuSenosti, kterou jsem ucinila se svoji hostitelskou rodinou. ,,Paradox vSezravce”
jsem si uvédomila ve dvou vztahovych rovinach, prvni z nich byla moje osobni zkusenost
s novym, pro mé exotickym jidlem. | kdyz mira ,jidelni optimalizace” dorazila v rdmci
globalizace i do Bajt Sdhur, stale jsem se mohla setkat i s typickou palestinskou kuchyni, ktera
predkladala rozmanitd a pro mé netradi¢ni jidla. Kromé vysSe uvedené touhy a zdroven obavy
z nékterych, pro mé doopravdy naprosto neznamych jidel, jsem proZivala také urcity pocit
povinnosti nezklamat své hostitele, ktefi se vidy velice snazili, aby mi chutnalo a abych se citila
jako doma.t’3

Nastésti mi vétSina predklddanych jidel doopravdy chutnala. Pouze s jednim jidlem
jsem méla chutovy problém. Jednalo se o ryzi a masem plnéné cukety varené v lehce soleném
syrovém ndlevu (jednalo se o urcitou variantu pokrmu zndmého pod nazvem kusd mahsija).
K tomuto jidlu jsem chovala doslova fyzicky odpor, protoze se viak jednalo o oblibené rodinné
jidlo, které se navic podavalo v nedéli jako hlavni chod, nemohla jsem zkratka své hostitele
zklamat. | kdyz zfejmé pani Abu Talja vytusila, Ze se nebude jednat o moje oblibené jidlo, asi
netusila, jak moc pfemahani mé nékteré rodinné nedélni obédy staly.

K nékterym dalsSim jidlim jsem pfistupovala také s urcitou obavou, predevsim k tém,
které se vyznacovaly urcitou vazkosti, ¢i tahavou konzistenci. Jednalo se predevsim o pokrm
muluchija (kureci vyvar se slézem) a nadivané vinné listy v syrové omacce. Obé tato jidla mé
sice na pohled odrazovala, ale chutové uspokojovala. Musela jsem si na né tedy jen
»Zvyknout”, na rozdil od plnénych cuket, které mé jak vizualné, tak chutové odpuzovaly.
V souvislosti s témito jidly jsem si vidy vzpomnéla na Mary Douglas, kterd v Purity and Danger
upozoriuje na to, Ze stejné tak jako nezaraditelné véci, vztahy a jedinci v nasem okoli, jsou
viskdzni latky nezaraditelné ve fyzikdlnim svété. ProtoZe nejsou ani pevné ani kapalné, stoji
tak na pomysiném pomezi, nelze je jednoznacné zaradit, a také proto v nas napf. hlen nebo
sperma casto vyvolava odpor, na rozdil od slz, které jsou Ciré a plsobi dojmem vody, ktera je
Cista (Douglas 1966).

ProtoZe jsem tato jidla neznala, vizudlné na mé puUsobila stejnym dojmem jako

nezaraditelné viskdzni latky. To se zfejmé stalo i divodem pocatecnich obav, které ale urcitym

173 Cjtit se jako doma ve vztahu k jidlu je problematika, kterou se zabyvam v podkapitole 7.4.2 Zena, jidlo,
rodina. Podrobné si ji vénuje napf. (Pokorna 2009).

142



opakovanim a predevsim dlvérou, kterou ve mné vzbuzovali moji hostitelé, ktefi jidlo
pfipravovali, byly pfekonany. Dale pak samotné konzumovani jidla bylo podpofeno moji
touhou po nové chutové zkusenosti, touhou zaradit se mezi ostatni ¢leny rodiny, neurazit své
hostitele a budovat vzajemnou kolektivni divéru, kterda se béhem spole¢ného stolovani
ustavuje.t’4

Druhou zkusenost s ,paradoxem vsezravce” jsem ucinila s rodinou Abu Talja, kdyZ jsem
se rozhodla zprostfedkovat jim kulinarsky zazitek s ceskou, tentokrat pro né exotickou
kuchyni. Na ndpad pfipravit moji hostitelské rodiné typicky ¢eské jidlo mé vlastné pfivedla
moje spoluzacka, které shodu okolnosti v dobé mého druhého vyzkumného pobytu studovala
arabstinu v Jeruzalémé a bydlela v Ramallahu. Pfi jedné ndvstéveé jejiho bytu, ktery sdilela
s dalSimi ¢tyrmi arabskymi studentkami, mi navrhla, Ze bychom mohly k vecefi upéci tradi¢ni
¢eské brambordky nejen pro sebe, ale také pro jeji spolubydlici. Cely veéer jsme tedy
pfipravovaly toto podle naseho nazoru vyborné jidlo, le¢ bez ocekavaného vysledku. Dvé
spolubydlici se omluvily, Ze jim neni dobfe a pfi pohledu na mastné bramboracky rychle
zmizely ve svych pokojich. Treti se vymluvila na velerni sraz s prateli a ¢tvrtd statecné
ochutnala jedno sousto a posedéla s nami zdvofilostnich deset minut. Dal$i sousto vsak
s usmévem odmitla a dodala, Ze je to sice vyborné, ale Ze si uz neda. My jsme si s K.
samoziejmé velice pochutnaly a divily jsme se, Ze jsme neuspély.

Poucena z tohoto neslavného pokusu jsem pak cely tyden pfemyslela, jaké ¢eské jidlo
do zdejsich podminek a pomérl zvolit. V duchu jsem razné zamitla vSechna tradi¢ni tucna
¢eska jidla jako ,knedlo, zelo, vepio“ Ci svickovou s knedlikem. Nakonec jsem rodiné navrhla
nase tradicni jidlo, které mGze byt urcitou variantou stédrovecerniho pokrmu, a to kureci fizek
s bramborovym saldtem. Pani Abu Talja rozhodla, Ze by bylo nejlepsi, kdybych obéd uvafila na
svoje narozeniny 18. 10. 2010. Plvodné jsem myslela, Ze jidlo udélam pouze jako ochutnavku,
ale nakonec z toho méla byt Uplna hostina pro vSechny ¢leny rodiny. Pozvala jsem i K.

Probudila jsem se velice brzy. Celou noc se mi zddlo o tom, co jsem nerozumné
slibila — totiZ vareni obéda. Byla jsem z toho velice nervézni. Potom, co jsme zaZily
absolutni nepfijeti nasich skvélych brambordku, jsem se sama sobé divila, Ze jsem
se k tomu vibec odhodlala.

174 \/ souvislosti s timto, bych rdda upozornila na podkapitolu 5.2 Vztahy mezi cirkvemi v Bajt Sdhur, kde popisuji
hadku mezi rodinou Abu Talja a feckopravoslavnou rodinou ze strany manzela jejich dcery, ktera se odehrava
praveé skrze pohanéni kulinarského uméni pani Abu Talja. Viz s. 86-88.
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..pak Lama s K. pripravily na stil a konec¢né dorazila i pani Teresia s neteri. Nejdriv
tvrdily, Ze mi pfisly jen poprdt, a Ze nebudou nic jist, ale nakonec jsem je premluvila
a ony se posadily. Nakonec se zddlo, Ze jim celkem chutnd. Vsichni chvdlili, ale fizky
mély vétsi uspéch neZ saldt. Nastésti zbylo jesté spousta saldti od sobotniho
vecerniho grilovadni, takZe si kazdy mohl brdt, co chtél. [Terénni denik, 18. 10. 2010]

| kdyZ jsem se zpocatku setkala s opatrnosti a nedivérou, nakonec vsichni ochutnali
a do kurecich tizkd se zamilovala celd rodiny. Salatu si vSichni nabrali jen trochu a nikdo si ho
nepridal, jen mé a K. velice chutnal. KdyZ jsem o rok pozdéji pfijela na kratsi navstévu, tehdy
i se svym manzelem, prvni otazka pani Abu Talja byla, jestli jim usmazim ty vyborné fizky. Byla
jsem velice prfekvapena a myslela jsem, Ze se jedna o maly Zert. Nicméné druhého dne ihned
po probuzeni mé pani Abu Talja zavolala do kuchyné, kde méla pfipravenou kupu kufeciho
masa, laban, vajicka a strouhanku. A tak jsme i s manzelem pekli fizky pro celou rodinu Abu
Talja. Salat ale nechtéli, jako ptilohu zvolili vlastni zeleninové salaty a pita chleba.

Vysokou oblibu kufecich fizkd, které jsem pekla pro rodinu jesté pti dalSich navratech,
jsem si vysvétlovala pravé ,paradoxem vSeZravce” a s tim souvisejicim socidlnim
mechanismem, ktery dobfe popsal ve své knize Food Is Culture Massimo Montanari:
,Predmétem nasi touhy tedy dlouho nebude jidlo, kterého se ndm dostdvad v hojnosti, ale to,
které je vzdcné” (Montanari 2006: 73). Pani Abu Talja se mi ptiznala, Ze se tizky jednou
pokousela upéci sama, ale Ze se ji ptilis nepovedly, proto pry radéji vidy pockaji, az zase prijedu
a sama je upecu. Neuspéch bramborového saldtu lze také timto mechanismem vysvétlit,
tentokrat vsak v rodiné prevladla obava z netradi¢niho spojeni jednotlivych surovin, které
promichany v jidlo vykazovaly také viskdzni vlastnost. PFilisna chutova odlisnost, nestandardni
spojeni jednotlivych surovin a vazkost tak zpUsobily jednoznacny neuspéch tohoto pokrmu.

Jediny, kdo nikdy neochutnal ani salat, ale ani fizky, byl pan Abu Talja. Rekl mi tenkrat,
kdyz jsem je pekla poprvé ptimo: ,Maria, jd jim jen jidlo od svoji Zeny, nechci jist Zadny novoty.“
Béhem obéda také nékam zmizel, a kdyzZ se vratil a my jesté dojidali, sedél v salonu a popijel
kavu a koufil. K obédu si vzal jidlo maglube (kufeci kousky s ryzi, smazenym kvétakem, lilkem
a bramborem), které jsme méli k obédu predesly den.

U vétsiny ¢lend rodiny Abu Talja zvitézila ona touha po rozmanitost a nové chutové
zkusSenosti. U pana Abu Talja naopak prevladla rigidita a Ipéni na starych pofadcich,

tj. ,paradox vSezravce” ve svém protipdlu. Urcity sklon ke striktnimu dodrZzovani tradi¢nich
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pravidel a genderovych pozic byl u pana Abu Talja patrny i v jinych oblastech.'’> Vztahem
k jidlu a chapani jeho dllleZitosti, jako néceho, co je v jeho socidlnim svété vazané na konkrétni
osobu (osoby) a konkrétni proces ptipravy, byl vyjadien jeho celkovy vztah k pani Abu Talja
a k pozici, kterou v domé zaujimala, tj. roli hospodyné, pecovatelky a kucharky.

Na druhé strané to, Ze mi bylo vibec umoznéno (pan Abu Talja sice moje jidlo nejedl,
ale také mi vareni nezakazal) pfipravit jidlo pro ostatni ¢leny domacnosti a spolecné ho sdilet,
mi pfifadilo pravé tuto udlohu ,hospodyné”, tj. ulohu toho, kdo se stara o druhé, toho, kdo
skrze pfipravovany pokrm sdili s ostatnimi ¢leny domacnosti svoje hodnoty a kulturu. Jidlo se
tak stalo komunikacnim systémem, kterym ¢&lenové rodiny vyjadfili a sdileli se mnou vyse
uvedené postoje a vyznamy (Barthes 2008: 28-35). Zaroven i m(j postoj k predklddanému jidlu
od pani Abu Talja mél symbolickou rovinu. Snazila jsem se o zaclenéni do rodiny, a tak jsem
toto i skrze jidlo rodiné sdélovala tim, Ze jsem nikdy pfipraveny pokrm neodmitla, vZdy jsem
jej ocenila, pochvdlila a hlavné snédla. Jidlo se v tomto ptipadé stalo nastrojem, skrze néjz

jsem vstoupila do rodinného svéta a zaroven jsem mohla odhalit nékteré vztahové nuance

uvnitt této socidlni sféry.

7.4.1 Spolecné stolovani

Jidlo je zakladnim socialnim tmelem a komunikaénim systémem. Skrze jidlo a jeho
konzumaci, ale také skrze jeho pfipravu, jeho podavani a vSechny ritualy s nim spojené, se
vytvari zakladni symbolicky systém, ktery tvofi komunikaéni nastroj mezi vSemi, kdo jsou
v ném zahrnuti. ,Obsah jidla, techniky jeho pfipravy, zvyky, toto vse se stavad soucdsti systému
vyznamovych rozdild, jakmile se toto uddlo, miZeme hovorit o komunikaci prostrednictvi jidla“”
(Barthes 2008: 30). Rodina tak skrze jidelni ndvyky komunikuje kazdy den.

V arabské spolecnosti jsou navic oblibené dlouhé spoleéné vecery u grilovani, kde se
schazi nejen nejblizsi rodina, ale Casto zavita také Sirsi pfibuzenstvo. Dochazi tak k propojeni
a posilovani vzajemnych rodovych vazeb a neustdlému obnovovani socialnich kontaktl mezi
SirSim pribuzenstvem. Reprodukce a posilovani socialni identity ¢lend jednotlivych rodin tak

byvaji denné obnovovany skrze jidlo a s nim spojené zvyky. V feckokatolické komunité lze

hovofit o ¢tyrech zdkladnich rovinach, ve kterych jidlo hraje klicovy moment.

175 Jednalo se pfedevsim o oblast socidlnich rodinnych vztahd, tj. vztah k manZelce, dcerdm a synovi.
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Zaprvé je to Uroven rodinna. V ramci rodiny probiha spolecna interakce, ktera je témér
vzdy urcitym zpUsobem spojenad s jidlem. At uZ se jedna o ranni kdvu, snidani, nedélni obéd,
nebo o spole¢nou pfipravu nékterych jidel, jako jsou salaty, maso, ¢i uklid po spole¢ném jidle.
PFi vSech téchto interakcich dochazi ke spole¢nému sdileni, verbalni komunikaci, ale také
k symbolické komunikaci skrze jidlo.'”®

Za druhé jidlo hraje zakladni moment pfi setkavani rozsifenych rodin ¢i celého rodu.
Jidlo je tak na jednd strané integrujici silou v ramci konkrétniho rodu, na druhou stranu posiluje
vzajemné rozdéleni mezi rodem Abu Talja a Abou Housan, protoZe probiha témér vidy
oddélené. Jinak receno, ke spolecnému stolovani se rodiny pfislusného rodu schazeji vyhradné
v ramci svého rodu. Jidlo tedy jako nastroj spojuje i oddéluje (Montanari 2006: 93-98), spojuje
urcitou ¢ast zkoumané komunity, ale rozdéluje ji vnitfné na dva oddélené celky. To se déje
predevsim pfi vyznamnéjsich rodinnych oslavach, jako je svatba, oslava narozenin apod.

Treti Urovni je spolecné sdileni urcitych ritudlnich praktik béhem navstév a spolecnych
nabozenskych aktivit. Kazdé spolecné setkani bylo jasné doprovazeno symbolickou
komunikaci skrze jidlo. | kazda ndvstéva byla provazena symbolikou jidla a piti.

Dobrym prikladem muze byt navstéva formalniho typu. Jde o ndvstévu, kterd bézné
netrva déle nez 15 minut. Tuto navstévu bylo mozno vykonat prakticky kdykoliv a u kohokoliv
(nemuselo se nutné jednat o rodinného pfislusnika ¢i blizkého ptibuzného, dokonce ani o ¢lena
feckokatolické komunity). PFi této ndvstévé se poddvala pouze klasicka cernd arabska kdva Ci
¢aj s matou. Kava se rychle vypila, prohodilo se nékolik vét o rodiné a o pocasi a jiz byla
u konce. Téchto zdvotilostnich setkani jsem spolecné s Lamou vykonala nespocet, nejvice vsak
béhem svého prvniho terénniho vyzkumu. ProtoZe jsem zprvu nevédéla, Ze pokaidé
nabizenou kavu od hostitel nemusim prijmout, nebo Ze mohu pozadat o ¢aj, prvni den jsem
vypila nékolik téchto silnych cernych kdv. Lama se veéer smala a ujistila mé, Zze kavu nemusim
vzdy vypit, Ze je pouze dobrym zvykem ji nabizet.

Kava v tomto pripadé vyjadfuje povéstnou arabskou pohostinnost, ale také taktné
upozornuje nato, o jaky typ navstévy se jedna. Je zvykem kavu davat do malych salkli o obsahu
nejvyse 100ml, neni proto problém ji za deset minut vypit a rychle pokracovat v prerusené

praci Ci v cesté. BEhem téchto navstév dochazi k neustdlému obnovovani socidlnich vazeb mezi

176 Této Urovni se vénuiji vice v podkapitole 7.4.2 Zena, jidlo, rodina.
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pribuznymi, ale i mezi prateli. Ve mésté tyto navstévy pomahaji udrzovat vzajemné Sirsi
socialni kontakty.

Mezi pfibuzenstvem, ale také mezi prateli probihaji pravidelné navstévy, které trvaji o
néco déle. Jedna se vétSinou o navstévy, které trvaji okolo jedné hodiny. Béhem nich se
zpravidla na pocatku podava studeny sladky ndpoj, poté jsou nabidnuty ke konzumaci rGzné
druhy ofiskd, pfipadné jind pochutina (datle, fiky, ovoce, méné ¢asto potom bagldva — klasicka
arabska sladkost s orfechy aj.). V dobé mych vyzkum byly oblibené malé cokolady, které vidy
rozddvala hostitelka z kulatych plechovych krabic. Kazdy host dostal vZdy jednu tuto sladkost
a poté byla krabice odnesena. Na zavér navstévy byla servirovdna kava a ¢aj. Stejné tak tomu
bylo i béhem cirkvi organizovanych setkani (napf. béhem setkani mladeze ¢i biblickych skupin).
Piti a jidlo tak presné oddélovalo jednotlivé ¢asti ndvstévy ¢i programu setkani a davalo jasny
signal o pribéhu dané udalosti. Pokud se napfiklad navstéva odehrdavala v neptijemném ci
nudném ténu, mohla takto hostitelka pomérné jednoduse naznacit jeji konec, naopak chtéla-
li ndvstévniky jeSté pozdriet, pfidala dalSi pochutiny a oddalila servirovani zavérecného
napoje, i nabidla dalsi studené piti. Uvedeny vzorec je samoziejmé pouze orientacni, avSak
byl uplatfiovan ve vysoké mife ve vSech domacnostech i na vSech nabozenskych akcich, kde
jsem byla pfitomna, pfipadné byl pouze lehce upraven.

Kromé téchto dvou typU ndvstév se rozsifend rodina schazi pravidelné k vecernimu
grilovani (minimalné jednou tydné, ale vétSinou ¢astéji). Jedna se o specificky druh navstévy,
protoZe i tato ma sva nepsand pravidla. Pfedevsim se béhem grilovani, vice nezZ jindy,
projevuje stdle fungujici genderové rozdéleni. Symbolicky je vyjadieno v oddélené pripravé
raznych pokrmU. Zatimco v kuchyni vSsechny Zeny ptipravuji nejriiznéjsi salaty a jiné pochutiny,
muzi venku griluji maso a placicky z mletého masa (kefta). Priprava pokrmi se tak stava
symbolickym vyjadreni oddéleni muiské a Zenské sféry. Béhem vecera vSak dochazi
k opétovnému propojeni téchto sfér a to, kdyz se spolecné konzumuje takto oddélené
pripravené jidlo. Jidlo, a pfedevsim jeho pfiprava, se tak v tomto pfipadé opét stava urcitym
systémem komunikace (Barthes 2008: 28-35, Montanari 2006: 93-98).

Maso, ohenl a venkovni prostor jsou muzské symboly, maji vyjadfovat jeho silu,
nezavislost a odkazovat k tomu, Ze muz kdysi maso pro domacnost zajistoval. Zelenina, voda
a vnitfni prostor jsou symboly Zeny a maji vyjadifovat misto, kde je Zena v bezpeci a o které ma
pecovat, zaroven odkazuje k artiklu, ktery pro domacnost zajistovala Zena. | kdyZz se jedna

v soucasnosti pouze o urcitou analogii mezi artiklem a jeho redlnym ziskem (vSe se da koupit),
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v symbolické roviné jidlo a jeho priprava stale odkazuje na tradici, kterd se stava zdrojem
identity pro ¢leny zkoumané skupiny. Dlsledné Ipéni na tomto nepsaném pravidle potvrzuje
hodnotu jedince ve spole¢nosti a ddva mu konkrétni misto. Poskytuje také prostor, ve kterém
probihaji debaty urcitého typu, Zeny probiraji rodinna témata a materské problémy, muzi zase
praci a politiku. Muzska ¢ast mé mezi sebe vsak nikdy nepustila, proto tvrzeni, Ze muzi se bavi
o praci a politice, jsou ziskané pouze zprostfedkované. Pouze jednou jsem se pokusila pfi
grilovani navstivit muzskou ¢ast, pohledy muz(i mé ale jasné upozornily, Ze moje chovani je
nanejvys nevhodné, a tak jsem se rychle vratila mezi ostatni Zeny.

Pokud se ale jednalo o grilovani domaci typu (ptritomni byli jen ¢lenové nukledrni rodiny
Abu Talja), tato hranice se nedodrzovala tak striktné. | kdyZ griloval vidy zdsadné pan Abu
Talja, béhem opékani zde byli pfitomni vSichni (déti i rodi¢e) dohromady.

Posledni udrovni, o které bych se chtéla zminit, je Uroven ndbozZenska. Jednd se
o posvatné spojeni skrze duchovni pokrm — eucharistii. Toto spojeni se opakuje
u praktikujicich ¢lenti komunity pfi kazdé spolecné slavené msi svaté. Eucharistie symbolizuje
spojeni predevsim s JeziSovym mystickym télem, ale také s celou cirkvi. ,,Spolecenstvi boZského
Zivota a jednota BozZiho lidu, které vytvdri podstatu cirkve, jsou vyjadreny a uskutecnény
eucharistii” (Katechismus katolické cirkve 1995: 341). Toto propojeni skrze chléb-eucharistii je
z antropologického pohledu dulezité predevsim ve své socialni roviné, ve které ¢lenové cirkve
takto vyjadfuji pfindlezitost k jednomu spoleéenstvi, hlasi se tak verejné ke spole¢nym
hodnotdm, idejim a spole¢né tradici. Pro socialni identitu ¢len( feckokatolické komunity je
tento odkaz zvlast dulezity pro vyjadreni jednoty s katolickou cirkvi a vyjadfeni oddéleni od
jinych cirkvi. Duchovni pokrm se tak stdva opét symbolem jednoty, ale také oddéleni vSech,

kdo tento pokrm mohou pravoplatné pfijimat od téch, kdo jej pfijimat nemohou.

7.4.2 Zena, jidlo, rodina

Zena je ve spole¢nosti dodnes spojovdna s domovem, pokrmem a starosti
o domdcnost. Role Zeny jako manzelky a matky je udrZzovat rodinnou pohodu, poskytovat
emocionalni stabilitu a starat se o pfipravu jidla (Lupton 1996:69). Tyto obecné platné vzorce,
plati jak pro zapadni, tak arabskou spolecnost.

| kdyZ v soucasnosti je i arabsky svét soucasti modernizace, pferodu a globalnich zmén,

presto si tradi¢ni kuchyné a také role Zeny drzi svoji vyznamnou pozici (Campo 2003: 103).
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Jidlo a starost o domacnost se tak stava zdrojem Zenské hrdosti (Campo 2003: 103, DeVault
2008: 256). Zeny v arabském svété jsou pravem hrdé na svoje kulinafské uméni, které se
tradi¢né predava ustni formou z matek na dcery, ale také v rdmci SirSich rodinnych i rodovych
vazeb uvnitf celé spolecnosti. V soucasnosti se ale také stavaji stale oblibenéjsi nejrliznéjsi
tradi¢ni arabské kucharky, ale i pofady o vareni (Campo 2003: 105-107).

Pani Abu Talja kazdy den pravidelné sledovala nékolik potfadl o vareni a obcas se také
pokousela nékteré takto ziskané recepty vyzkouset v praxi. VétSinou se jednalo o nové pecené
dobroty. | zde se projevovala neochota pana Abu Talja pfijimat nové, nezndmé pokrmy.
Ostatni ¢lenové domacnosti, véetné mé, vsak tyto novinky na stole vitali a radi ochutnavali.

Na druhou stranu se péce o domacnost a stald odpovédnost za ,, nakrmeni rodiny“
mUzZe stat pro Zenu zaleZitosti, kterd ji nepfinasi potéseni, ale kazdodenni stres a povinnost
(DeVault 2008). To se déje predevsim tehdy, kdy se Zena citi pretizena. Moderni zpUsob Zivota,
ktery se i Bajt Sahur v nékterych oblastech zacind projevovat, na Zenu uvaluje daleko vice
povinnosti. Od Zeny se v soucasnosti ocekdva stoprocentni péfe o domacnost, déti
a 0 manzela, navic ale také profesni nasazeni (Hopkins, Ibrahim 2006: 173-183).

V reckokatolické komunité jsem se setkavala jak s tradi¢nim vzorcem fungovani
domadcnosti, tj. Ze Zena nechodila do prace, ale starala se o rodinu a domdci povinnosti, ale
i s tim, Ze Zena chodila do prace a zdroven se starala o domadcnost. V druhém uvedeném typu
se vSak jednalo o Zeny, kterym doma vidy vyrazné nékdo pomahal, jak tomu bylo napfiklad
u pani Teresie, kterd se starala o svoji netef a synovce. V feckokatolické skole jsem pfi
rozhovorech s mistnimi ucitelkami zjistila, Ze jim v domdcnosti vyrazné pomaha bud jejich
matka, tchyné nebo jina blizka pribuzna, ostatné jak tomu bylo i v nékolika domacnostech, do
kterych jsem méla blizsi pfistup.l”” Pokud matky mély jiz velké déti, nékteré z nich se vracely
do prace, pokud vsak jiz predtim nékde pracovaly. Vétsinou se ale divky po ukonéeni
stfedoskolského ¢i vysokoskolského studia hned vdaji a praci si hledaji az pozdéji. Coz je nékdy
nemaly problém, protoze na Zapadnim brehu je obecné nedostatek pracovnich pfrileZitosti,
Bajt Sahur v tomto neni vyjimkou.

Pro Zivot clenl reckokatolické komunity je to dalsi ddvod, ktery podporuje tradi¢ni
rozdéleni roli v socialni sfére a klade na Zenu vétsi naroky, kdyz chce vstoupit do pracovniho

procesu. V tomto ohledu mize byt vyhodou pfrislusnost k urcité cirkvi ¢i k uréitému rodu.

77 Tj. moje hostitelska rodina a s ni patrilokdIné spfiznéné rodiny (rodiny obou Laminych stryct), také rodiny
Laminych sourozencl, dale pak rodiny bratrd Teresie Abu Housan.
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Napriklad celd rada clenl rodu Abu Talja byla cirkvi nebo s ni spolupracujicimi organizaci
zaméstnana. V tomto sméru jsou pracovni podminky pro Zeny pfiznivéjsi nez v jinych
institucich. Cirkev vychazi svym zaméstnancim vstfic ohledné pracovni doby, a Zeny tak snaze

napliuji jak roli matky, tak roli procujici Zeny.

Pani Abu Talja byla pfikladem oné hospodyné, jejiz socidlni identita byla bytostné
spojena s varenim, domdcnosti a rodinou. Vstavala kazdy den v pul treti rdno, aby pfipravila
vSe potfebné na peceni peciva, které potom se svym manzelem proddvali v mistni Skole.
Nejprve zadélala tésto, pak pripravovala nejriznéjsi ndplné, nejcastéji se pekly malé arabské
pizzy (sfiha) a plnéné pirozky (sambuzik). Okolo pul ¢tvrté vstaval i pan Abu Talja, obéma uvaftil
vydatnou arabskou kdvu a pfipravil plechy na peceni. Pak si sli oba jeSté chvilku lehnout, nez
tésto vykynulo. Pak jiz ndsledovala samotné peceni. Dopoledni prodej v mistni feckokatolické
Skole skoncil tésné po desaté hodiné. Potom jesté nasledoval pfipadny rozvoz dalsiho peciva
po mésté, to se vSak jen dvakrat do tydne. Pti zpatecni cesté se pravidelné uskutecnil ndkup
potfebné zeleniny a jinych Cerstvych potravin. O pul dvanacté (nékdy trochu pozdéji) se jiz
vraceli z prace.

Pani Abu Talja pak vétSinou vaftila obéd, nebo jen dodélala, co sijiz rano predpfipravila.
Obédvalo se vétsinou kolem jedné hodiny. Po odpoledni siesté se opét pani Abu Talja pustila
do pfipravy néjakého pokrmu, ¢i se vénovala domovnimu uklidu.

Oblibenym rodinnym pokrmem byly ony plnéné cukety, o kterém jsem se jiz zminila na
s. 142. Pani Abu Talja jich vétSinou nadivala velké mnozZstvi, protoze k nedélnimu obédu, kdy
se nejcastéji podavaly, zavitali i dalsi pfibuzni (Laminy sourozenci s détmi a strycové). Bylo
proto potreba pripravit velké mnozstvi této pochoutky. Nékteré podvecery tedy travila pani
Abu Talja tak, Ze vydlabavala a plnila tyto malé cukety, pfitom sledovala néktery ze svych
oblibenych poradi o vareni. Rada jsem ji v této praci pomahala, pokud byla vhodna prilezitost
a cas.

Pokud se chystalo vecerni grilovani, muselo se vSe naleZité pfipravit. Oblibenou
pochoutkou bylo opékané mleté maso (kefta), a celd rada salatd. Tyto vecery jsem méla
obzvlast rada. V kuchyni se postupné sesly vSechny Zeny z $irsi rodiny, v ¢ele s pani Abu Talja
a Lamou a za hlasitého povidani a pfijemného zmatku se vSechny tyto dobroty pfipravovali.

Pani Abu Talja rada vafila a byla rada, kdyz byla za svoji praci fadné pochvélena. O ¢emz

v teoretické roviné hovofi napr. DeVault (2008). V pripadé ¢lend domacnosti ji vsak stadilo,
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kdyz pripraveny pokrm zmizel ze stolu. KdyzZ vidéla, Ze néktery od ni pfipraveny pokrm neni
docenén, byla nesva a rozladéna, coZ se ale v rodinném kruhu stdvalo vyjimecné, protoze
¢lenové rodiny jidlo od pani Abu Talja pfimo milovali. Casto nékdo z rodiny zminil nebo
pfipomnél, Ze pani Abu Talja je vyborna kucharka a hospodyné.

Podobné tomu bylo i u pani Teresie. Ta si také velice zaklddala na svém kulindfském
uméni a pohostinnosti, jeji specialitou byl arabsky chléb. Uméni peceni arabského chleba se
naucila od své matky, ktera se jej naucila od své matky. S hrdosti mi jej predvedla hned
v prvnim tydnu terénnim vyzkumu v roce 2009. Obycejné jej pekla jednou nebo dvakrat tydné,
v okrouhlém elektrické peci na malych kamenech nasbiranych pfimo na zahradé. Chléb pekla
pro své pribuzné, ale Casto jej posilala i moji hostitelské rodiné Abu Talja.

Nejvétsi kulinarskou prehlidkou byly samoziejmé oslavy nejriiznéjsiho typu, jako byla
svatba, oslava narozenin, krest, vyroi svatby, kfestanské svatky jako jsou Vanoce a
Velikonoce, ale napfiklad i ziskdni nové prace ¢i UspéSné ukonceni studia. PFfi svatbé
vzdaleného Lamina bratrance (z rodu Abu Talja) byla celd rodina pozvdna na nékolikadenni
pfedsvatebni oslavu, které se odehravala v Zenichové domé. Béhem nékolika dni se v jeho
domé vystridalo nékolik stovek hostl. My s rodinou Abu Talja jsme se Ucastnili dvou po sobé
jdoucich dnQ. Pri této pfilezitosti jsme ochutnali nejrliznéjsi saldty, grilovana masa, kde
nechybélo hovézi ¢i skopové. Zde jsem také poprvé ochutnala arabskou sladkou specialitu
kundfa — (ovci syr Ci kozi syr) zapeceny s tenkymi nudlemi, polity sladkym sirupem a posypany
drcenymi pistaciemi.

Zenichova matka, jako hlavni hostitelka, nds nezapomnéla oba dva dny fadné uvitat.
MEé cizince vénovala zvlastni pozornost. BEhem vecer osobné nékolikrat pfisla zjistit, jak se mi
vecer libi a vzdy mi nabidla néco k piti ¢i k jidlu.

Role Zeny v feckokatolické komunité v Bajt Sdhur je tedy viditelné propojena
s materstvim, domacnosti, pfipravou jidla, hostitelskou roli a dalsimi povinnostmi, které tyto
oblasti prinaseji. Jedna se na jednu stranu o zdroj Zeniny socialni identity, protoZe to, co je
spole¢nosti cenéno, je tak vnimdano jako vieobecné kladnd hodnota. Zena-manzelka
a hospodyné je tak urcity symbol spokojeného Zivota, naproti tomu je vSak zfetelna touha po
vzdélani a profesnim rlstu predevsim u mladé generace. Prikladem toho mlZe byt moje
klicova informatorka Lama, kterd Zila az do svych 33 let pomérné individualizovanym
zpUsobem Zivota, presto vsak stale touzila po manzelovi a vlastni domacnosti. Druhym

obdobnym prikladem mUze byt Lamina sestfenice, ktera vystudovala na Betlémské univerzité,
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nasla si zaméstnani v Betlémé jako koordinatorka program( pro turisty v jedné mistni
organizaci, ale stale byla nespokojend, protoze byla svobodna. KdyzZ jsme jesté s Lamou a s ni
byly jedno veéer v kavarné, vypravéla ndm se slzami v ocich, jak ji opustil jeji snoubenec.}’®

Nékterym Zenam se dafi spojit obé roviny, ale za cenu urcitych kompromis(, ¢i za cenu
obrovského fyzického i psychického nasazeni. | kdyz se vySe uvedeny pftiklad pani Abu Talja
jevi jako idealni propojeni pracovni a soukromé sféry, ve skutecnosti se jednalo o celkem
naroc¢nou kazdodenni rutinu a povinnost, se kterou byla pani Abu Talja konfrontovana. Fyzicky
narocnd prace, ale také snaha za kazdou cenu ,nasytit” vSiechny ¢leny domdcnosti, se obcas
nenapadné projevovala uz za doby mého pobytu jako nahld prudkd bolest kréni patere,
nemluvnost a velké vycerpani. V téchto dnech fyzické unavy nosila pani Abu Talja kréni limec
a Casto odpocivala, pokud byl néjaky den volno, vétSinou jen uvafila obéd a polehavala
v salénu. Pokud vsak nastal pracovni tyden, limec byl odloZzen a muselo se zpét ke kazdodenni
praci.

Zena v teckokatolické komunité v Bajt Sdhur je tedy stile ztélesnénim domova
(ostatné jako i v jinych spolecnostech). Jidlo podle Deborah Lupton (1996) vyjadfuje
v symbolické roviné predeviim obdarovani. Zena-hospodyné, kterd obdarovava své nejblizsi,
dava do pripravy pokrmu sv(j cas, lasku, obétuje vlastni individudlni touhy ve prospéch
ostatnich ¢lenli domacnosti (DeVault 2008). Jedna se o dar ve své symbolické i fyzické podobé,
jde o vyraz lasky a povinosti (Lupton 1996: 47).

Jednd se tedy o individualizovany dar, ktery navic bere v potaz prani ¢lend rodiny.
,ProtoZe Zena stoji v centru domova, svou ¢innosti nepfeddvd pouze svoje osobni postoje, ale
model postaveni Zeny v ramci domova. Pfeddvad to, co sama obdrZela, k naplnéni reciprocity

jejiho daru dochdzi pres generace a spojuje je“ (Pokorna 2009: 31).

Zena a jidlo, jako symbol socidlni identity ¢len(i Feckokatolické komunity, ma tedy
ambivalentni povahu. V myslich ¢leni komunity je Zena predevsim matka a hospodyné, ktera
poskytuje onu stabilitu, zdzemi a nasyceni. Pod vlivem modernity se vSak ona sama stava
individualizovanou osobnosti, s touhou po profesnim uplatnéni. Tento kontrast je patrny
naptiklad v tom, jak nékteré informéatorky Zily a po ¢em doopravdy touZily.2’® Ale také v tom,

co je ve zkoumané komunité cenéné — vzdélani i prace stoji na pomysiné druhé pri¢ce hned za

178 Terénni poznamky 16. 11. 2010.
179 viz ptiklad Lama a jeji sestienice.
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rodinou a domovem. Tradi¢ni vzorec fungovani je tak konfrontovan s modernitou ve svém
zakladu, nicméné v dobé mého vyzkumu stdle v rdmci zkoumané spolecnosti v oblasti rodinné

sféry dominoval.

153



8 ZAVER

V Uvodu této prace byly zvoleny dva zakladni cile. Jakkoli se prvni cil, zamérujici se na
socialni identitu palestinskych krestan( v obecné roviné mohl zdat vSseobecny a neurcity, jeho
hlavnim ukolem bylo vymezit zkoumané pole a urcit rdmec, ve kterém probihalo dalsi badani,
které jiz bylo konkrétné zaméreno na kaZzdodenni chovani a socidlni identitu clenu
feckokatolické komunity ve mésté Bajt Sdhur (Beit Sahour). Prvni cil jsem se snazila naplnit
pfedevsim ve Ctvrté a paté kapitole. Jednalo se o detailni rozbor dvou zakladnich kategorii,
které jsou alespor do urcité miry spolecné vsem palestinskym kfestandm a to je nabozenstvi
a etnicita. V této ¢tvrté a paté kapitole jsem uplatnila pfedevsim zakladni koncept vzajemného
rozdéleni na vztaznou skupinu ,,my“ a nevztaznou skupinu ,,oni“ (Tajfel 1981, Turner a Tajfel
1986, Cohen 1985, Bauman 1996, Eriksen 2007: 80, Lozoviuk 2005: 163, Jenkins 1996: 80,
Jenkins 2003: 168) a zaméfila jsem se na fungovani tohoto konceptu v praxi.

Zaméfila jsem se navic na urcité situace, kdy jsou tyto dvé zdkladni segmentarni
identity (ndboZenska a etno-narodni) aktivovany. Etno-narodni uvédoméni palestinskych
kfestan(l se odviji od zakladniho rozdéleni na ,,my“ — Palestinci a ,,oni“ Izraelsky stat.

Otdzka palestinského etno-narodniho uvédoméni je otdzkou moderni doby. Zdali by se
arabsti obyvatelé oblasti Izraele a Palestiny definovali jako Palestinci i pfed sto lety, je otazka
vice nez spornd. Az politické udalosti prelomu devatenactého a dvacatého stoleti a nasledny
historicky vyvoj znacné prispély k vytvoreni a posileni identitarniho uvédoméni mistnich
arabskych obyvatel jako Palestinci. Nicméné to nepopira fakt, Ze zde po staleti Zilo arabské
obyvatelstvo s urcitou etnickou specifi¢nosti.

Jak jsem jiz nékolikrat uvedla, etnicita je predevsim otdzkou socialniho vztahu (Eriksen
2012: 37) a etnickd identifikace vyvstava aZz z interakce mezi skupinami (Barth 1969: 9-11,
Jenkins 2003: 11, Eriksen 2012: 37, 45, 70), a proto az s kontaktem s jinou etnickou (narodni)
skupinou se mohla tato specificnost aktivovat. Tento zakladni teoreticky predpoklad rozdéleni
na,my“a ,oni” se projevuje mezi Palestinci a lzraelci, jako mezi dvéma skupinami, které jsou
v tésném vzajemném styku. Clenové etnické skupiny, ktefi se citi byt marginalizovéni, maiji
tendenci pod vnéjsim tlakem vnitini rozdily svoji skupiny umensovat a zaméruji se spise na
kategorie, které maji spolecné (Tajfel 1981).

Mezi tyto kategorie, které se palestinsti kfestané, ale i Palestinci obecné snazi

vyzdvihnout, radime spolecny jazyk, spole¢nou historii a spolecné Uzemi. K témto zakladnim
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kategoriim, o kterych hovoti v obecné roviné napr. (Smith 1991, Eriksen 2008, Jenkins 2003),
mlzZeme pfifadit jesté dalsi dvé a to je neustaly pocit nespravedlnosti a pocit izolovanosti.
| kdyZ je tedy vnitfni diverzita etnické skupiny (Palestincd muslimi a krfestand) vysoka,
spolecny ,nepfitel” (Izrael) slouZi jako zdkladni stmelovaci prvek, proti kterému se dana
skupina (Palestinci) vymezuji. Ve c¢tvrté kapitole jsem se proto snazila pfiblizit nékteré
specifické situace a podnéty, které etnickou identitu aktivuji. Za symbol fyzického i socialné-
kulturniho oddéleni byla palestinskymi krfestany oznacena bezpecnostni bariéra a prechod
pres s ni, jinak receno prechod pres chcekpoint. Kolektivni sdilend pamét palestinskych
obyvatel také vytvofila z prvni intifddy integrujici moment spolecného etno-narodniho
uvédoméni mezi kfestany a muslimy. Vyse uvedené aspekty spole¢né s jednotnym jazykem
a odkazem k nejasné geograficky definovanému pojmu Svatd zemé jako k domovu pro
palestinské obyvatele, vytvafi zakladni predpoklady pro silné nalady a motivace, které vnitiné
sjednocuji jinak rozdilné socialni a nabozenské skupiny ze kterych je palestinské obyvatelstvo
sloZzeno. K tomuto odkazu se také velice silné hlasi jak vétsina palestinskych kifestan(, tak
¢lenové feckokatolické komunity v Bajt Sdhur. Etno-narodni uvédomeéni tvofi proto nedilnou
soucast jejich socidlni identity.

Naproti tomu ndboZenska identita oddéluje kfestany od vétSinového muslimského
obyvatelstva a urcuje tak predevsim jejich soukromou sféru chovani a jednani. Lze zde uplatnit
opét koncept ,my“ a ,,oni“, tentokrat vsak ve vzajemném vztahu mezi kfestany a muslimy.

Dobrym pfikladem tohoto vzajemného rozdéleni jsou tabuizované snatky mezi
kfestany a muslimy a to nejen ze strany muslimské, ale také ze strany kfestanské. Hloubéji se
tomuto aspektu vénuji v paté a Sesté kapitole. Jako dalsi priklad mizeme uvést sféru
vzdélavaci — krfestané navstévuji predevsim svoje vlastni Skoly, které jsou oteviené
i muslimim, ale které prevazné slouzi jim samotnym. Tyto Skoly obecné poZzivaji vétsi prestize
a jsou lépe ekonomicky zajisténé, nez skoly statni. Patti totiz pod spravu mistnich cirkvi, které
hojné vyuzZivaji zahrani¢ni pomoc od svych materskych cirkvi i od zapadnich zemi. Svym
studentim nabizeji vyuku cizich jazykl a obecné jsou inspirovany zapadnim modelem
vzdélavani (Dane, Knocha 2010: 73, Abromet 1995, Raheb V. 1995). Dalsi sférou, kde je
vzajemné oddéleni muslimi a kfestanl patrné, je sféra ekonomicka. Kfestané jsou vyrazné
Uspésnéjsi v hledani prace, protoie maji celkové vyssi vzdélani nez vétSina palestinskych
muslimskych obyvatel. Palestinsti kifestané patfi tedy do stfedni a vyssi pfevainé méstské

socialni vrstvy. Celd fada z nich je uciteli, Iékafi a inZenyry (Dane, Knocha 2010). Kromé téchto
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obecnych ukazatel( existuje ale vzajemné oddéleni, které se promita do kazdodenniho Zivota
béZného krestana a to na Urovni prostorové, nékterd mista slouZici k nabozenskym ucelim
jsou pro jednu ndboZenskou skupinu tabuizovdna a pro druhou znamenaji centrum
spolecenského Zivota, mam na mysli samoziejmé kostely a mesity. Na Urovni ¢asové se jedna
o celou fadu vyznamnych krestanskych svatk, ale také o slaveni nedéle, kterd pro muslimy je
obycejnym dnem. Ze vSech téchto zdanlivych nedlleZitych rozportl vyplyva vsak rozdéleni,
které je hlubinného charakteru, protoze jednotlivé ndbozenské skupiny Ziji kazda ve svém
vlastnim ¢asoprostoru.

Podle teorie socidlni identity, ma kazda skupina tendenci vidét sebe v tom nejlepSim
svétle a to predevsim proto, aby jedinec podpofil svoji sebelctu &i zvysil prestiz vztainé
skupiny (Tajfel 1981, Turner 1982). Palestinsti kiestané se proto zaméruji na oblasti, ve kterych
vynikaji —tj. na vzdélani, pracovni schopnost, ekonomicky status. K tomu lze pficist jesté pocit
hrdosti na své naboZenstvi a orientace na zapadni svét, ktery je v jejich vlastnich ocich
prezentovan jako rozvinutéjsi a moderné;jsi. Urcitou opakujici se mantrou mlze byt také jejich
neustalé volani po nendsilném odporu vici izraelské okupaci. Nutno dodat, Ze celosvétové
minéni jim k jejich Uspésné sebeprezentaci znacné pomaha. To samoziejmé neznamena, Ze by
vSechny vySe uvedené aspekty byly jen smyslenymi pomocnymi atributy k budovani kladného
sebe obrazu. Jednd se ale o hodnoty, které palestinsti kiestané hojné vyuZivaji ke zvySovani
vlastni prestize.

Tajfel-Turnerovu teorii socialni identity dale mizZeme castecné vyuzit k objasnéni
vysokého emigraéniho potencidlu palestinskych kfestan( do Evropy a USA. Jeden z motiv(
emigrace, i pres vyse uvedeny kladny obraz, ktery o sobé kiestané maji a vytvareji, mlize byt
individudlni snaha uniknout z minoritniho postaveni svoji skupiny. V tomto pripadé mizeme
teorii socialni identity vyuZit jen c¢astecné, protoze motivi emigrace, jak cetné vyzkumy
ukazuji, je cela rada.

Konecné teorii socidlni identity mizZeme uplatnit také k objasnéni etnického pozadavku
vsech Palestinc, ktefi volaji po vlastnim staté a vyuZzivaji k dosazeni svého cile vSech moznych
prostfedkl, nasilnych i nenasilnych. V tomto pfipadé se jedna o treti v teoretickém Uvodu
uvedenou strategii zmény negativniho postaveni skupiny.

V Sesté a sedmé, ale ¢astecné i v paté kapitole jsem se vénovala kazdodennimu Zivotu
a socidlni identité ¢len( reckokatolické komunity v Bajt Sdhur. Jejich socialni identita je do

urcité miry podminéna a také do urcité miry vychazi z vySe uvedené nabozenské a etnické
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identity, ktera je sdilend vSemi palestinskymi kiestany. ProtozZe v3ak existuje cela rada dalSich
aspekt(l, které socialni identitu ¢lenl feckokatolické komunity spoluutvari, bylo nutné tyto
dalsi aspekty definovat a analyzovat.

Tyto dalsi rozméry socialni identity vyvstaly z konkrétnich situaci, se kterymi jsem se
setkavala v terénu a které se ukdzaly jako identitotvorné pro ¢leny zkoumané spolecnosti. TFi
zakladni fenomény, skrze které jsem se na zkoumanou spolecnost ddle divala, byly sfiatkova
politika, rodina, a jidlo. VSechny tyto tfi aspekty navic souvisi s genderovym postavenim
a fungovanim vztah( v tradi¢né orientované spolecnosti.

Analyzou snatkové politiky jsem nejprve dospéla k celkem oCekdavanému zavéru, ze
shatkova tabu funguji na naboZenském principu a posiluji vzajemné oddéleni mezi tfemi
zakladnimi celky, mezi kiestany, muslimy a Zidy. | kdyZ naboZenské shatkové tabu neni ve
viech pripadech uplatfiovano stejné radikdlné (vice jsou tabuizované ve zkoumané komunité
stiatky mezi Zidy a kiestany, jak podle vypovédi informator(, tak podle skute¢né praxe), je
presto zakladni rovnici, podle které se odviji hledani budouci partnera. Vhodnost partnera se
tak vzdy odviji od jeho naboZenské a rodové pfislusnosti. Analyza sfiatkové politiky vSak dale
odkryla vnitfni rozdéleni zkoumané nabozenské komunity, které funguje na zakladé rodové
pfislusnosti. PGvodni predpoklad, Ze dva rody, které tvofi drtivou vétSinu feckokatolické obce
ve mésté Bajt Sahur, preferuji pfedevsim vzajemné snatky, se nepotvrdil. Prdvé naopak se
ukazalo, Ze oba rody funguji jako oddélené celky a praktikuji i snatky s €leny, ktefi stoji mimo
komunitu. Pfedevsim rod Abu Housan preferuje snatky s ¢leny feckopravoslavné cirkve. Tento
fakt je dle mého nazoru podminén predevsim historickym sepétim rodu Abu Housan
s pravoslavnou cirkvi (¢ast tohoto rodu zlistala u feckopravoslavné cirkve a ¢ast presla do
cirkve reckokatolické), dale pak soucasnou sociopolitickou situaci, kterd omezuje moznost
vycestovani z Betlémské oblasti a celkové tak zmensuje moZnost vybéru partnera.

Reckokatolické komunita v Bajt Sdhur je tedy vnitfné diferenciovand podle rodové
prislusnosti a kazdodenni interakce se odehrdava predevSim v ramci rozsifené rodiny
a vlastniho rodu, nikoli v rdmci celé ndbozenské komunity. Pfesto vsak cirkev jako instituce
zprostifedkovava pravidelny kontakt mezi rody a tvofi vyznamny spojujici prvek. Jedna se
predevsim o spole¢né nabozenské, socidlné-kulturni a vzdélavaci aktivity.

Rodina a rod pak hraje vyznamnou roli pfi utvareni zakladni socialni identity jednice
nejen v arabské spolecnosti (Jenkins 1996), ale v lidské spolecnosti obecné. V arabské

spolecnosti kde stdle prevlada tradi¢ni pohled na rodinu a rodina tvofi zakladni ramec socialni

157



jistot, je vSak tento aspekt oproti zapadni spolecnosti zvyraznén. Rodina jedinci poskytuje
nejen zakladni socidlni zazemi, je pro néj predevsim komunitou, ktera jej doprovazi cely Zivot.
Jedinec je hluboce vevazan do rodinnych a rodovych struktur a jeho snaha na individualizaci
je Casto spolecnosti negativné hodnocena.

Tradi¢ni rodinnd pouta a rodové struktury jsou stdle patrné také ve fungovani
vzajemnych vztah( v feckokatolické komunité. Pokusila jsem se analyzovat nékteré vybrané
situace z terénu a zachytit tak, jak se tento tradi¢ni model mysleni odrazi v praktickém zivoté.
Analyza situaci typu ndvstévy nemocného, matefrstvi, ale také vyuzivani telekomunikacéni
techniky a socidlnich siti potvrdilo zakladni predpoklad, Ze socialni identita ¢lenl zkoumané
spole€nosti je vnitiné definovana pravé rodinnymi a rodovymi strukturami a pravy
a povinnostmi, které v sobé tradi¢ni rozdéleni roli prindsi. Vytvafi se tak hierarchicky
definované vztahy, kde mladsi je povinovan uctou ke starSimu, Zena k muzi, déti k rodi¢tim.
Na druhou stranu jsem zaznamenala v nékterych oblastech pomérné velkou individualizaci
a priklon k modernimu modelu mysleni. Jedna se predevsim o uvolnéni hranic pfi vybéru
Zivotniho partnera, dlraz na vzdélani a podpora Zen ve vzdélani. Konkrétnéji freceno otec
podporuje svoji dceru pfi vzdélani. Vzdélani a profesni postaveni je obecné v komunité vysoce
cenéno hned po rodiné a matefstuvi.

Prostfednictvim analyzy symbolické komunikace probihajici skrze jidlo (Barthes 2008:
28-35, Lupton 1996), jsem se snaZila odkryt nékteré dalsi rozméry vnitfnich vztahl ve
zkoumané komunité. Skrze vyznamy pfipsané jidlu, jeho pripravé a stolovani jsem definovala
zakladni vztahy mezi ¢leny rodiny, ale také obecné dUlezitost, ktera je jidlu, jako socidlnimu
tmelu pfipsdna a v praxi potvrzovana. Dale pak jsem na zakladé nékterych vSeobecnych
predpokladd, jako je napf. ,,paradox vsezravce”, odpor k viskdznim latkam, jidlo jako fenomén,
ktery spojuje, ale také rozdéluje, definovala a vysvétlila nékteré konkrétni situace, se kterymi
jsem se v terénu setkala.

Socialni identita ¢len( feckokatolické komunity ve mésté Bajt Sdhur je definovdna
vnéjsimi i vnitfnimi aspekty. Jak jsem jiz nékolikrat v této praci uvedla, nejedna se vlastné
o jednu socidlni identitu, ale o vice vzajemné se prostupujicich identitarnich slozek, které jsou
podminéné vyse uvedenymi aspekty, které jsem se snazila postupné v jednotlivych kapitolach
analyzovat. Nelze tedy tuto praci zakondit jednoznaénym tvrzenim, Ze socidlni identita ¢len(
reckokatolické komunity je pravé takova a lze ji bezpodminecné definovat jednou vétou.

Nicméné jsem se pokusila co nejvice priblizit aspekty, kterymi je uréena a zachytit jednotlivé
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situace, kdy je nékterd z konkrétnich segmentarnich identit aktivovdna a tim padem hraje
v daném momentu rozhodujici roli pro chovani a jedndni jedince. Nékolik vSeobecnych zavéru
vsak Ize dle mého nazoru preci jen vyslovit. Socialni identita ¢lena feckokatolické komunity je
utvarena tfemi zakladnim okolnostmi, vyjimecénou sociopolitickou situaci, ve které se nachazi,
tradi¢nim modelem uvaZovani a modernitou, kterd toto uvaZovani proménuje a pretvari.
Stejné tak jako celd arabskd spolecnost i feckokatolickda komunita v Bajt Sdhur se nachazi
uprostied bouflivych socidlnich promén. Siatkova politika, ktera je v soucasnosti oteviena
predevsim vuici ostatnim kiestanlim z jinych cirkvi navic dale narusuje jasné definovanou
nabozenskou prinalezitost pravé k jedné cirkvi. Dojde-li k opétovnému vymezeni se komunity
oproti vnéjSimu svétu, ¢i naopak k postupné infiltraci do ostatnich skupin, zlstava nyni

nezodpovézenou otazkou.
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9 SUMMARY

The main aim of this dissertation is to depict the social identity of the Palestinian
Christians. Secondly, the dissertation delivers a coherent ethnographic study of the Greek-
Catholic Community in the town of Beit Sahour with focus on the social identity of its
members. This specific ethnography tries to capture daily life of the examined community.

This dissertation is primarily based on a field research, which is the main source of data.
By analysing and interpreting these data, the author tries to answer the question of how
concrete partial internal interactions and relationships within and outside the community
confirm or undermine the social identity of its members, and also, which social areas,
relationships and interactions contribute to transferring and strengthening the identity among
the members of the examined community.

The general social identity theory by Henri Tajfel and John Turner, complemented by
other theories by contemporary authors — especially Richard Jenkins and Thomas Eriksen —
forms the theoretical basis. The theoretical framework is presented in detail in the second
chapter.

The dissertation views the social identity of the Palestinian Christians in the same way
as the above mentioned authors, from several key perspectives. Firstly, the Palestinian
Christians are viewed as a group that shares certain characteristics — first of all their ethnic,
national and religious identity, which the author describes in the fourth chapter. The fifth and
the sixth chapters focus on specific ethnographic research and the internal dimension of the
Beit-Sahour-located Greek-Christian Community’s social identity.

The second perspective concerns the interpenetration of the category-based and
situation-based approach, i.e. uncovering basic categories, on which a clear division in the
researched society is based and on the basis of which boundaries are defined. The situation-
based approach shows, on the contrary, that even clearly defined boundaries may be
transgressed, circumvented or, conversely, strictly observed in certain cases. Identity viewed
as a fluctuating, multi-layered state enables us to study concrete situations, in which a
particular identity component is activated. Hence, it brings closer everyday-life reality much
more precisely than a mere description of the defined categories. The author tries to combine

both the approaches in every chapter.
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The first chapter describes the state of the examined topic, which is viewed by experts
from four key perspectives. In short, the research deals with demography and history of the
Palestinian Christians in the concrete socio-political context of the community. The closing
paragraphs are dedicated to Palestinian contextual theology. Basic theoretical approaches are
outlined in the second chapter.

Chapter three portrays in detail the field research, which the author carried out
between 2009 and 2012 in the West Bank. This fieldwork was split into three stages. The first
research stage which took place in 2009 helped to map and to specify the research topic, as
well as to explore the area. The second stage can be characterised as the pivotal stage. It
provided key information and confirmed or disproved some assumptions made during the first
research stage. The third research stay in 2012 can be characterised as complementary.

Chapter four depicts concrete situations which the author experienced in the field.
Based on them, she defines categories which can play a vital part in the ethnic and national
identity of the Palestinian Christians — such as language, historical awareness building, shared
territory, as well as shared meanings, which the Palestinians attribute to the external pressure
by the Israeli Party. Ethnic identity is the main link between the Palestinians in general,
particularly between Christians and Muslims, who claim — with respect to ethnicity and
nationality — the Palestinian identity. It is the underlying division “we — Palestinians / they —
Israelis” which benefits ethnic and national awareness of the Palestinians and which is the
main link between the religiously variated worlds of Christians and Muslims.

In chapter five the author defines several characteristics of religious self-determination
that clearly separate Christians and Muslims. In the Palestinian society there still exist
underlying societal taboos that people rarely break. The main division concerns private life —
family, marriages and everyday interactions. The division between both “worlds” exists at the
level of space (churches, private houses) and the time-level (religious holidays and related
celebrations). Chapter six describes a concrete marriage practice Greek-Christian Community
in the town of Beit Sahour.

Chapter seven describes a concrete internal life of the Greek-Christian Community in
the town of Beit Sahour. The author tries to uncover practices that strengthen and maintain
social identity within the group, such as clannish and family relationships, significance of food

and family celebrations, gender issues and everyday stereotyped behaviours.
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The combination of the category-based and situation-based approach to social identity
of the Palestinian Christians helped to provide a coherent image of this society.

In general it can be said that the Palestinian Christians build on their ethnic and
religious self-determination. The concrete ethnographic study shows, however, the existence
of social boundaries which arise primarily at the level of the Muslim and Christian society’s
division and which also concern additional division between the churches in Beit Sahour.
Hence, the social identity is created based on the separation of the reference group from other
groups, as well as based on shared moments strengthened within the group through marriage

arrangements, clannish and religious cohesion.
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10 ZUSAMMENFASSUNG

Das Hauptziel dieser Dissertation ist es, die soziale Identitat der paldstinensischen
Christen darzustellen. Das zweite Ziel ist es, eine kohdrente ethnographische Studie der
griechisch-katholischen Gemeinschaft in der Stadt Beit Sahour zu liefern, mit Schwerpunkt auf
der sozialen Identitat ihrer Mitglieder. Es handelt sich um eine konkrete Ethnographie, die sich
bemiiht, das Alltagsleben der erforschten Gemeinschaft zu erfassen.

Diese Arbeit basiert vor allem auf einer Feldforschung, die zur Hauptquelle konkreter
Daten geworden ist. Mit der Analyse und Interpretation dieser Daten versucht die Autorin die
Frage zu beantworten, wie einzelne Interaktionen und Beziehungen innerhalb und aufRerhalb
der Gemeinschaft die soziale Identitat ihrer Mitglieder starken oder beeintrachtigen, und
auch, welche soziale Bereiche, Beziehungen und Interaktionen zur Ubertragung und Stirkung
der sozialen Identitat unter den Mitgliedern der erforschten Gruppe beitragen.

Die theoretische Grundlage stellt vor allem die allgemeine Theorie der sozialen
Identitat von Henri Tajfel und John Turner dar, erganzt durch weitere Ansatze gegenwartiger
Autoren —in erster Reihe Richard Jenkins und Thomas Eriksen.

Die vorliegende Dissertation behandelt die soziale Identitdt der paldstinensischen
Christen genauso, wie die oben erwdhnten Autoren, aus mehreren Grundperspektiven.
Erstens geht es um die Perspektive, die die paldstinensischen Christen als eine Gruppe sieht,
die bestimmte Charakteristiken teilt. Es handelt sich vor allem um ihre ethnisch-nationale und
religiose ldentitat, der das vierte Kapitel gewidmet wird. Der Schwerpunkt der Kapitel finf und
sechs ist die konkrete ethnographische Forschung und die interne Dimension der sozialen
Identitat der griechisch-katholischen Gemeinschaft in der Stadt Beit Sahour.

Die zweite Perspektive ist die Verflechtung eines auf Kategorien und eines auf
Situationen basierenden Ansatzes. Bei dem ersten Ansatz geht es um die Entdeckung von
Grundkategorien, auf denen eine klare Spaltung der erforschten Gesellschaft beruht, und um
die Festlegung dieser Grenzen. Der auf Situationen basierende Ansatz zeigt im Gegenteil, dass
auch klar definierte Grenzen in manchen Fallen Uberschritten, umgangen, oder aber strikt
eingehalten werden. Bei der Wahrnehmung der Identitat als eines variablen, mehrschichtigen
Zustandes hat man die Moglichkeit, konkrete Situationen zu beschreiben, in denen eine

konkrete Identitatsschicht aktiviert wird. Es kann also die Alltagsrealitdt viel genauer
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dargestellt werden, als bei einer einfachen Beschreibung der definierten Kategorien. Die
Autorin kombiniert beide Ansadtze in jedem Kapitel.

Das erste Kapitel beschreibt den Zustand der erforschten Materie, die die Experten aus
vier Perspektiven betrachten. In Kiirze gesagt handelt es sich um eine Forschung, die sich mit
der Demographie und Geschichte der palastinensischen Christen, und mit dem konkreten
sozialpolitischen Kontext, in dem sich die erforschte Gruppe befindet, beschaftigt. Die letzten
Absdtze werden der palédstinensischen kontextuellen Theologie gewidmet. Grundlegende
theoretische Ansatze werden im zweiten Kapitel dargestellt.

Das dritte Kapitel beschreibt im Detail die Feldforschung, die die Autorin zwischen
2009 und 2012 im Westjordanland durchgefiihrt hat. Diese Feldforschung umfasste drei
Phasen. 2009 fand die erste, einflihrende Forschung statt, die geholfen hat, sich sowohl {iber
das Forschungsthema zu orientieren und es zu spezifizieren, als auch die ausgewahlte Lokalitat
grindlich zu erkunden. Die zweite Forschung, die 2012 stattfand, kann als die
Schlisselforschung bezeichnet werden. Sie brachte einige substantielle Informationen und
bestatigte, bzw. widerlegte Annahmen, die wahren der ersten Forschung gemacht wurden.
Der dritte Forschungsaufenthalt in 2012 kann als erganzend charakterisiert werden.

Im vierten Kapitel geht die Autorin von konkreten Situationen aus, die sie vor Ort
erlebte. Anhand dieser Situationen versucht sie, Kategorien zu definieren, die essentiell sein
konnen fir die ethnisch-nationale Identitdat der paldstinensischen Christen — wie Sprache,
geschichtliche Bewusstseinsbildung, gemeinsames Gebiet, und auch gemeinsame
Bedeutungen, die die Palastinenser dem &uferen Druck von der israelischen Seite
zuschreiben. Ethnische Identitat stellt die Hauptverbindung zwischen den Palastinensern
allgemein, vor allem also zwischen Christen und Muslimen dar, die sich mit Hinsicht auf
Ethnizitat und Nationalitat zur paldstinensischen Identitdt bekennen. Es handelt sich um die
grundlegende Trennung zwischen , wir” — Paldstinenser und ,sie” — Israelis, aus der sich das
ethnisch-nationale Bewusstsein der Palastinenser speist, und die die Hauptverbindung der
unterschiedlichen religiosen Welten der Christen und Muslime darstellt.

Im fiinften Kapitel definiert die Autorin einige Charakteristiken der religiosen
Selbstbestimmung, die Christen und Muslime ziemlich klar voneinander trennen. In der
paldstinensischen Gesellschaft funktionieren bestimmte grundlegende gesellschaftliche
Tabus, die nur selten Uberschritten werden. Die grundlegende Trennung funktioniert daher

vor allem in der Privatsphére, die die Familie, EheschlieBungen und alltagliche Interaktionen
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betrifft. Die Trennung zwischen den beiden Welten funktioniert sowohl auf der rdumlichen
Ebene (Kirchen, Privathauser), als auch auf der zeitlichen Ebene (religiose Feiertage und die
damit zusammenhadngenden Feste). Das sechste Kapitel beschreibt eine konkrete Heirats
Praxis der griechisch-katholischen Gemeinschaft in der Stadt Beit Sahour.

Das siebte Kapitel befasst sich mit konkreter ethnographischer Beschreibung des
internen Lebens der griechisch-katholischen Gemeinschaft in der Stadt Beit Sahour. Die
Autorin versucht dabei, verschiedene Praktiken zu entdecken, die die soziale Identitat
innerhalb dieser Gruppe starken und aufrechterhalten — wie Beziehungen innerhalb eines
Stammes oder einer Familie, Bedeutung von Essen und Familienfesten, Genderfragen und
alltagliche stereotype Verhaltensweisen.

Die Kombination von einem auf Kategorien und einem auf Situationen basierenden
Ansatz ermoglicht es, ein koharentes Bild dieser Gesellschaft zu skizzieren. Generell kénnen
wir sagen, dass die palastinensischen Christen von der ethnischen und religitsen
Selbstbestimmung ausgehen. In der konkreten ethnographischen Studie haben sich jedoch
einige grundlegende soziale Grenzen gezeigt, die vor allem auf der Ebene der Trennung
zwischen der moslemischen und christlichen Gesellschaft auftreten, die allerdings auch eine
zusatzliche Trennung zwischen den einzelnen Kirchen in Beit Sahour betreffen. Die soziale
Identitat entsteht also nicht nur auf Grund einer Trennung der Referenzgruppe von anderen
Gruppen, sondern auch auf Grund gemeinsamer Momente, die innerhalb der Gruppe gestarkt
werden, durch arrangierte Heiraten, durch Zusammenhalt innerhalb des Stammes und

innerhalb der Religion.
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12 PRILOHY

Priloha P1 - Pfehled poctu studentul a ucitelli v Feckokatolické skole v Bajt

Sahuar

Greek Catholic Patriarchate school in Beit Sahour

Students Report

Scholastic year # of students Gre;:t::rt‘::"c stzt:lheer:ts ::::2::2
2009 618 119 417 82
2010 566 102 368 96
2011 564 90 376 98
2012 590 88 389 113
2013 611 88 392 131
2014 651 98 405 148

Staff Report

Scholastic year #:;:::ics rt‘f;:ij::d Greek Catholic Others Muslims

2015 69 16 48 5

Zdroj: Greek Catholic Patriarchate school in Beit Sahour, informace poskytnuté redistestvim skoly, 2015. Ve
vlastnictvi autorky.
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Priloha P2 - Prvni intifada jako tvirce etno-narodni identity v pfibézich

palestinskych kiestanG®°

Pani Teresia

Pani Teresia se narodila v roce 1949 ve mésté Bajt Sdhur. Jeji matka pochazela ze syrské
Lazikije (Latakia). Tésné pred vypuknutim prvni arabsko-izraelské valky odesla celd rodina
z matciny strany do méstecka Lod za praci, aby odtud byla zahy vyhnana izraelskymi vojsky.
,Z desté pod okap,” tak by se dala nazvat situace, do které se dostala celd rodina. P¥i
rozhodovani, kam se obratit, zvolil Teresiin dédecek cestu do Betléma, kde mél nékolik
znamych. Cela rodina se nakonec usadila nedaleko Betléma v méstecku Bajt Sdhur.

T: Dédecek ale nemohl najit prdci, ale alespon stryc ano, ten vyrabél boty a také je
opravoval, pronajal si tady kousek odtud misto a tam pracoval. A moje matka se
hned vdala a jeji sestra také. Moji matce bylo teprve patndct let, kdyz sem prisla
a hned se vdala. [Teresia, rozhovor D - 20. 10. 2012]

V této situaci nicméné Teresiin dédecek, otec jeji matky, uvital, Ze se o jeho rodinu
postaraji i dalsi muzi. Jeji otec se hldsil k nové feckokatolické generaci, ktera se odtrhla od svoji
plavodni velké feckopravoslavné rodiny po rodinnych rozepftich. Rodina z matciny strany, ktera
patfila k pravoslavné veétvi, vSak tento detail ve své tisnivé situaci nepokladala za velky
problém, i kdyZ v této dobé se na konfesni ptislusnost kladl mnohem vétsi diraz, nez je tomu
dnes.

Teresia je nejstarsi ze Sesti sourozencl, ma jednu sestru a Ctyfi bratry. Pani Teresia
vypravi o svém détstvi jako o spokojeném obdobi, kdy si hrala s ostatnimi détmi, pfedevsim
v blizkém okoli, kde bydlel jeji stryc s rodinou. Po prvni arabsko-izraelské valce se stal Zapadni
bieh soucasti Jordanska a pracovnich pfrilezitosti bylo v okoli Betléma poskrovnu, a tak kdyz
byly malé Teresii €tyfi roky, odjel jeji otec pracovat do Kataru.

T: Mné byly tenkrdt asi Ctyfi roky a on odesel na deset let. Setfil a vydéldval tam

vvvvv

M: A jakou prdci tam délal?

T: Byl tesar, vyrabél dvere a stoly.

M: A chybél ti?

T: No samoziejmé. Na to si moc dobre pamatuji. [Teresia, rozhovor D - 20. 10.
2012]

Teresia tedy vyrastala s matkou a sourozenci a jako nejstarsi dcera velké rodiny méla na

starost valnou ¢ast domacnosti.

180 Tento text byl pdvodné publikovén v historickém &asopise Theatrum historiae (Fritzova 2014: 203-225). Zde
uvadim jeho zkracenou a uravenou verzi.
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M: Pomdhala jsi matce vdomdcnosti?

T: Ano, pomdhala jsem ji hodné, protoZe jsme velkd rodina, a jesté s nami Zila
babicka. Bylo nds tedy pét v domdcnosti. A nebylo to jako je to ted, Ze mds upiné
vSechno a miZes si odpocinout, mds vsechen ndbytek a elektfinu, to predtim tak
nebylo... Bylo hodné tézké prdace. Nemohli jsme si vzit vodu jako ted, z vodovodu,
méli jsme studnu. [Teresia, rozhovor D - 20. 10. 2012]

Na zakladni Skolu chodila pani Teresia do statni, tehdy jordanské (muslimské) Skoly v Bajt
Sahdr. TaudZihi (tawjihi) ale slozila na krestanské Terra Santa Collage v Betlémé, protoze
v obdobi po Sestidenni vélce byla statni $kola v Bajt Sdhir néjakou dobu uzaviena a matka si
pféla, aby dcera vzdélani co nejdFive dokoncila. Obdobi kolem Sestidenni valky i jeji pribéh
vSak Teresie popisuje jako velice klidné.

T: Prvni tyden jsme se bdli vychdzet na ulici, ale oni potom volali, Ze jsme v bezpeci
a také vyhldsili: Pokud mdte zbrané, noZe, zkrdtka cokoliv jako zbrarni, tak je prosim
odevzdejte na méstském uradu. TakZe jsme zbrané vétsinou odevzdali, ale nékteri
si je schovali, zakopali je pod zem...ale jinak to bylo dobré. Mohli jsme do
Jeruzaléma, mohli jsme vsude.[Teresia, rozhovor C - 20. 10. 2012]

M: Ale znamenalo to zménu, zacal zde viadnout Izrael.

T: Ano, Izrael, byla to zména, ale celkem v dobrém. Vojdci z Jorddnska odesli do
Jorddnska a byla udéldna hranice tam, kde je Jorddn, jedna cdst pro Izrael, jedna
pro Jorddnsko. Izrael zde zpocdtku viddnul dobre, mohli jsme do Jeruzaléma...
[Teresia, rozhovor C - 20. 10. 2012]

Pani Teresia prozila cely zivot v Bajt Sdhur, nicméné nékteré udalosti, které pro ni maji
hluboky identitotvorny vyznam, jesté nezaznély. Po Uspésném ukonceni Skoly a sloZeni
taudzihi ziskala Teresia misto ucitelky na feckokatolické skole.

T: Celd skola méla jen tfi tridy, kdyZ jsem tam nastoupila, protoZe zacala fungovat
v roce 1966, a ja nastoupila v roce 1968, takze kazdy rok jedna pribyla. Prvnich
Sest let jsem ucila v prvni tfidé, vSechny predméty.

Celou skolu mély na starosti rFadové sestry z Némecka, a protoZe jsem se hodné
vénovala vytvarnym cinnostem, nakonec mi navrhly, Ze mdam ucit vytvarnou
vychovu ve vsech tfiddch. Branila jsem se, Ze to nezvldadnu, ale ony mi rfekly, Ze mi
pomohou. Prinesly mnoho knih a ridzného materidlu a ,zaviely mé ve sSkole”
[smich]. [Teresia, rozhovor A - 24. 10. 2009]

Po Sestnacti letech kazdodenni prace se Teresia v roce 1982 seznamila s némeckym
stavitelem Alfonzem. Alfonz ¢asto navstévoval fadové sestry v konventu a tam se také poznali.
Teresii bylo tenkrat 33 let a Alfonzo byl o pul roku starsi, byl stavebnim inZenyrem a pracoval
pro jedno némecké cirkevni spoleéenstvi. Zabyval se hlavné projektovanim staveb. Zamilovali

se do sebe a po roce a pul se vzali. Jejich spolecny Zivot byl vSak velice kratky.
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T: Bydleli jsme chvili v byté v Betlémé, ale Alfonzo'®! se chtél vrdtit zpdtky do
Némecka, a tak jsme se rozhodli, Ze tam odjedeme. JenZe mi nepovolili odlet z Tel
Avivu. Alfonzo odletél sam a domluvili jsme se, Ze se potkdme v Némecku o néco
pozdéji. Méla jsem pockat mésic, jestli mi daji povoleni odletét z Tel Avivu, ale
nechtéla jsem cekat. Odjela jsem proto do Jorddnska na némeckou ambasddu, ale
tam mi také hned nedali vizum, Ze musi nejprve vyridit néjaké prdavni zdleZitosti.
Musela jsem se vrdtit domu a volala jsem Alfonzovi, Ze musime jesté chvili pockat.
Zacala jsem opét zafizovat vizum pfimo v Izraeli a on zatim byl v Némecku. O tyden
pozdéji mi volali, Ze mél autonehodu, jenZze mé pordd nechtéli pustit (smutné). Tak
mi fadové sestry hodné pomdhaly a konecné po dvou dnech jsem mohla odletét.
[Teresia, rozhovor A - 24. 10. 2009]

Kdyz Teresia pfistdla v Némecku, méla jediny cil, dostat se co nejdfive do nemocnice za
svym manzelem.

T: Jeho rodina na mé byla moc hodnd, fekli mi, Ze je v nemocnici, ale Ze mé asi
nepoznd, abych na to byla pripravend. A tak jsem $Sla, v pdtek jsem ho vidéla
a v sobotu zemfel. [Teresia, rozhovor A - 24. 10. 2009]

Teresia zUstala mésic v Némecku a pak se vratila zpét do Bajt Sahur. Mezitim se zménila
situace ve 8kole, kde pFedtim vyucovala. Radové sestry, se kterymi mnoho let spolupracovala,
odesly a novy knéz, ktery ji slibil navrat do Skoly, svQj slib nesplnil. Teresia tak zlstala dva roky
nezaméstnana, bez manzela, pouze s rodinou, kterd se ji stala oporou. O tomto obdobi mluvi
se alespon konecné mohla vratit do své milované skoly. Pravé v dobé, kdy zacala prvni intifada.

Teresia se nikdy politicky neangazovala, jeji pohled na povstani je tedy nanejvys laicky.
Intifada je v jejich ocich spojena predevsim s prostfedim, ve kterém se pohybovala. Jako
ucitelka nejvice pocitovala a vnimala udalosti, které ovliviiovaly pribéh vyucovani. BEhem
intifady byly uzavirany skoly, vyuka probihala omezené. Déti se zapojovaly do povstani tak, Ze
uzaviraly ulice a hazely kameny na izraelské vojaky a osadniky. Teresie se ve svém vypravéni
Casto k této skutecnosti vracela. V jejim liceni prabéhu prvni intifady se vSak neobjevuje
hrdost, se kterou jsem se setkala u jinych informator(, naopak, v jejim popisu se objevuje
¢asto nesouhlas s jednanim déti a strach, ktery o né méla.

T: Jednou, kdyZ za&al vojensky utok, posilali jsme déti ze $koly domd. Rikali jsme
jim: ,Jdéte, prosim vds, domu, jdéte dom(.” JenZe ony nechtély, chtély zistat
a uzavrely zase ulici, a kdyZ prisli vojdci, zacaly po nich hdzet kameny. Vojdci se
obratili a sli do Skoly, na to nikdy nezapomenu. Schovala jsem se (jesté s nékolika
déetmi) rychle do tridy a zavrela dvere, ale jeden vojdk nds zpozoroval a zacal busit
na dvere tfidy a zacal kficet. Byla jsem strachy a nervozitou celd bez sebe, ale
neotevrela jsem. Pak nékteré déti probéhly chodbou, ale vojdci obesli skolu z druhé
strany a nékteré déti chytili a odvezli. [Teresia, rozhovor C - 20. 10. 2012]

181 pseudonym.
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V jiné ptrihodé mi Teresia popsala, jak jeden ucitel z jeji Skoly pomohl utéci zatéenym
détem z izraelského vojenského auta. Teresia byla pfimo u toho, svého kolegu jesté s dalSimi
uciteli neprozradila, ale jeden izraelsky vojak ho pfi vySetfovani poznal.

T: Tam si privedli vojdka, ktery vidél naseho ucitele, ktery tém détem pomohl.
Zeptali se, kdo byl v té dobé na ulici. A my jsme se pfihldsili, asi sest se nds prihldsilo.
A zeptali se nds, jestli vime, co se stalo, ale my na to, Ze nevime. Ten vojdk rekl, Ze
jsme hdzeli kameny a Ze tri déti zatkli, ale Ze zde je jeden ucitel, ktery jim pomohl
utéci, tak at, prosim, fekneme, kdo to udélal.

Nikdo se neprihldsil. A tak jeden z vojak( potom mluvil a mluvil a nakonec si zavolal
reditele do kanceldre a rekl mu, Ze vi, kdo to udélal. Privedli znovu toho vojdka,
ktery vidél naseho ucitele a ten mu fekl: ,Pojd se mnou dovnitf.” Potom s nim
dlouho mluvili a fekli mu, Ze si ho dobfe zapamatuji a jestli néco podobného pristé
udéla, Ze pujde do vézeni. Na tohle nikdy nezapomenu. [Teresia, rozhovor C - 20.
10. 2012]

Teresie se ve svém vypravéni k détem a jejich vytrznostem casto vracela béhem nasich
rozhovor(, obcas doplnila néjakou dalsi pfihodu, na kterou si béhem vypravéni vzpomnéla.
Kladla velky diiraz na to, Ze détem jejich jednani zakazovala a nechtéla, aby chodily do ulic.

T: Tak napriklad tady nedaleko je jedna Zidovskd osada, z té osady pravidelné

vyjizdél autobus s Zidovskymi osadniky, ktery projizdél pfes Bajt Sahur. Nase déti

védeély tedy presny cas, kdy bude autobus projizdét, a kdyz zacala intifdda, nikdo je
nemohl zadrZet, aby nebéhaly po ulici a nehdzely kameny a alesporni tak se zapojily

do protestu. Dobre si to pamatuji, protoZe to bylo vedle nasi skoly. Déti vzaly

kameny a uzavrely jimi celou ulici a pak, kdyZ autobus zastavil, jesté po ném zacaly

hdzet kameny, to samoziejmé vedlo k tomu, Ze osadnici zacali stfilet a déti utekly

pryc. [Teresia, rozhovor C - 20. 10. 2012]

Teresia uvadi dalsi zkuSenosti podobné vyse zminénym. Intifddu hodnoti mnohem
kriti¢téji nez ostatni informatofi a lidé, se kterymi jsem o intifadé hovofila. SpiSe neZ hrdost na
tuto udalost popisuje strach a neustalou obavu o déti ve skole, o svoji rodinu a také o sebe.

T: Intifdda, to byl tézky cas, mél jsi porad strach, Ze se néco rychle ,semele”, jako
kdyz jsem byla tfeba jednou v Jeruzalémé... Vis, najednou se néco stalo. To byl
duvod, proc se ¢lovék vlastné porad néceho obdval...[Teresia, rozhovor C - 20. 10.
2012]

Pani Teresia ddle vzpomina na dvé pfihody spojené s chovanim izraelskych vojaku.
Obecné vsak netvrdi, Ze by se izraelsti vojaci chovali k civilistdm Spatné, nicméné tyto dvé
udalosti vhodné dokresluji atmosféru doby.

T: Jesté je tu jedna prihoda, kterou bych ti chtéla rici. Tady vedle je jedna rodina,
se kterou jsem se pratelila. Jednou jsem je byla navstivit. Kamarddka chovala dité
a jd si s nimi povidala. Nedaleko domu mezi stromy stdl néjaky chlapec, nevim uz
presné, co tam délal. Najednou jsme slyseli stfelbu, a jak chlapec spad! pod stromy.
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Pak jsme slyseli, jak k nému prisel izraelsky vojdk se zbrani a busil do jeho rukou
a nohou a do vsech casti téla a jak ho strelil. Ale my jsme se tak bdli a nemohli,
neodvdZili jsme se podivat se z okna. Sedéli jsme v koutku, aby nds vojdk nevidél.
A po néjaké chvili, co ho tak zmldtil, kdyZ jsme se odvadZili podivat, tak jsme vidéli,
jak ho ten vojdk vzal a hodil ho na auto a vzal ho do Betléma a tam ho tajné odhodil.
JenzZe nékteri lidé to vidéli, a kdyzZ ten vojdk odjel, vzali toho chlapce do nemocnice.
Nastésti neumrel, uzdravil se a je v pofddku. Kdyz jej ale dnes vidis, mad trvaly
handicap, nemize pordadné chodit (doslova kdyZ ho vidis, tak nechodi normdlné).
Chodi asi takto (ukazuje kulhani). [Teresia, rozhovor C - 20. 10. 2012]

T: Pamatujes si na mého bratra, kdyZ se oZenil, pronajal si dim kousek tady od
mésta. A kousek od domu vedla ulice, kterou lIzraelci uzavreli a udélali tam
kontrolni bod. Jednou béhem intifdady tam néjaky chlapec hdzel kameny a muj bratr
byl s rodinou doma. Byl zrovna zdkaz vychdzeni. A bratr fekl svoji Zené: ,,Mdm hlad,
udélej mi brambory,“ ale v tom slyseli, jak nékdo na ulici vystrelil a ta strela patrila
tomu chlapci. Ten spadl na zem a potom zemrel. A muj bratr, vybéhl ven a vzal ho
a cely se trdsl, trasl, trdsl. Potom ho vzal k sobé do auta a celé auto bylo pIné krve
a jel do nemocnice. Byli tam béhem péti nebo deseti minut, ale ten chlapec zemrel.
To byl pro mého bratra obrovsky sok, tfi dny nemohl chodit a jen leZel v posteli
a pak ho vzali k doktoru, aby se na néj podival, byl jako Sileny, protoZe predtim
nikdy nevidél nic podobného. [Teresia, rozhovor C - 20. 10. 2012]

Na druhé strané se také ale jako jedina zminuje o vzniku a roli extremistickych stran
Hamasu a Isldmského dzihadu ve spojitosti s povstanim. V nékterych otazkach vsak zGstavaji
jeji vypovédi nejasné a rozpolcené. Na jedné strané popisuje obdobi pred intifadou jako klidné
intifada vibec nezacala.

T: No, moZnd muiZeme fici, Ze by bylo lépe. Moznd ano, lidi by zde méli prdci,
Jeruzalém by bylo otevreny a lidé by tam mohli pracovat. Pred intifdadou mdaj bratr
Michael pracoval také v Jeruzalémé, ale potom uz ne. [Teresia, rozhovor C - 20. 10.
2012]

Na druhé strané jasné zastava ndzor, Zze musi vzniknout samostatnd Palestina a Ze Izrael
nema na Zapadni bieh Zadné pravo.

T: Vis, palestinsti obyvatelé chtéli byt volni, a ne pod nadvlddou Izraele, protoze
toto je nase zemé. To bys méla védét, toto je nase zemé, musime... vsichni lidi
Z Palestiny, ktefi jsou rozptyleni mimo nasi zemi, se musi vrdtit, protoZe to je nds
domov, nase zemé. Ano, vérili jsme, Ze musime mit viddu a byt volni, ano. [Teresia,
rozhovor C - 20. 10. 2012]

Zavére€na intepretace Teresiina Zivotniho pfibéhu neni snadnd a ani jednoznacna.

Interpretace vidy vychazi z uréitého porozuméni dané problematice a zplsobu analyzy.
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Interpretaci tedy muaze byt celé Fada, proto i tato interpretace je jen jedna z moznych.'8?
Zacnéme tedy konstatovanim, Ze pro pani Teresii je prvni intifada pouze jednou z politicko-
socialnich udalosti, kterou prozila. Hlavni biograficky vyznam pro ni maji samoziejmé udalosti
osobniho razu. Stézejni, mizeme fici Zivotni, vyznam je ukryt v déni mezi lety 1982-84, kdy
potkala svého manzela, kterého tak zahy ztratila. Pani Teresia subjektivné kladné hodnoti
obdobi sedmdesatych a osmdesatych let, protoze to bylo obdobi pred jeji osobni tragédii
z roku 1984, naopak obdobi po tomto roce, kam patfii prvni intifdda, je hodnoceno jako tézké,
sloZité, tragické.

Dale pak je zfejmé, Ze vidi intifadu ve svétle soucasnosti, ktera je dle jejiho ndzoru horsSim
stavem neZ obdobi pred intifadou.

Obdobi po Sestidenni vélce totiZ zprvu pfineslo uréity ekonomicky vzestup a cestovni
uvolnéni. Robert Hunter, ktery se ve svém dile The Palestinian uprising: a war by other means
vénuje nejen intifadé, ale také jejim pri¢inam uvadi, Ze pravé tento pocatecni ekonomicky
rozvoj je stézejnim divodem, pro¢ na palestinskych Uzemich nepropukl hned od pocatku
viditelny odpor. Tisice pracovnik(i ze Zapadniho bfehu a z Padsma Gazy ziskalo v Izraeli po roce
1967 préci, do roku 1977 to bylo aZ 35 procent. Rozvijela se také palestinskd ekonomika, ktera
se vsak béhem nékolik prvnich let stala naprosto zavislou na ekonomice izraelské, dovoz
izraelského zbozi byl automaticky a celoplosné bez nejmensich opatfeni distribuovan na
palestinskd Uzemi, zatimco palestinsti farmari nemohli svoje zboZi volné vyvazet do lIzraele.
vydobytky do palestinskych domacnosti (Hunter 1991: 37-39).

Okupace zprvu nezasahovala do bézného Zivota jedince. Palestinska spolecnost tak byla
ukolébana vidinou toho, Ze se jedna o prechodny, navic celkem ekonomicky prospésny cas.
Lidé navic mohli pomérné jednoduse cestovat a navstévovat mista predtim tézko dosazitelna.
Tento z pocatku kladny vyvoj zfejmé ovliviiuje i Teresiin kladny postoj k sedmdesatym létim.
Jako krestanka si navic uvédomuje radikalizaci muslimského obyvatelstva, kterou ¢astecné
a zfejmé i opravnéné pripisuje prvni intifadé.

Na druhé strané je v jejim vypravéni patrny vliv kolektivni palestinské paméti. Prvni
intifada se totiZ pro vétsSinu Palestincl stala uréitou zmytologizovanou udalosti. Kolektivni
pamét vytvorila velice kladny obraz intifady, jako idealniho obdobi narodniho uvédomeéni,
hrdosti a vzajemné spoluprace mezi palestinskymi obyvateli. Prvni intifada tak pfinesla
identitotvorny vyznam, ktery je dullezity pro vSechny Palestince a stala se soucasti jejich
nacionalni historie. MUzeme fici, Ze prvni intifdda se stala velkym vypravénim o vzdjemnosti

a solidarité palestinského lidu, coZ vychazi pravé z vlastnosti narativa, totiz, Ze lidé je hodnoti

182 Jean-Claude Kaufmann ve své knize Chdpajici rozhovor vyziva véechny vyzkumniky k peélivé analyze ziskanych
rozhovorl a k jejich nasledné intepretaci. (Kaufmann 2010: 87-117, Vanék 2007: 122-123).
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spiSe nezZ podle jeho pravdivosti, podle toho, zda mu chtéji uvéfit a zda ho mohou zaclenit do
svého vidéni svéta (Bruner 1991: 6).

Kolektivni palestinskd pamét se zrcadli ve vypravéni pani Teresie predevsSim ve
ztotoznéni se s odmitnutim izraelské pritomnosti a volanim po jednotném palestinském tuzemi
a statu. Tak lze vysvétlit zdanlivé spolu neslucitelna tvrzeni tykajici se kritiky intifady, ale
zaroven volani po palestinském narodnim uvédoméni.

Intifddu Teresie hodnoti pod vlivem subjektivnich zkuSenosti a Zivotnich uddalosti,
zaroven je vSak ¢astecné ovlivnéna kolektivni sdilenou paméti. Teresie navic nebyla do intifady
aktivné zapojena a z jejiho Uhlu pohledu spadd toto obdobi do kritické ¢asti jejiho Zivota.
Teresia tak neproziva spolu s ostatnimi euforii a radost, nybrz strach a obavy. Jeji celkovy
nahled na intifadu je dosti odliSny od vétSinového palestinského vnimani této udalosti,
potvrzuje se v ném vsak to, Ze na danou historickou udalost existuje nespocet pohled

a vyznam mUze byt pro jednotlivce odlisny.

Dzamal Chader (Jamal Chader)

S dr. DZamdlem Chaderem jsem se sezndmila prostfednictvim emailu v 1été roku 2009.
Stél na pocatku mého vyzkumu a poskytl mi cenné rady a informace.

DZamdl Chader se narodil v malé vesniéce Al-Zabdbida (Zababdeh)'®® nedaleko mésta
Jenin v pocetné katolické rodiné. Rodi¢e z matciny strany pochazeli z Ndbulusu a rodice
z otcovy strany ze Al-Zabdbida. Jedna se tedy o rodinu minimalné se stoletou mistni tradici.
DZamdl vzpominag, jak se jako déti byly zvyklé o vSe délit, protoZe rodina neméla moc penéz.

TakZe jsme si museli své vzdélani platit sami, ale pomohlo mi to vyrist a také to
spojuje nasi rodinu. KdyZz jsme byly déti, byly jsme zvyklé o vSechno se podélit,
samozifejmé, sedm sourozencl [usmivd se]. A vlastné je tomu tak v nasi rodiné
stdle. Prosili jsme si téZkym ¢asem, ale nevzdali jsme se. Takovy je vlastné normalni
Zivot bézné palestinské rodiny. [DZamdl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

DZamdl vzpomina, jak jeho otec musel kazdé rano vstavat a dojizdét za praci do daleké
Haify, vzpomina také, jak si vzajemné s bratry pomahali pfi studiu a jak si sami béhem studii
privydélavali, aby je mohli dokoncit. DZamdl ma Ctyfi bratry a dvé sestry a vSichni studovali na
vysoké skole. DZamdl vibec ve svém vypravéni kladl velky diraz na vzdélani jako na zakladni
predpoklad osobniho rozvoje a rozvoje celé Palestiny. Celd rodina byla v tomto duchu
vychovavan3, jak dale uvadi.

J: Co se tyka vzdélani jeho déti (mluvi o svém otci), nemohl za né (resp. za nds)
platit. TakZe muj nejstarsi bratr studoval Sest let na univerzité, protoZe zdroven
studoval i pracoval, maj druhy bratr prerusil svoje studium kvili prdaci a aZ pozdeji
je dokoncil. No, a my jsme pak pomohli ve studiu nasemu nejmladsimu bratrovi,

183 \/ severni &4sti Zdpadniho bFehu. Dnes m4 tato vesnice asi 3000 obyvatel, diive kolem 1000.
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protoZe nds otec ndm nemohl pomoci platit nase vzdéldni. Samoziejmé, Ze nds
v tom velice podporoval, ale nemohl nds finanéné podporit. TakZe dva moji bratfi
studovali v Damasku v Syrii, jeden v Rusku, tedy na Ukrajiné, a dalsi pokracoval ve
studiu ve Francii. J& jsem studoval zde v semindfi a poté také v Rimé. [DZamdl
Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

Prvni intifada je s jeho Zivotem spojena mnohem uZeji nez v pfipadé pani Teresie.
Samoziejmé, i v jeho pfipadé je intifdda stale pouze vnéjsim sociopolitickym pozadim, na
kterém se odehraval jeho soukromy Zivot, nicméné zapojeni se do toho sociopolitického
prostoru je v jeho pripadé mnohem castéjsi a vnitrnéjsi. Tento fakt je dan predevsim politickou
angaZovanosti vétsiny ¢lent jeho rodiny, dale je to jeho vlastni, i kdyZ ne pfimo politické, spise
nacionalni zapojeni do intifady. Tretim, neprehlédnutelnym faktem je, Ze DZamdl byl pravé
v dobé intifady vysvécen na knéze. Vidime tedy, Ze jedna ze zlomovych udalosti jeho Zivota
koresponduje s dobou pribéhu intifady, proto i vzpominky na toto obdobi, stejné tak jako
vzpominky pani Teresie, maji urcité subjektivni zabarveni. Zac¢atek povstani popisuje DZamdl
nasledujicim zplsobem:

M: Postoupime o kousek ddl k intifadé, pamatujete si na jeji pocatek?

J: Ano, ovsem, byl jsem zrovna v semindri, byl to mij posledni rok v semindri Bajt
DZdla. Béhem tohoto roku (studijni rok 1987/88) studia jsem vZdy travil polovinu
tydne v Ramalldhu, tri dny tam a Ctyfi dny tady, takZe jsem neustdle prejizdél mezi
témito dvéma misty. A do toho zacaly nepokoje etc..., ale moje prvni osobni setkdni
s intifadou bylo pravé v Ramalléhu na zacdtku roku 1988. Tehdy jsem potkal
jednoho knéze, kdyZ prdvé volal do nemocnice, protoZe byl napaden izraelskym
vojdkem. Byl napaden primo pred konventem (jmenoval se Peter, pochdzel
z Jorddnska). Ndsledujici den, cozZ bylo v nedéli, jsme po msi svaté demonstrovali
proti napadeni tohoto knéze, jenZze béhem demonstrace jsme vsichni byli napadeni
vojdky a slznym plynem a demonstrace byla rozehndna.

[DZamadl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

V 1été roku 1988 byl DZamdl Chader vysvécen na knéze a stal se farafem ve své rodné
vesnici Al-Zabdbida. Pocatek jeho pusobeni vsak nebyl vibec jednoduchy, jak fika. Intifada
byla stale ve svém pocatku a Izrael zasahoval na mnoha mistech vojenskou silou.

J:...mnoho lidi se bdlo chodit i na msi svatou, situace byla doopravdy velice vdZna.
Béhem té doby (rok 1988) bylo zabito sedm lidi v okolnich vesnicich. Ne tedy primo
v nasi vesnici, ale okolo. JenZe lidé byli i z toho vydéseni, a tak jsme méli pouze msi
svatou a Zdadné jiné oslavy, protoZe jsme zkrdtka nemohli nic slavit, nic
podnikat...[DZamdl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

Rimskokatolicky patriarchat se rozklada na Uzemi Izraele, Palestiny a Jorddnska. Z tohoto
dlvodu byl DZamdl po prvnim roce plsobeni ze své rodné vesnice povolan do Jordanska.
Tento presun mu zplsobil nemalé komplikace, protoZe lzrael v té dobé vydal jeden

z vojenskych zakon tykajicich se cestovani.
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J: V té dobé byl vyddn vojensky zdkon, Ze mladi Palestinci mladsi 45 let se po
vycestovdni z Palestinskych uzemi mohou vrdtit aZ po uplynuti deviti mésica.
Intifada trvala nékolik let aZ do pocdtku mirového procesu, takZe jsem odesel do
Jorddnska a nemohl jsem se devét mésict vrdtit zpdtky, a tak jsem zmeskal par
uddlosti, tfeba svatbu mého bratra a jiné rodinné uddlosti. [DZamdl Chader,
rozhovor B - 6. 11. 2012]

Rok 1989 tedy stravil DZamdl v Jordansku, ale o déni na palestinskych uzemich se stale
zajimal. Dozvédél se, Ze jeden z jeho bratrl byl po navratu ze Syrie uvéznén. Bratr v Syrii
dokoncoval studia a potfeboval se tedy vratit na dalsi studijni semestr zpét do Syrie, jenomze
ve vézeni byl drzen nékolik mésicl. Dalsi z izraelskych vojenskych zakonl mu navic znacné

zkomplikoval celou situaci

J: Jeden z mych bratrd, ktery studoval v Syrii, se vratil po tfech letech a byl Izraelem
uvéznén na Ctyri mésice, zmeskal tak pokracovdni studia na univerzité. Podminkou
jeho propusténi bylo, Ze musi opustit zemi na tri roky. TakZe pokud chtél
pokracovat ve studiu, musel zemi opustit na tii roky. JenZe podle jiného vojenského
zdkona, pokud ses nevrdatil zpét do zemé do tfi let, ztrdcel jsi pravo ndvratu na cely
Zivot, ztratil jsi svoji ID*8*. TakZe musel vycestovat na tfi roky, ale pfesné za tfi roky
by ztratil svoji ID...[DZamdl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

Bratr celou situaci vyresil jedinym moznym zplsobem, a to tak, Ze presné za tfi roky po
propusténi, kdy mu byl povolen ndvrat, ale zaroven, kdy mél ztratit svoji ID, ,,stal naizraelskych
hranicich” a v tomto jediném dnu vyfidil vSechny nalezZitosti, takZe ID neztratil a zaroven byl
vpustén zpét do zemé. DZamdl dale zdUraznil, Ze jeho bratfi se sice politicky angazovali, ale
nikdy se nezapojovali do nasilnosti. Do vézeni se tak dostali pravé za politickou angazovanost
nebo za Ucast v protestech a stavkach.

J: Tri moji bratfi byli nékolikrdt ve vézeni z politickych divodd. Dva z nich za ¢lenstvi

v OOP, to je tedy zlocin, jeden asi na Ctyfi mésice, druhy asi na pét mésici a muj

nejmladsi bratr byl zadrZen asi na 10 dni za hdzeni kamend, to je také soucdst

naseho palestinského Zivota, prosté dost z nds strdvilo néjaky cas ve
vézeni...Z politického hlediska jsme rodina, kterd byla a je vZdy proti ndsili, nikdy
jsme nepouZili ndsili a byli jsme vzdy proti ndsili, to je to, v co véfime. A zdroveri to
neznamend, Ze bychom se nezajimali. Muj bratr je aktivni v politickém Zivoté a za
to se plati urcitd dan. [DZamdadl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

DZamdl se vratil v roce 1989 z Jordanska zpét na Zapadni breh a zUstal zde jeden rok.
Pak opét odjel do Jordanska. Intifadu tak stfidavé vidél z vnéjsiho pohledu a zaroven ji vnitiné

prozival. Pfi cestovani se setkaval s fadou izraelskych vojenskych zakond, které byly vyhlaseny

jen po dobu intifady.

184 |dentifikaéni karta, plIni funkci ob&anského priikazu.
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Ve svém hodnoceni intifddy se ¢asto vraci k nékolika, podle néj hlavnim vyznamidm
intifady, které ve velké mite koresponduiji s kolektivni paméti a vSeobecné pfijimanym étosem,
ktery se okolo prvni intifady mezi Palestinci vytvofil. Hlavni pfinos vidi tedy v narodnim
uvédomeéni, které intifdda mezi lidmi ozZivila. Snad jesté vétsi dliraz klade na vznik vzajemné
solidarity a rozvoj ,,undergroundového” vzdélani mezi lidmi. Ve vzdélani obecné navic DZamdl
vidi palestinskou budoucnost.

J: ...Feknu ti jeden konkrétni pfiklad: Skoly a univerzity byly zavFené po tFi roky,
vSechny skoly, vsechny univerzity.

M: Tri roky? Béhem intifady?

J: Ano, tfi roky, béhem prvni intifddy, podle vojenského zdkona, vsechny skoly byly
zavrené, coZ vyvolalo cetné demonstrace... a tak se lidé organizovali vzdjemné
a pokracovali tak ve vzdéldani ve svych vlastnich domech — v soukromi, v kostelich,
v hotelech, prosté kdekoliv, ale pomdhala si i jednotliva sousedstvi. Tak napfiklad
univerzitni student ucil mladsi studenty ze sousedstvi. Bylo to velice dobre
organizovdno a nejen tady v Bajt Sdhur, ktery byl toho prikladem, ale kdekoliv.
(Izraelsti) vojdci byli samoziejmé ve méstech uplné vsude a bylo zloCinem jit po ulici
s knihou nebo se skolnimi uc¢ebnicemi, a tak se knihy musely pasovat a ukryvat.
Kdyz se pfichdzelo do konkrétniho domu, kde méla byt vyuka, tak nds vojdci
nesméli vidét, protoZe to bylo zakdzdno (byl to zloc¢in), vyucovat béhem intifddy.
Avsak solidarita se projevovala také jinak, a to vzdjemnou pomoci v ekonomické
roviné. Mnoho lidi ztratilo svij prijem, svoji prdci, takZe lidé se délili o vsechno, co
méli, to byla doopravdy skvéld zkusenost, tato solidarita se organizovala
predevsim lokdlIné.

Organizovanost a vzdjemnd pomoc pfi vzdéldni je ale dle mého ndzoru vybornym
prikladem. Mdm spoustu prdtel, ktefi promovali na Betlémské univerzité béhem
doby, kdy byla uzavrena [usmév], potkdvali se v kostelich, doma, béhem zkousek
a potom promovali, i kdyZ byla univerzita oficidlné uzavrena. Bylo to doopravdy
velice téZké, to si neumis predstavit, celd populace bez skol a univerzit po tfi roky,
to byl podle mé obrovsky zloc¢in. [DZamdl Chader, rozhovor B - 6. 11. 2012]

Vyznam intifady chdpe jak osobné, tak kolektivné, k udalostem intifady se hrdé hlasi, ale
zdUraznuje nenasilnost osobniho i rodinného zapojeni. DZamdl také ve svém rozhovoru
hodnoti ndsledny netspésny mirovy proces.'®> Vliv intifddy na jeho Zivot je tedy nesporny a on
sam tento vliv vnima jako pozitivni. ZdUraznuje tak kladné vyznamy intifady a hodnoti je
v rozsahu, ktery sam prozival, zaroven s pfesahem politickych a historickych znalosti. Vliv
kolektivni paméti a ¢astecné idealizace této doby miZeme zhodnotit v porovnani s vypovédi
pani Teresie, ktera mnohem realistic¢téji hodnoti onu , nenasilnost” intifady a dale pak vznik

extrémnich hnuti, ktera pravé v tomto obdobi zahdjila svou ¢innost. DZamadl, at uz zamérné ¢i

185\ tomto bodé je DZamdl jeden z lidi, ktefi pomohli budovat kladny obraz intifady — ono az mytické vypravéni
0 pomoci a solidarité palestinského lidu, ale ktery tomuto obrazu také sam bezmezné véri. Nepfisuzuji se roli
hodnoceni toho, jestli je toto vidéni prvni intifady pravdivé, ¢i nepravdivé, jisté je vSak ideologicky zabarvené.
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neuvédoméle, popisuje intifddu pravé jako ono idedlni obdobi narodni hrdosti a spoluprace,

stejné tak jako ¢aste¢né mytologizovany pfristup, ktery vytvofrila kolektivni sdilend pamét.
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Priloha P3 — Betlém, Jeruzalém, Ramallah a Bajt Sahur

Ukazky ubytku kiestanské polupace na Zapadnim biehu a
Jeruzalémé[%]
rok Jeruzalém Betlém Ramallah Bajt Sahur
2010 2,3 X X X
2007 2,5 28,3 22,3 66
1997 X 31 35,8 65,6
1967 15,8 40 59,4 69,5

Ukazky ubytku krestanské polupace na Zapadnim brehu a
Jeruzalémé[%]
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Statistical Abstract of Israel 2010 - No. 61 Subject 2 - Table No. (s. 94). Dostupné na URL:
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Ramallah. 1999. s. 48. Dostupné na URL: < http://www.pcbs.gov.ps/Downloads/book426.pdf> [citovano 8. 8.
2015]
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Pfiloha P4 — Pocet palestinskych kiestanti od roku 1890 do roku 2010 v lzraeli

a Palestiné.

Year Total Muslims Christians Jews
1890 532,000 432,000 - 81.2% 57,000 - 10.7% 43,000 - 8.1%
1931 1,033,000 760,000 — 73.5% 89,000 — 8.6% 175,000 - 16.9%
1947 1,954,000 1,181,000 — 60.5% 143,000 - 7.1% 630,000 - 32.4%
1948 1,402,800 582,100 — 41.5% 104,000 - 7.0% 716,700 —51.5%
1950 2,360,100 1,070,100 — 45.4% 87,000 — 3.6% 1,203,000 — 51.0%
1960 3,228,200 1,221,445 -37.8% 95,455 - 3.0% 1,911,300 - 59.2%
1970 4,030,287 1,341,106 — 33.3% 107,181 -2.7% 2,582,000 — 64.0%
1980 5,275,900 1,869,200 — 35.6% 124,000 — 2.4% 3,282,700 — 62.0%
1990 6,626,420 2,524,120 - 38% 155,600 — 2.0% 3,946,700 — 60.0%
2000 9,212,861 4,072,361 - 44.3% 160,000 - 1.7% 4,980,500 — 54.0%
2010 11,267,300 5,271,300 — 46.6% 160,000 — 1.4% 5,836,000 — 52.0%
Christians in Israel and Palestine
180,000 5 T 12.00%
165,000 %
150,000 % T 10.00%
135,000 %
120,000 % T B.00%
105,000 %
90,000 %  600%
75,000 %
B0.000 % * 4.00%
45,000 %
30,000 % T 2.00%
15,000 %
o= = 0,009
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& Christian Population ¥ Parcent of Total Population
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Zdroj: CNEWA — Issues ONE May 2012 [online]. Bernard Sabella. 1999-2014 URL:
<http://www.cnewa.org/default.aspx?ID=3627&pagetypelD=4&sitecode=HQ&pageno=2>[citovano 6. 4. 2015].
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Priloha P5 — Procentudlni zastoupeni jednotlivych cirkvi v Izraeli a Palestiné
k roku 2010.

Church/Denomination | Israel :::i:tt;:ii:: Total %
Melkite Greek Catholics | 43,437 | 1,000 44,437 | 27.7
Greek Orthodox 33,030 | 25,000 58,030 |36.2
Latin Catholics 23,623 | 17,000 40,623 |25.3
Anglicans 2,200 1,500 3,700 2.3
Lutherans 1,300 1,500 2,800 1.7
Other denominations 7,000 4,000 11,000 | 6.8
Total 110,590 | 50,000 160,590 | 100

Christian Denominations In Israel and Palestine

& Melkite Greek Catholics - 27.7%
& Greek Orthodox - 36.2%

« Latin Catholics - 25.3%

& Anglicans - 2.3%

& Lutherans - 1.7%

“ Other Denominations - 6.8%

Zdroj: CNEWA — Issues ONE May 2012 [online]. Bernard Sabella. 1999-2014 URL:
<http://www.cnewa.org/default.aspx?ID=3627&pagetypelD=4&sitecode=HQ&pageno=2>[citovano 6. 4. 2015].
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Priloha P6 — Mapa okoli Jeruzaléma a izraelskych osad
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Pfiloha P7 — Mapa Baijt Sdhur a prilehlého okoli, expanze izraeskych osad

Map 1: Beit Sahour location and borders
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13 OBRAZOVE PRILOHY

A

ké rodiny Abu Talja. 9. 10. 2009. Marie Fritzova.

Foto &. 1. DUm moji hostitels

Foto ¢. 2. Pokoj, ve kterém jsem byla ubytovana, sdileny s Lamou Abu Talja. 5. 11. 2009. Marie Fritzova.
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Foto €. 3. Okno pokoje v domé rodiny Abu Talja. 5. 11. 2009. Marie Fritzova.

Foto €. 4. Salén v domé rodiny Abu Talja. 5. 11. 2009. Marie Fritzova.
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Foto €. 6. Vyroba tradi¢niho arabského peciva sfiha v rodinné pekarné Abu Talja. 16. 10. 2009. Marie Fritzova.
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Foto ¢. 8. Vyroba arabského pokrmu kefta, vdomé bratrance Lamy Abu Talja. 2. 11. 2009. Marie Fritzova.
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Foto €. 9. Vyroba arabského pokrmu kusd, vecerni ¢as s pani Abu Talja. 20. 10. 2012. Marie Fritzova.
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Foto ¢. 12. Reckokatolicka svatba v Bajt Sdhur. 6. 11. 2009. Marie Fritzova.
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Foto €. 14. Reckokatolicka kola v Bat Sdhur, velka prestavka. 3. 10. 2009. Marie Fritzova.
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Foto &. 15. Reckokatolicka $kola v Bajt SGhur, vyuka ndboZenstvi. 6. 11. 2009. Marie Fritzova.

Foto €. 16. Pani Abu Talja prodava ve stanku v feckokatolické Skole v Bajt Sahdr. 23. 9. 2010. Marie Fritzova.
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Foto¢.17 a fo;co ¢. 18. Setkén‘l' katolické mléd-eie a déti v méstecku At-tajjiba (Tayibe). 5. 11. 2010. Marie Fritzova.
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Foto €. 20. Chl)rch of Shepherds’ Lady - feckokatolicky kostel v ajt Sdhur. 10. 10. 2010. Marie Fritzova
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Foto €. 21. Kfest N. Abu Talja. 19. 11. 2010. Marie Fritzova.

Foto €. 22. Pfiprava na ritualni obmyvani N. Abu Talja. 20. 11. 2010. Marie Fritzova.
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Foto¢. 23 a oto . 24. Betlémska univerzita. 19. 10. 2009. Marie Fritzova.
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Foto €. 25. Prechod pres checkpoint. Betlém. 30. 9. 2010. Marie Frtzové.

206



26. Pfechod pres checkpoint. Betlém. 28. 3. 2012. Marie Fritzova.
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Foto

Foto ¢. 27. Bezpeckostni bariéra. Betém. 30. 9. 2010. arie Fritzova.
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Foto €. 28. Kfestni hostina druhého vnuka pana Abu Talja. 21. 10. 2012 Marie Fritzova.
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