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PREDMLUVA

Publikace, nazvana Civilizace Asie a Afriky od starovéku po sou-
Casnost, je zaméfena na predstaveni vybranych aspektt vyvoje
civilizaci na tzemi asijského a afrického kontinentu, které se
vyvijely béhem dlouhého c¢asového tseku, sahajictho od staro-
véku az do soucasné doby. Jednoticim prvkem dil¢ich studii,
které jsou predlozeny v tomto svazku, je myslenkovy odkaz
téchto civilizaci, ktery se projevuje predevsim ve sféfe nabozen-
stvi. Badatelé, ktefi zde publikuji vysledky svych vyzkumnych
projekti, se zaméfili na rozli¢né aspekty ndbozenského mysleni,
které jsou viditelné nejen v provadéni nabozenskych obradd,
nybrz také ve sfére mytologie, literatury a lidové slovesnosti,
jakoz i architektury a obecné materialni kultury. Pozornost je
vénovana rovnéz kontaktim mezi civilizacemi Asie a Afriky na
jedné strané a zdpadnim svétem na strané druhé, které mnohdy
zasadnim zpusobem ovliviiovaly vyvoj vech zacastnénych re-
gionti. Vzhledem k tomu, Ze styky mezi Zapadem a Vychodem
vovat dulezity faktor politického, ekonomického a socialniho
vyvoje, bude toto téma vysoce aktualni i v budoucnosti. Jednot-
livé ptispévky, které predkladame v tomto svazku, byly prezen-
tovany na XVIII. ro¢niku kolokvia Orientalia Antiqua Nova,
které usporadala Katedra blizkovychodnich studii Filozofické
fakulty Zapadoceské univerzity v Plzni v dubnu 2018. Véfime,
ze vysledky vyzkumt, které byly predstaveny na tomto kolokviu,
se stanou vydatnym zdrojem inspirace pro Sirokou zaintereso-
vanou verejnost a podniti dalsi spolupraci pfi vyzkumu starych
asijskych a africkych civilizaci.

Lukas$ Pecha
editor
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POSTAVASOUDCE
VE STAREM ZAKONE A S NiM
SPOJENA IDEOLOGIE

Adam Baudis$

Katedra biblistiky a judaistiky, Husitskd teologickd fakulta,
Univerzita Karlova, Praha

Struktura soudcovskych pribéhii

V knize Soudcti se setkavime se dvandcti soudci a jejich pri-
béhy. Mzeme je rozdélit na dva celky, kterymi jsou tzv. ,vétsi
soudci®, mezi které patii Otniel, Ehud, Debora (a Barak), Gedeon,
Jiftdch a Samson, a ,,mensi soudci, kterymi jsou Samgar, Téla,
Jair, Ibsan, El6n a Abdon.

Rozdil mezi témito dvéma skupinami tkvi predevsim v tom,
ze ,mali soudci® postradaji ptibéhovy ramec. Jejich ¢innost je
prakticky omezena jen na konstatovani jejich jména, zazna-
menani délky jejich plisobeni a piipadné nékolik malo dalsich
informaci, vét$inou o jejich rodiné.! Pouze o jednom z nich,
konkrétné o Samgarovi, se pak doviddme i o jeho bojich s ne-
prateli Israele (v tomto pripadé s Pelistejci). Prestoze se jedna
o ,malého soudce” a je mu vénovan pouze jeden vers, je tak
Samgar soudcem, ktery se nejvice podobd ,velkym soudcim*?
Autor dokonce na takto malém prostoru nezapomene zminit
ani fakt, ze Samgar vy3e zminéné Pelistejce pobil bodcem

! Noth 1963, 98.

? Okolni ver$e navic paradoxné s Samgarovym soudcovskym piisobenim nepoéitaji.
V predchézejicim versi (Sd 3:30) se dozvidame o miru nastoleném Ehudem, nasleduje
Sd 3:31, kde se doviddme o Samgarovi, ale jiz v nasledujicim prvnim versi étvrté kapi-
toly nam autor sdéluje, Ze po Ehtidové smrti opét dochazelo k modlosluzbé, coz jiz tvori
tvod k piibéhu soudkyné Debory, jako kdyby Samgarova ¢innost bud nebyla podstatna
nebo byla doplnéna pozdéji.



k pohanéni dobytka, zatimco o Jairovi, Ibsanovi a Abdondvi
se zminuje, krom jejich pivodu a délky souzeni Israele, jen to,
kolik méli déti. O Télovi a Elénovi jiz mdme jen zminku o jejich
jméné, délce ptisobeni a misté jejich hrobu.

Kolem ,vétsich soudcti® se jiz ale utvorily pribéhy majici
v zasadé stejnou strukturu, ktera je ¢astecné vidét i u ,,mensich
soudcti’, ale zde je jiz mnohonasobné rozvinuta. Kazdy soud-
covsky pribéh tak zacina jakymsi prologem, ktery je v podstaté
vyusténim a zopakovanim déje druhé kapitoly, v niz Hospodin
uvaluje trest na Israel za to, ze uzaviraji spolecenstvi s cizimi na-
rody, respektive s jejich bozstvy. Tento trest spociva ve vysilani
nepratelskych mocnosti proti Israeli. Vzhledem k neustalému
nabozenskému odpadavani Israelitd je tento fakt pripominan
pred kazdym pribéhem tykajicim se ,,vétsich soudcti“ a uvozuje
je. Tento moment je zfejmé produktem deuteronomistické ideo-
logie predpokladajici postupneé se prohlubujici ipadek Israele.?

Po prologu nasleduje vlastni pribéh, jehoz prvni ¢ast se tyka
vyvoleni daného soudce Hospodinem,* pripadné i lidem Israele
(jako napf. v pripadé Jiftacha), nebo je jen zminéno, ze dana
osoba ,soudila Israel (jako napt. Debora). Zpravidla je lehce
nastinén jeho puvod. Dalsi ¢asti je vlastni ptisobeni daného
soudce. Protoze jsou soudci vyvoleni kvili porazce nepratel
Israele, ktefi byli v prologu vyslani Hospodinem jako trest za
odpadnuti od viry, nachazime v této ¢asti soudcovskych pribé-
ht vice ¢i méné barvity popis boje s témito neprateli. Pribéhy
Gedeodna, Jifticha a Samsona jsou pak v tomto ohledu nejroz-
vitéj$i. Dvéma soudctim, konkrétné Jiftdchovi a Samsonovi, je
pak vénovan jesté jakysi ,,osobni pribéh®, ktery jejich vypravéni
zavrSuje. V pripadé Jiftacha se jedna o slib ustici do (zfejmé)
obétovani vlastni dcery a u Samsona o oklamani a naslednou
smrt z rukou vlastni zeny. Pfibéhy ,velkych soudci® nasledné
kondi, stejné jako ,,mensi soudci®, vyctem let, po které ten ktery
soudce soudil Israel, a zminkou o misté jejich skonu.

3 Janzen 2005, 343.
* Nésledujici samoziejmé az po obraceni Israele zpét k Hospodinovi.
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Etymologie

Pro soudce se v hebrejstiné pouziva termin Sofet (097), ktery
oznacuje soudce ve smyslu, v jakém tento pojem chapeme
i v dne$ni dobé,’ zaroven se ovsem predpoklada, ze kofen §-p-t
(vow) mohl byt uzivan i jako oznaceni pro vladnuti.® Se stejnym
kofenem se totiz setkavame i v jinych semitskych jazycich.

Odvozeny termin mispat (09wn) nalézame naptiklad v nd-
pisech z Byblu, kde s nejvétsi pravdépodobnosti oznacuje
vladu ¢i jinou autoritativni moc.” V Tyru se zase setkdvdame
s oznacenim soudce ve vyznamu ,,zastupce krale v dobé anar-
chie“® V Kartagu mtizeme nalézt instituci tzv. sufetes, kteti byli
patrné jakymisi spravci, mimo jiné v kartaginskych koloniich
Gades (Cadiz) a Tharros,’ jak dokladaji fecké a latinské pre-
klady tohoto slova (Baothelg, reges). V tomto pripadé je ovSem
otazkou, do jaké miry zde doslo k prevedeni tohoto terminu
do vlastni kulturni tradice pozdéjsimi reckymi a latinskymi
autory.'

S vyznamem kofene $-p-t coby vladce i soudce zaroven se
setkavame i v Ugaritu. Pfibéh o Aghatovi naptiklad popisuje
hrdinu Danela slovy ,soudil soud (idn dn) vdovy, rozsuzoval
pripad (i$pt Spt) sirotka®“!! Termin mispat se pak v ugaritskych
textech nachdzi ve stejném vyznamu jako v hebrejsting, tj. jako
soudni vyrok, rozhodnuti. Vyraz $pt se ve vyznamu vladaf ob-
jevuje i jako paralelismus k terminu zbl (knize), ktery je castym
epitetem boha Jama.'?

Texty z Mari dokladaji termin Siptu oznacujici dutku ¢i na-
pomenuti, ktery lze ovéem vykladat i coby nafizeni ¢i (soudni)

* Slovniky moderni hebrejstiny nabizeji zdroven i sportovni vyznam ,,rozhod¢ic,

¢ De Vaux 1973, 80.

7 De Vaux 1973, 81.

8 De Vaux 1973, 81.

° Dnes jiz zaniklé mésto na Sardinii.

1 De Vaux 1973, 81.

" KTU 1.17.5, Stehlik 2003, 217. Témér stejnou vypovéd, ale v negaci, nalezneme i ve
vypravéni o Keretovi (KTU 1.16.6).

12 De Vaux 1973, 82.



rozhodnuti. Podobny vyznam ma jak vySe zminény termin
mispat, tak i dalsi hebrejsky vyraz chok. Akkadské spojeni
Siptam nadanu (dosl. dat soudni vyrok) je prakticky stejné jako
hebrejské spojenti sim chok u-mispat (dosl. vlozit/polozit vynos
a soudni rozhodnuti).

Funkce soudcovskych pribéhii

Prestoze se na prvni pohled zda, Ze kniha Soudct se zabyva
realnou, respektive realitou silné ovlivnénou, historii, lze se
domnivat, Ze tomu tak v tomto ptipadé, na rozdil naptiklad od
kralovskych knih, neni. S nejvétsi pravdépodobnosti se jedna
o texty velmi staré, které byly doplnény a redigovany deutero-
nomistickymi autory v pribéhu 7.- 6. stol. pt. n. . a pravde-
podobné dokonceny béhem babylonského zajeti. Pozd¢jsimi
autory nebyla tato latka zfejmé povazovana za presprilis
zévaznou, nebot knihy Kronik, datované priblizné do 5. stol.
pr. n. L, zac¢inaji az Saulem coby prvnim israelskym kralem,
aniz by dobu soudci jakkoliv reflektovaly.” Z hlediska vnitfni
biblické historie kniha Soudcii zdroven zasahuje dvakrat delsi
obdobi, nez by méla — misto maximalné dvou stoleti mizeme
napocitat asi tfi az ctyfi,"* nebot jen samotni ,vétsi soudci® nam
davaji dohromady 271 let."” Dalsi odkaz na ahistoricitu délky
trvani doby soudctt mtizeme spatfovat také v poctu 40 let,
které se nam v pribéhu této knihy opakuji, nebot se v biblické
tradici jedna o symbolické vyjadieni délky Zivota jednotlivce,
respektive jedné generace.

Kniha Soudcti mize zfejmé fungovat jako vysvétleni vzniku
jednotného israelského statu a tvorit tak jakousi ¢aste¢nou para-
lelu ke knize Jozue. V ni je proces vytvareni Israele koncipovan
jako jednorazova a dynamicka vale¢nd udalost vstupu na uzemi
Kennanu. V knize Soudcti miizeme naopak vidét postupny
proces, ve kterém sledujeme kmenové spolecenstvi, ze kterého

'* Brown, Fitzmyer a Murphy 1993, 132.
4 Brown, Fitzmyer a Murphy 1993, 133.
15 Liverani 2016, 307.



se v knihach Samuelovych stane jednotny stat spojeny pod jed-
nim vladafem.'® Promonarchistické vyznéni deuteronomistické
ideologie miizeme vidét i ve vyjadreni verse Sd 17:6 — V onéch
dnech nebylo krdle v Israeli, kazdy konal to, co bylo sprdvné v jeho
ocich. Israel bez vladce je tak podle autora semeni$tém anarchie
a chaosu. Zaroven si mizeme povSimnout, ze pribéhy soudct
se odehravaji na hrani¢nich tzemich Israele, ktera byla znovu
ziskavana po navratu z exilu, a Ze zde nedominuje uzemi kmene
Juda, jak by se dalo ocekavat pravé kvuli deuteronomistické re-
dakci. Podle Liveraniho je to kviili tomu, Ze Juda, coby centrum
Israele (jak symbolicky, tak geograficky), byl autory redakce
vniman jako pevny stfedobod, ktery nebyl v ohrozeni."”

Dobu soudcti lze také brat jako vyjadreni jakési ,liminalni
taze Israele. Nachazime se zde mezi obdobim MojziSe a Jozue,
kdy je Israel popisovan jako jednotny celek (ale bez krale),
a obdobim kralt, kdy je stat sjednocen pod vladou jednoho
panovnika (minimélné tedy do krale Salamouna). Vzhledem
k tomu, Ze okolni (a zaroven tedy i nepratelské) narody krale
maji, nachdzi se tak Israel v ponizeném postaveni.' Jedna se tedy
o obdobi nebezpedi a nejistoty, kdy je Israel ohrozovan okolnimi
narody, snadno podléha modlosluzbé a do bitev je veden soudci,
ktefi nevytvareji dynastickou kontinuitu."

Podobné 1ze pozorovat zhorsovani situace Israele, kdy na
pocatku soudci nemaji problém sehnat velké armady, zatimco
Samson coby posledni soudce v fadé jiz musi bojovat tiplné sam.
Jiz u Gedeona vidime, jak nas upozornuje naptiklad Janzen, ze
k nému Hospodin nepromlouva ihned, ale nejprve vysila proro-
ka, aby véci napravil. Propast mezi bezprostfednim ohrozenim
Israele a prichodem soudce se tak postupné prodluzuje.”

16

Brown, Fitzmyer a Murphy 1993, 132.
7 Liverani 2016, 312.

8 Liverani 2016, 308.

° Brown, Fitzmyer a Murphy 1993, 132.
20 Janzen 2005, 343.



Liverani se domniva, ze tato koncepce ,Israele bez krale“
vznika pravé béhem 6. stol. pt. n. L, kdy Israel opravdu postra-
dal vlastniho panovnika a zemé tak byla spravovana mistnimi
samospravami, ve kterych zasedali star$i a soudci. Jak doklada
i archeologicky (napf. nalezy v Megiddu), neni mozné si pred-
stavit, Ze by tzemi biblického Israele bylo nékdy bez vladce.”!
Sama kniha Soudct navic vypovidd o pokusu zfidit krédlovstvi
(Sd 9). Deuteronomisticky autor ale z pohledu jim vytvarené
ideologie potfeboval, aby Israel v tomto obdobi postradal
vlastniho krale, ale aby zaroven nebyl ani Zadnym cizim krédlem
ovladan, k ¢emuz mu poslouzila pravé instituce soudcti, kterou
znal.? Liverani téZ usuzuje, Ze zde doslo k pfeznaceni vyznamu
slova soudce, ktery mél byt v obdobi 6. stol. pt. n. l. opravdu jen
soudcem, respektive clenem rady mistni samospravy, jak jsme
videéli vyse, na vojeviidce.” Tyto a dalsi historické nepresnosti
v realiich si Liverani vysvétluje nemoznosti pfistupu deutero-
nomistického autora k jakymkoli pramentim z doby, ve které
se mély soudcovské pribéhy odehravat.* Pripadné archaismy
pouzité pri vypravéni pak pripisuje snaze autora o vytvoreni
zdani starsiho textu.”

To ovSem neznamend, Ze autofi deuteronomistické redak-
ce nevychazeli ze star$ich pribéht, jak jsme jiz uvedli vyse.
Finkelstein dokonce, vzhledem ke geografickému rozmisténi
soudctl, predpoklada, ze minimalné nékteré pribéhy pochazeji
ze Severniho Israele a do knihy Soudcti byly zapsany kvuli
panisraelskému smysleni deuteronomistické ideologie® (viz
nize). V knize Soudcti kazdopadné najdeme i pohadkové ¢i
mytické motivy objevujici se u mnoha jinych narodud, napfi-
klad motiv posla-vraha v ptipadé Ehuda, Jiftachtv fatalni slib¥

2

Liverani 2016, 306-307.

Liverani 2016, 307.

# Liverani 2016, 307.

2 Liverani 2016, 309.

Liverani 2016, 310.

Finkelstein 2016, 171.

Podobny motiv neuvazeného slibu miizeme dosti ¢asto nalézt naptiklad v helénistické
literatufe, viz Romer 1998, 33.
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¢i motiv nezodpovéditelné hadanky u Samsona. Podobné jsou
na tom zfejmeé i pocty ,,30 syni a 30 dcer® u Ibsana ¢i ,,40 synt
a 30 vnukd, ktefi jezdili na 70 oslech® u Abdéna.”® Williams
v téchto pribézich vidi také urcité paralely k pribéhim exodu.
Jedna se naptiklad o podobnost Debofina a Barakova vitézstvi
s vitézstvim Israele nad Egyptem v Ex 19, paralely v Gede6nové
pribéhu a nebo v Jiftaichové promluvé k ammonskému krali.”

Zajimavy je pristup Talie Sutskoverové, ktera akce soudct
vnima jako (vice ¢i méné) symbolické obéti. Domniva se, Ze
pouzity slovnik odpovida ve Starém zdkoné uzivané obétnické
terminologii.*® Je pravda, ze nasili se da povazovat za jedno
z Ustfednich témat knihy Soudct, je ale otdzkou, zda je lze
oznacit pfimo za obét.

V knize Soudci se projevuje i urcita symbolicka jednota,
nebot pocet dvandcti soudcii presné odpovida dvanactce israel-
skych kment.’! Noth zde zvazuje existenci jakési ,,staroisraelské
amfiktyonie“ po zptisobu feckych spolkii mést se spole¢nou
svatyni.** Liverani ale vznasi namitku, Ze centralni svatyné je
v tomto ptipadé jednak spojena s kralem a za druhé, ze nikdy
neexistovala v dobé soudcovské ,konfederace®? Tato jednota
v mnohosti by tak byla spi$e vysnénym vidénim jednoty kment
v minulosti v dobé, kdy jiz tato jednota davno prestala existo-
vat.”* Disproporci mezi seznamy kment a jejich rozmisténim na
mapé Israele (pomineme-li fakt, ze jich existuje vice) mizeme
vidét naptiklad na prikladu kmene Levi, ktery je sice obsazen
v seznamu, ale Zadné uzemi neziskal, coz je nasledné vysvétleno

tim, Ze jakozto pokoleni knézi nema pravo na vlastni tizemi, ale
slouzi a Zije mezi véemi ostatnimi.” I pres tato fakta se kniha

2!

3

Liverani 2016, 311.
Williams 1991, 79.
Sutskover 2014, 266-278.
Williams 1991, 79.

Noth 1963, 86.

Liverani 2016, 313.
Liverani 2016, 313.
Liverani 2016, 313-314.
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Soudcti vzdy vyjadtuje o Israeli jako o celku. Najdeme zde tak
vyjadreni jako ,,cely Israel” ¢i ,,synové Israele“*

Soudce jako charismaticky viidce

At se jiz priklonime k etymologickému vykladu ¢i interpretaci
deuteronomistické redakee, je jasné, ze soudci v knize Soudct
nevystupuji primarné jako zastupci justice, ale spise jako voje-
vidci v dobach ohrozeni. Propojeni role soudce a vladce neni ve
Starém zakoné (a zfejmé ani na Pfednim vychodé obecné) ni¢im
novym. V biblickém textu se s timto spojenim miizeme potkat
napiiklad v Zalmech - Z 2:10 — Nyni, krdlové, budte rozumni,
dejte na vystrahu, soudcové zemé; 7 148:11 - Krdlové zemé
a vsechny ndrody, vlddci a vsichni soudcové zemé. Propojena
soudcovsko-vladaiska tloha je ptidélena i Hospodinu - Z 82:8
— Povstari, BoZe, sud’ zemi, nebot ty jsi dédicem vsech ndrodii.
Kniha Soudct zaroven obsahuje dvé zminky o snaze zavést
kralovstvi. Jednak u Gededna (Sd 8:22-23), ktery nabidku stat
se panovnikem odmita s tim, Ze vlidcem je pouze Hospodinem,
jednak vyse zminény pfibéh Abimelecha ze Sd 9, ktery naopak
sam touzi po kralovském titulu, aniz by byl Hospodinem vy-
volen.

Kdyz se podivame na postavy soudcti, respektive ,vétsich
soudct, nebot o ,mensich jak jsme vidéli, tolik informaci
nemame, zjistime, ze se vidy jedna o postavy charismatickych
vidct, nékdy prfimo prorokil. V tomto ohledu je zajimava
soudkyné Debora, nebot je vyvolena Hospodinem, ackoli je
zena. Socidlni rozdéleni starovéké patriarchalni spole¢nosti ale
ani tak neni poruseno, i kdyz se to tak miize na prvni pohled
zdét. Zeny-prorokyné zname i z jinych biblickych mist, Zeny
byly spojovany se spiritualitou odjakziva, ale jako zZena nemuze
Debora vést Israel do valky jako vojeviidce — proto povolava
Baraka, aby vedl vojska proti neprateliim Israele, ¢imz je uciné-
no zadost vid¢imu postaveni Debory,” aniz by bylo poruseno

% Liverani 2016, 316.
7 Je zajimavé, Ze u Debory neni zdiiraznéno jeji vyvoleni Hospodinem. Je ale mozné,
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»genderové® rozdéleni spole¢nosti. Co se tyce soudce Gedeodna,
Hospodin k nému mél dokonce podle Sd 6:14 mluvit pfimo.
U Samsona mame zase dolozen piibéh o jeho podivuhodném
narozeni, nebot jeho neplodnd matka diky Hospodinu zazra¢né
otéhotnéla. Zaroven je také nazirem, coZ se mu nakonec para-
doxné stane i osudnym. Asi nejvice je charismatickd podstata
vidét na pripadu soudce Jiftacha, ktery byl vyslovené jmenovan
za soudce vlastnim lidem i presto, ze se z néj kvuli rodinnym
sporim stal de facto bandita. O vstoupeni ,,ducha Hospodinova“
na Jiftacha se dokonce docitdme az po jeho netspé$né snaze
urovnat spor s neprateli mirovou cestou.

¥ CC

Postavy soudcti tak v ramci biblického narativu ,,skute¢né
oplyvaji jistymi zvla$tnimi vlastnostmi, jako je napriklad
Samsonova neobvykld sila, coz byva vyjadfeno vyrazem, Ze na
soudce vstoupil ,,duch Hospodiniv®, Zaroven muzeme sledo-
vat, ze charisma téchto postav je utvareno i jejich okolim, jako
naptiklad v pripadé Jiftacha, ktery je povazovan za vidce, a¢
realné vede skupinu banditd. Jedna se tak o priklady autority
vytvorené v pribéhu charismatizace jejich okolim, jaké miizeme
pozorovat i v dne$ni dobé.*® Tuto vlastnost mizeme pozorovat
i na faktu, ze podivuhodné skutky tyto postavy vykonavaji az
poté, co se z nich stanou viidci svého lidu. Nejprve je tak lidem
vytvorena postava charismatického viiddce a nasledné az se tento
vidce dopousti obdivuhodnych ¢int.

Zaver

Prestoze kniha Soudcti ma vice nez pravdépodobné pouze symbo-
licky charakter, 1ze z ni odvodit tuzby autort deuteronomistické
redakce a jejich predstavy o predkralovské dobé. Mohli jsme
vidét, ze celou knihou se prolinaji predev$im témata jednoty
israelského naroda a jeho idealizovana podoba v mezidobi mezi
obdobim Mojzise a dobou krali. Zaroven se zde objevuje velké

Ze se tato informace skryva pravé pod tim, Ze je oznacena jako prorokyné, tedy nékdo,
kdo je pfirozené ,napojen na Hospodina.
*# Vojtisek 2012, 74.
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téma odpadnuti od Hospodina a nasledného vysvobozeni skrze
vyvolené soudce. Tito soudci pak predstavuji postavy charisma-
tickych viidct konajicich velké ciny. Jejich oznaceni ,,soudci®
je pak odvoditelné bud z etymologie semitského kofene s-p-t,
ktery je casto spojovan jak se souzenim, tak s vladnutim, a to
i v biblickém textu, tak zaroven i z historického hlediska ze snahy
autortl redakce prizpusobit soudcovské pribéhy tehdejsimu
Ctendfi.
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Summary

The Character of a Judge in the Old Testament and
Connected Ideology

In the Book of Judges we can find the eponymic characters of
judges whose stories can be divided into two groups — those of
the “major judges” and those of the “minor judges” The “minor”
ones do not tell us much about the judge besides some charac-
teristics. The narratives of the “major judges” are on the other
hand more complex and tell us information about the particular
judge’s early life, deliverance of Israel by his hand and sometimes
about his mistakes.

The root $-p-t meaning “judge” in Hebrew can be found
around the Near East quite frequently. It exists in Phoenician or
Ugaritic as well as it can be found in the Akkadian writings in
Mari. While in these Semitic languages this root can also mean
“judge”, the meaning of “ruler” or “governor” is also possible.

Because of the ahistoric origins of the Book of Judges during
the deuteronomistic redaction there is more than one way of
interpreting the function of its narratives and heroes. It can
manifest the deuteronomistic authors monotheistic theology as
well as their pro-monarchistic tendencies which also conclude
into the ideology of united kingdom of Israel (which did not
exist at the time). This unity was interpreted by Noth as some
kind of “amphictyony” but according to later researchers it is not
plausible. Stories of judges can also represent a kind of a liminal
phase of Israel between the age of Moses and the age of kings in
which Israel is punished by the God for its idolatry but is also
led by the God’s chosen leaders - the judges.

Because we can find many examples of connecting the judging
and ruling roles (they are mostly used like this in case of God
and kings), it is possible to talk about the judges in terms of
charismatic leaders. Stories of the “major judges” begin with
miraculous birth or prophesying and the spirit of God comes
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upon the judges which makes them unusual and superior but at
the same time they need the support of common people which
makes them really charismatic.
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CTYRI DESITKY LET ,
VYSTAVBY MESIT TURECKYMI
KOMUNITAMI V NEMECKU

Martin Klapetek

Katedra filosofie a religionistiky, Teologickad fakulta,
Jiholeskd univerzita, Ceské Budéjovice

Uvod

Pestra problematika spojena s architekturou mesit a koncepci
vyzdoby jejich interiérii je jen jednim z témat vyzkumu islamu
v Evropé. Obecné lze zaradit do $irsich souvislosti institucio-
nalizace muslimskych organizaci, ktera probihala v druhé
poloviné 20. stoleti.*” Samostatné vybudované novostavby mesit
i prostory modliteben zakomponované do komplexii kultur-
nich center jsou pro badatele zajimavym zdrojem informaci.
Vypovidaji mnohé o samotné komunité, ktera jejich vystavbu
podnitila a obvykle z podstatné ¢asti i financovala. Spolek je
také uzivatelem prostor, které byvaji primarné urceny k riznym
¢innostem. Vedle této roviny se ukazuje také vyznam estetické-
ho projevu pro prosazovani nabozenskych a kulturnich hodnot
ze strany reprezentantl mistnich spolki, celonémecké centraly
i predstavitelti zahrani¢niho ustfedi.

Text se snazi poukazat na klicové souvislosti vystavby me-
$it jednou z nejvétsich muslimskych instituci ptisobicich na
uzemi celého Némecka. Tiirkisch-Islamische Union der An-
stalt fiir Religion (DITIB) reprezentuje tureckou interpretaci
islamu a jeji dlouhodoby prenos do kontextu jedné ze spolec¢-
nosti zapadni Evropy. Jiz v roce 1977 vznikla jedna z prvnich
mesit, kterd se pozdéji prihlasila k DITIBu. V roce 2017 byla

¥ Klapetek 2011, 35-49.
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Fotografie ¢. 1. Centralni mesita v Koliné nad Rynem-Ehrenfeldu.
Autor: Martin Klapetek, 2014, archiv autora.

dokoncena vyzdoba hlavniho sélu Centralni mesity v Koliné
nad Rynem-Ehrenfeldu, kterd je podstatnou ¢asti rozsahlého
komplexu centraly této organizace. Béhem téchto ctyficeti
let bylo postaveno mnoho budov a pro ucely tohoto textu bylo
vybrano pres sedmdesat nejvyznamnéjsich (viz Ptiloha). Za po-
moci synchronniho pfistupu byly definovany souvislosti vystavby
v jednotlivych desetiletich. Pozornost byla vénovana odkazim
na islimskou a tureckou historii v nazvech staveb, jejich lokali-
zaci,” architektonickému feseni exteriéri*' a celkové vyzdobé
interiéra.*

% Kli¢ovym konceptem je prostorova dichotomie vétsinovou spole¢nosti realné i vir-
tualné preferovaného centra a marginalizované periferie. Klapetek 2015, 3.

41 Pouziti centralni kupole, mensich kupoli a polo-kupoli, vystavba minareti v tradic-
nim osmanském duchu, celkova podoba budovy a vyrazné detaily.

# Tradi¢ni osmanské abstraktni a rostlinné vzory maleb a kachli, zakladni barevnost,
kaligrafie, lustry, empory pro Zeny a pouzité materidly pro dekoraci stén a zékladniho
vybaveni (keramika, dfevo, sklo apod.).
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Autor vychazi z kritické analyzy dosavadniho némeckého
zkoumani této problematiky.* Systematicky zpracovava volné
dostupnou fotodokumentaci zachycujici vnéjsi a vnitini podobu
staveb.** Pro vystizeni kli¢ovych souvislosti vyuzivd informace,
které ziskal vletech 2011-2016 béhem svych vyzkumnych a stu-
dijnich cest do riznych némeckych lokalit.

Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt
fiir Religion (DITIB)

Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion (dale jen
DITIB) je se svymi 909 mistnimi spolky a nejméné 150 000
¢leny nejvétsi islamskou instituci v Némecku. Unie piisobi jako
tzv. zastie$ujici organizace na celostatni trovni a k tomuto jsou
navic pripojeny mistni spolky. Tento zpiisob feseni se nazyva
decentralizované strukturovana instituce. Jednotlivé segmenty
funguji jako obecné prospésné spolky pracujici predevsim
v nabozenské, kulturni a socidlni oblasti. VSechny tfi prvky
se objevuji jiz v roce 1984, kdy byla DITIB zaloZena tureckym
Direktoriatem pro nabozenské zalezitosti.*

Duchovni pusobici v némeckych mesitach této organizace
ziskavaji své teologické vzdélani na fakultach v Turecku. Do
Némecka jsou vysilani na dobu péti let a poté se navraci zpét
do vlasti. Tento systém rotaci vede k tomu, Ze duchovni zcela
neproniknou do komplikovanych souvislosti souc¢asného spo-
lecenského vyvoje v Némecku. V tomto jsou ve vysoké mife
odkazani na koordinaci s aktivnimi ¢leny mistnich mesitovych
spolkdi.* Vyznamnym problémem jsou jazykové kompetence
duchovnich, které sice na jednu stranu pomdhaji udrzovat

# Dechau 2009; Chbib 2017; Kraft 2002; Leggewie a Beinhauer-Kohler 2009; Limon
2012; Rohe 2016; Schmitt 2003; Schoppengerd 2008; Zemke 2007.

4 m-haditec GmbH 2006. Vétsina komunit se prezentuje na pravidelné spravovanych
webovych strankach. Vyznamnym zdrojem fotodokumentace jsou profily spolki na
socidlnich sitich, kde jsou zvefejiiovany snimky okoli mesit a vnitinich prostor vyuzi-
vanych ¢leny napt. béhem postniho mésice ramadan.

# Rohe 2016, 131-135.

6 Chbib 2017, 219.
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turecké kulturni kofeny, na druhou stranu ale neposiluji zacle-
néni do némecké spolecnosti. Tento problém se vyrazné ukazuje
pfi praci s osobami z tfeti i tvrté generace muslimi s tureckym
kulturnim zakladem, ktefi se jiz v Némecku narodili. Jazyk je za-
kladnim klicem pro integraci do okolni vétsinové nemuslimské
spole¢nosti. Jedna se o jednu z dilezitych vyzev, pred kterymi
stoji vedeni mistnich sdruzeni, centrdly a v neposledni radé
i zastupci Direktoriatu, ktefi maji ve své kompetenci evropskou
problematiku.”

Nabozensky provoz mesit a kulturnich center s modlitebnami
je zakladni pracovni néaplni jednotlivych spolki. V riiznych
charakteristikach organizace se klade diraz na jeji sunnitskou
orientaci. Kvalifikované kazani béhem patecnich polednich
modliteb v mesitach je dilezitym prvkem pro prezentaci nazora
nabozenského vedeni predevsim k mistnim ¢lentim spolku. Pro-
toze se jednd tradi¢né prevazné o muze a otce, vliv organizace
dosahuje i do jejich rodin. Ty jsou jiz mnohdy tvofeny osobami
s individualizovanym pfistupem k nabozenskym povinnostem
nebo jen s tureckym kulturnim zdzemim bez zdiraznéného
nabozenského rozméru Zivota.*®

Vedle kazdodennich modliteb s dirazem na kolektivni se-
tkavani v patek v poledne Ize do nabozenského provozu zaradit
i narazové oslavy svatki.*” Dale sem nalezi slaveni vyznamnych
milnikd lidského Zivota, kam patfi obfady spojené s ritudlni
obftizkou chlapcti, siatkem nebo v neposledni fadé kolektivni
modlitbou za mrtvé.*® Centrdla DITIBu napomaha clenim
mistnich sdruzeni vyftesit komplikovanou proceduru spojenou
s organizovanou pouti do satudskoarabské Mekky.

¥ Klapetek 2017, 231.

8 Sakaranaho 2006, 208-209.

¥ Mimo jiné se jedna o slavnostni preruseni piistu v mésici ramadan a nasledujici
spole¢né jidlo (iftar) nebo oslavy narozenin proroka Muhammada (tur. mevlid).

%V roce 1992 byl zalozen finan¢ni pohiebni fond, ktery na zakladé kazdoroc¢nich
ptispévku svych ¢leni financuje predev$im nakladnou repatriaci tél do zemi pivodu.
Karakagoglu1996, 83-105.
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Néabozenska oblast aktivit lokalnich spolktl je doplnéna
o vzdélavaci a kulturni ¢innost. Vyuka je tematicky velice $iroka
a skupiny jsou rozdéleny podle jednotlivych generaci a pohlavi.
Sem lze zaradit kursy némciny i turectiny, doucovani doplnujici
povinnou s$kolni dochazku nebo seminafe zaméfené na pra-
covni nabidky, pravni a bezpec¢nostni problematiku. Mesitové
spolky v mensich i vétsich obcich nabizeji i volnocasové aktivity
orientované predevsim na déti a dospivajici. K zakladnim klu-
bovym ¢innostem patfi sportovni tréninky a hudebni krouzky.
Takto $iroce definovana nabidka klade naroky na vnitini ¢lenéni
prostor budov (ucebny, studovny, knihovny) i tpravu jejich
okoli (parky, hfisté, sportovisté).!

Timto zptisobem se DITIB snazi zapojit svoje ¢leny bez ohledu
na vék a pohlavi do specializovanych vzdélavacich, kulturnich
a sportovnich aktivit. Jedna se o dtlezity motiv pti charakteris-
tice cilevédomé a koordinované ¢innosti této instituce. Neustale
se v sebeprezentacich klade dtiraz na to, aby jednotlivé aktivity
nebyly v rozporu s normativnim sunnitskym vyznanim> a pti-
padné ani s partikularnimi prvky vychazejicimi z konkrétni
kulturni interpretace islamu.>

Komunity s tureckym kulturnim zazemim
a mesity z let 1977-2018

V nasledujicich podkapitolach budou predstaveny zakladni
charakteristiky mesit vybudovanych DITIBem v jednotlivych
desetiletich. Nejedna se o vycerpavajici prehled, spise je mozné

5! Idedlnim prikladem je Centralni mesita v Koliné nad Rynem, kterd je soucasti
multifunkéniho komplexu budov stojiciho v sousedstvi rozlehlého sportovniho aredlu.
Orossova 2015, 21-36.

52 Prikladem z oblasti normativniho naboZenstvi je prostorové i ¢asové oddéleni vzdé-
ldvani a volnocasova ¢innost chlapci a divek.

3 Z oblasti Zitych forem nabozenstvi je to neustaly esteticky i obecné kulturni diraz
na tureckost spolecenstvi. Sem lze zaradit vyznamné historické postavy objevujici
se v ndzvech mnoha meit a tradi¢ni pojeti vyzdoby interiéri mesit. Upozornuje se
ale i na komplikovanou vnitropolitickou sou¢asnost Turecka a pozitivné nahlizenou
budoucnost pod taktovkou rezimu prezidenta Recepa Tayyipa Erdogana a vladnouci
Strany spravedlnosti a rozvoje. Klapetek 2018, 214.
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jej chapat jako Gvodni utfidéni dat a vystizeni zajimavych sty¢-
nych bodi. Budova mesity je vnimdna jako komplexni utvar,
ktery ptisobi nejen na pravidelného ¢i narazového navstévnika,
ale do ur¢ité miry i na nahodného kolemjdouctho. Zakladnimi
body deskripce jsou nazev stavby, vysledna volba lokality, pojeti
exteriéru budovy a v neposledni radé celkova koncepce vyzdoby
predevsim hlavnich modlitebnich salu.

Obdobi 1977-1986

V sledovaném obdobi byly postaveny tfi mesity. Dvé byly vy-
budovany ve spolkové zemi Severni Poryni - Vestfélsko a jedna
vznikla v Hesensku. Nazvy staveb bud odkazuji na vyznamné
postavy z osmanskych déjin (sultan Selim I. Hrozny), nebo se
zdtraznuje jejich zamysleny charakter velkého prostoru prede-
v$im k pate¢nim shromazdénim (,,hlavni®).

Meiity se objevuji pfedev$im na parcelach umisténych v cent-
rech mést a v zastavbé okolnich domi. Na konci sedmdesatych
let 20. stoleti stdle je$té vznikaji realizace, které lze ve svétle
nasledujicitho vyvoje povazovat spiSe za prestavby a dostavby
objektd. Proto se v téchto pripadech objevuji prevazujici do-
bové prvky feSeni stavby doplnéné v mensi mife o nostalgické
tvaroslovi. Sice jen jedna budova byla korunovana kupoli, zato
u véech tfi mesit byly posléze vybudovany minarety. Technicka
omezeni se projevila v feeni prostoru hlavni modlitebni haly.
Pokazdé se jedna o jednoduchou mistnost, kde nebylo mozné
vytvorit v patfe emporu na sloupech. Z tohoto diivodu bylo
nutné zenam vyhradit oddéleny modlitebni prostor. Pak je ale
potreba zaridit prenos alespon zvukového zaznamu do dalsich
mistnosti v budové.*

Ve vsech pripadech byla pro vyzdobu interiéru pouzita kali-
grafie a kachle s typicky osmanskou pestrobarevnosti.”® Jako

** Pro obecnou diskusi ohledné prostor pro modlitbu Zen viz Kahera, Abdulmalik
a Anz 2009, 73-81.
> Leggewie a Beinhauer-Kohler 2009, 57-58; Carswell 2007.
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dalezity funkeni i esteticky prvek se v hlavnich modlitebnich
halach objevuji velké kristalové lustry.

Roky 1987-1996

V tomto obdobi bylo postaveno dvacet tfi mesit. Sedm z nich
se nachdzi ve spolkové zemi Severni Poryni - Vestfalsko, sedm
v Baddensku - Wiirttembersku, pét v Bavorsku, dvé v Dolnim
Sasku, jedna v Brémadch a jedna v Hesensku. Tfetina staveb
byla oznacena jménem meésta, ve kterém se nachazeji. Navic
se zdaraznovala skutecnost, Ze se jedna o velky prostor urc¢eny
predevsim k pate¢nim shromazdénim (,,centralni®). V ostatnich
ptipadech zadavatel zvolil pojmenovani podle néjaké osobnosti
z tureckych déjin. Lze se setkat s vyznamnymi sultany (Mehmed
II. Fatih), architekty (Mimar Sinan), vojaky (Fevzi Cakmak)
nebo basniky (Yunus Emre). Vyjimkou jsou odkazy na histo-
rické mesity Istanbulu (Ayasofya) nebo Jeruzaléma (al-Aksa).*

Osmdesat procent staveb se nachazi volné nebo v zastavbé
na periferii mésta, zbytek lze nalézt hned vedle dalsich budov
v centru. Mesity vybudované na periferii stoji obvykle na okraji
pramyslovych ¢tvrti a nedaleko Zelezni¢ni infrastruktury. Di-
vodem k volbé podobnych lokalit jsou zpravidla dostupnéjsi
ceny pozemku. Na jednu stranu pouze polovina staveb ma jako
jeden ze svych typickych prvki nizkou kupoli odkazujici na tra-
dici osmanské architektury,” na druhou stranu jen dvé mesity
nejsou nakonec doplnény o minaret. Celkové feseni budov po-
stavenych v tomto obdobi nabizi nékolik moznosti. V Sedesati
procentech pripadu se lze setkat se zcela modernimi fasidami
a dvacet procent navic kombinuje prevazujici moderni feseni
s nostalgickymi prvky. Zbytek lze oznacit jako vice nostalgizu-
jici stavby doplnéné o moderni rysy.*® V tomto obdobi jiz zcela
prevazuji novostavby, proto bylo mozné do navrha hlavnich
prostor uréenych k modlitbam zakomponovat emporu pro

% Migeon a Saladin 2009, 12-17, 73-74.
7 von Gladissové 2006, 544-565.
8 K obecné diskusi k typologii staveb viz Kraft 2002, 204; Schmitt 2003, 82-83.
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zeny. Vizualniho oddéleni od spodni ¢asti vyhrazené muzim
byva dosazeno mimo jiné uzitim zabradli s vyplni z mlé¢ného
skla. S ohledem na provoz hlavniho modlitebniho silu a jeho
celkového pojeti se jedna se o funké¢ni i estetické feseni.

P1i vyzdobé stén naprosté vétsiny interiérti hlavnich modli-
tebnich salt byla pouzita kaligrafie. Projevuje se tim tzus vy-
chazejici mimo jiné z dodrzovani zakazu zobrazovani Zivych
bytosti a s tim souvisejici rozvoj umélecky ztvarnéného pisma
v islamském svété.” S ohledem na prubéh pravidelnych modli-
teb je klicové estetické pojeti mihrabové stény a vyzdoba kupole.
V $edesati procentech byly zadavateli upottebeny pestrobarevné
kachle, shodné ve dvaceti procentech se setkdvaime s mihraby,
kazatelnami a Ctecimi pulty ze dfeva nebo mramoru.® Opa-
kuje se instalace rozmérnych kfistalovych lustri nejen jako
dalezitého zdroje svétla v centralni modlitebni hale, ale také
jako pohledové vyznamného estetického prvku. V tomto ob-
dobi se jiz Ize poprvé setkat s odlisnym resenim dostatecného
svételného komfortu v hlavni modlitebni sini. Jedna se o velké
kovové lustry tvofené soustfednymi kruhy, na kterych jsou
pripevnéna svitidla stylizovand do podoby tradi¢nich mesito-
vych lamp.®* Moderni architektonické pojeti se tedy objevuje
v exteriéru, prostorové rozvrzeni i vyzdoba interiéru mesit
jsou vsak reSeny tradi¢nim zptsobem.

Obdobi 1997-2006

V tomto obdobi bylo vybudovano dvacet dva mesit. Deset z nich
bylo postaveno ve spolkové zemi Badensko — Wiirttembersko,
devét v Severnim Poryni — Vestfilsku a po jedné v Berliné,
Hesensku a Bavorsku. Co se tyce volby nazvl staveb, opakuji
se tendence z predchoziho obdobi. Jedna tfetina mesit znovu
nese oznaceni podle mésta a to ve spojeni s pridavnymi jmény
»centralni“ nebo ,velka“. Druha tfetina je pojmenovana podle

* Naef 2007.
% K vybaveni mesity viz Leggewie a Beinhauer-Kohler 2009, 52-54.
¢! Migeon a Saladin 2009, 187-191.
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slavnych basniki a mystikl (pfedevsim Mevlana Celaleddin
Mehmed Rumi, ale také Mehmet Akif, Emir Sultan nebo Hac
Bayram). Posledni tfetina ndzvli nema jednotici charakteristiku.
Opét se objevuji jména vyznamnych sultant a architektd spo-
le¢né s odkazy na nejznaméjsi mesity Istanbulu a Jeruzaléma.
Novinkou jsou vyjime¢né reference na pojem ,vlast® (Vatan)
nebo ,mucednictvi v dzihadu“ (Sehitlik).*

Pouze jedind vyjimka potvrzuje pravidlo,” Ze v tomto obdobi
byly mesity stavény na periferiich mést. Podobné jako o deset
let dfive se parcely nachdzeji na rozhrani priimyslovych areald,
vefejnych sportovist, dopravnich koridort a obytnych ctvrti.
Na konci devadesatych let 20. stoleti dochazi oproti minulosti
k dalezité zméné, nebot osmdesat procent novostaveb mesit
jiz ma kupoli. V ramci turecké kulturni interpretace islamu se
jedna o tradicni prvek. Zvysujici se pocet kupoli narusuje evolu-
cionisticky ladéné teorie, které predpokladaly postupny odklon
od nostalgickych prvkt a priklon k modernistickému pojeti
stavby.®* Co se tyce minarett, tak s vyjimkou jedné realizace®
byly postupné dostavény u véech mesit z tohoto obdobi. Celkové
feSeni exteriéru budov opét nabizi nékolik typickych moznosti.
Tretinu staveb lze oznacit za moderni, tfetina budov kombinuje
svilj prevazujici moderni charakter s nostalgickymi architek-
tonickymi prvky a posledni tfetina je nostalgickd.®® V tomto
pripadé lze hovofit o ¢aste¢ném naruseni evolucionistickych
predpokladi. Prostorové feseni hlavni modlitebni siné obvykle
umoznovalo vkomponovat galerii pro Zeny pfistupnou ze speci-
alniho schodisté.”” Pokracuje se tedy v predchozim osvéd¢eném
trendu.

2 'Wohler 2005, 62.

% Mevlana Moschee v Konstanz-Peterhausen byla postavena v roce 2001 na rohu
rusné ulice nedaleko Ryna.

# Roose 2012/2013, 83-106.

% Velka mesita v Buggingen v jihozdpadnim Badensku — Wiirttembersku je rozlehlou
stavbou pro cca 200 véficich.

6 Utebnicovym ptikladem je Mesita mucednikii z Berlina — Neukolln vybudovana
v roce 2004. Ostatni stavby sice nemaji do detailu propracovanou nostalgickou vyzdo-
bu fasady, presto rozvrzeni poméri budovy, kupole a minaretu je fadi do této kategorie.
7 Kraft 2002, 47.
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Fotografie ¢. 2. Mesita mucedniki v Berliné-Neukollnu.
Autor: Martin Klapetek, 2012, archiv autora.
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Fotografie ¢. 3. Interiér Mesity mucedniki v Berliné-Neukollnu.
Autor: Martin Klapetek, 2012, archiv autora.

Vsechny sledované mesity z tohoto obdobi pro vyzdobu hlav-
niho modlitebniho salu pouzivaly kaligrafii. Sedmdesat procent
realizaci kladlo diiraz na vyuziti pestrobarevnych kachld pro
dekoraci samotného mihrdbu i stény, do které byl zasazen.
V interiéru zbylych tficeti procent prevazovalo pouziti mra-
moru, dfeva nebo Stuku. Kristalové lustry se pro své technické
a estetické kvality staly i v tomto obdobi nedilnymi soucastmi
centralnich modlitebnich hal.

Roky 2007-2018

V tomto obdobi bylo vybudovano dvacet sedm mesit. Deset
z nich bylo postaveno ve spolkové zemi Severni Poryni — Vest-
filsko, osm se nachdzi v Badensku - Wiirttembersku, ctyfi
v Bavorsku, tfi v Hesensku, po jedné v Hamburku a Dolnim
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Sasku. Tricet procent budov ma jednoduché oznaceni tvorené
pfidavnym jménem ,centralni“ a ndzvem mésta, ve kterém se
stavba nachdzi. Tento motiv se tedy v ustdleném poctu opakuje
po celé sledované obdobi. V nazvech ostatnich mesit se znovu
objevuji jména slavného sultana (dobyvatel Konstantinopole
Mehmed II. Fatih), zndmého architekta (Mimar Sinan), ucitele
sufismu (Mevlana Celaleddin Mehmed Rumi) nebo oblibeného
basnika (Yunus Emre). Novinkou oproti predchozim zvyklos-
tem je opakovana zminka prvniho muezzina (Bilal-i Habesi)
a odkaz na nejvétsi mesitu vAnkare (Kocatepe).*®

Tti ¢tvrtiny budov byly postaveny na periferiich a zbylou ¢tvr-
tinu je tedy mozné nalézt v zastavbé dalsich domu v centrech
mést. Potvrdila se tudiz stabilni tendence z predchozich deseti-
leti. Podil mesit s kupolemi se v tomto poslednim sledovaném
obdobi jesté zvysil na bezmala devadesat procent. Prokazalo se
tim pokracovani trendu, kdy zadavatelé novostaveb pozaduji
jasné definovatelné architektonické elementy odkazujici na
tradi¢ni tvaroslovi. Modernistickd unifikace celkového pojeti
staveb v navaznosti na opusténi charakteristickych prvka se
v tomto pripadé nepotvrdila.®” Na druhou stranu se na ¢tvrtinu
zvysil pocet budov, jejichz soucasti neni minaret. Nasledujici
roky ukazi, zda se jedna o setrvaly stav naptiklad na zakladé
jednani nad mistnimi stavebnimi predpisy, nebo se z rtiznych
davodu prikroci k vystavbé minaretu pozdéji. Podobné jako na
pfelomu osmdesatych a devadesatych let 20. stoleti lze Sedesat
procent realizaci oznacit za moderni a deset procent navic kom-
binuje prevladajici moderni charakter exteriéru s nostalgickymi
prvky. Ve srovnani s pfedchozim obdobim si stabilnich tficet
procent staveb v exteriéru ponechalo nostalgické pojeti. Empora
pro zeny stojici na sloupech v zadni ¢asti hlavni modlitebni
siné je jiz standardnim feSenim rozdéleni modlicich se podle

islamskych predpist.

 Serageldin a Steele 1996, 108-111.
 Pro srovnatelny holandsky kontext viz Roose 2009, 114-126.
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Fotografie ¢. 4. Yunus Emre Moschee v Céchach.
Autor: Martin Klapetek, 2014, archiv autora.

- 30 -



Fotografie ¢. 5. Merkez-Moschee v Duisburgu-Marxlochu.
Autor: David Weinfurt, 2012, archiv autora.

Kaligrafie je nedilnou soucdsti koncepce vyzdoby hlavnich
modlitebnich sald i v poslednim sledovaném desetileti.” Co se
tyce volby zakladnich materialti pro dekoraci klicovych prostor,
kontinudlné pokracuje trend z predchoziho obdobi. Ve dvou
tretinach interiérti navstévnika zaujme mihrabova sténa pokryta
vzory z pestrobarevnych kachli. Ve zbylych realizacich preva-
zoval mramor nebo $tuk a v neposledni radé se objevuje pouziti
dreva. V tomto desetileti se v daleko vy$sim poctu navraci do-
plnék velkych kiistalovych lustrt o soustfedné kovové kruhy se
stylizovanymi mesitovymi lampami,” podobné jako tomu bylo

7 Neobvyklym ptikladem textovych pésii okolo zédkladny kupole je velice zajimava
moderni mesita Yunus Emre v Cachach, kterd byla slavnostné oteviena v roce 2018.

7t Prikladem je nostalgické feseni hlavniho modlitebniho salu slavné Merkez-Moschee
v Duisburgu-Marxloch. Klapetek 2012, 8-11. Vyjimkou je zajimavé technické feseni,
kdy soustfedné kruhy nesou nejen lampy, ale také reproduktory. Spojuje se tak osvét-
leni a ozvuéeni mistnosti (Sultan Ahmed Camii v Dortmundu-Horde v Severnim
Poryni-Vestfalsku byla oteviena v roce 2016).
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Fotografie ¢. 6. Interiér Merkez-Moschee v Duisburgu-Marxlochu.
Autor: David Weinfurt, 2012, archiv autora.
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na prelomu osmdesatych a devadesatych let 20. stoleti.

Zaver

Vystavba mesit jednou z klicovych organizaci v administrativ-
nich a primyslovych metropolich spolkovych zemi predevsim
na jihozapadé a zdpadé Némecka je dokladem prostorového
rozsifeni muslimskych spolecenstvi ve druhé poloviné 20. sto-
leti. Volba nazvu budovy je vyznamnym impulsem, a to hned na
dvou zékladnich rovinach. Nejprve l1ze vybér chapat jako smé-
fovani navenek nejen k vétsinové spole¢nosti, ale také k dalsim
institucim reprezentujicim na mistni drovni odliSnou kulturni
interpretaci islamu. Stejné dulezité je to také pro samotnou
komunitu, ktera prostory mesity pouziva k nabozenskym, so-
cidlnim, vzdélavacim a volnoc¢asovym aktivitam.”> Analyzované
ptiklady ukazuji na dva zakladni motivy. Jednim je diiraz na
centralisticky charakter reprezentativnéjsi novostavby mesity
(tur. camii) a to v symbolické vazbé konstatnim mistnim modli-
tebndm (tur. mescit).”” Druhym namétem je volba vyznamnych
postav predevsim z tureckych déjin, coz jen podtrhuje specific-
nost konkrétni kulturni interpretace islamu.

Stabilni trend lokalizace zna¢ného poc¢tu mesit na periferiich
mést pfedevsim v primyslovych oblastech je v odborné lite-
ratufe obecné prijimany fakt.”* V rdmci analyzy sledovanych
budov se zdiiraznila skute¢nost, Ze vysoké mnozstvi staveb
bylo situovano na okrajich téchto industridlnich zén. Jsou to
parcely nedaleko zelezni¢ni infrastruktury, vefejnych sporto-
vist a velkych nakupnich center, parkovych ploch a zahradkat-
skych kolonii, ale i obytnych ¢tvrti. Diky této promyslené volbé
se podle mého nazoru zlepsila dopravni obsluznost, ktera je
velice dulezitd predevsim v obdobi pravidelnych spole¢nych
pate¢nich modliteb uprostied dne.

72 Kraft 2002, 230-231; Welzbacher 2008,62-67.
73 Klapetek 2015, 2-9; Leggewie a Beinhauer-Kohler 2009, 25-30, 34.
7 Schmitt 2003, 86; Rohe 2016, 182.
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Postupné roste pocet mesit, které maji do navrhu zahrnuty také
kupole. Jedna se o prvek, ktery lze zaradit k tradi¢ni nostalgické
koncepci stavby. Podle evolu¢ni teorie by vsak mélo dochézet
k postupnému opousténi nostalgickych motivii a k ptiklonu
k vyraznéji modernimu pojeti exteriéru. Vysoky pocet novo-
staveb s minarety po celé sledované obdobi jen zduraznuje tento
charakteristicky prvek. Minaret je béZnym tématem dlouhych
polemik zadavatele s mistni samospravou a dal$imi zastupci ob-
¢anskych, politickych a nabozenskych uskupeni.”” Nostalgické
motivy se tedy nevytracely, avsak kolisal podil staveb vyuzivaji-
cich tyto elementy jako doplnky k modernimu zékladu.

Na tomto misté je potfeba zduraznit dtlezity motiv, kterym
je vkomponovani galerie pro Zeny do prostor hlavnich mod-
litebnich salt. V pripadé predchozich provizornich feSeni
modliteben dochazelo k prostorovému oddéleni obou pohlavi
s ohledem na moznosti, které rekonstruované stavby nabizely.
Z raznych divodd se mnohdy ze strany provozovatele modli-
tebny vénovala vyraznéjsi pozornost vybaveni a vyzdobé mist-
nosti urc¢enych k pravidelnym shromazdénim muza. V ptipadé
novostaveb se podarilo dostdt vSem normativnim predpisim
a vytvorit pohodlny prostor pfimo v hlavni modlitebni hale bez
nutnosti prenaset zvuk ¢i obraz do jinych mistnosti v budové.”

Pojeti interiéru naprosté vétsiny mesit je ryze tradi¢ni a nos-
talgické. V tomto pripadé se jesté diraznéji projevuje naruseni
predpokladanych evolucionistickych trendt. Ve srovnani na-
ptiklad s modernizujicimi bosenskymi realizacemi v Némecku
i Rakousku” jsou sledované interiéry zpravidla velice konzer-
vativni. Projevuje se to v materidlech, barevnosti i tvaroslovi
pfedmétt pouzitych k vyzdobé mihrabu a jeho stény, vymalbé

7> Hiittermann 2006; Kuppinger 2014, 793-818.

76 S timto souvisi nutnost vyfesit zvukové izolované prostory uréené détem. Piikladem
je Mimar-Sinan-Moschee v Sachsenheimu v Badensku — Wiirttembersku z roku 2007.
Je to motiv, ktery nabizi religionistice komparaci s architektonickym fe§enim novostaveb
fimskokatolickych kosteltl (srov. napf. brnénskou mesitu na Videnské ulici a kostel
sv. Rodiny v Luhacovicich).

77 Fiirlinger 2013, 162-164.
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kupoli a dalsich zdobnych prvkii na zdech. Jako dovrseni celého
dojmu z hlavnich modlitebnich salt lze chapat uziti velkych
ktistalovych lustri nebo tradi¢nich soustfednych kruht s vice
méné stylizovanymi mesitovymi lampami.

Sledovanou problematiku lze dale rozvijet na obecné a kon-
krétni urovni. Téma budovani novostaveb mesit dilezitou
tureckou organizaci ptisobici na celostatni urovni je pro kompa-
rativni religionistiku vychodiskem pro srovnani vyvoje instituci
s arabskym nebo bosenskym kulturnim pozadim. Text si prede-
v$im v$imal exteriéru budovy a interiéru hlavnich modlitebnich
salt.. Pro potvrzeni vysledku je potfeba zamérit pozornost na
zpracovani prostor uréenych k ritudlni ocisté, koridort a dalsich
mistnosti vyhrazenych k socialnim, vzdélavacim a volnocaso-
vym aktivitam.
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Summary

Four decades of building mosques by Turkish
communities in Germany

Building of the mosques illustrates the spatial expansion of
Muslim communities during the second half of the 20th century.
The names of the mosques often underline their largeness, espe-
cially required for Friday prayers. Naming them after prominent
figures from Turkish history highlighted a specific cultural in-
terpretation of Islam. Many buildings were situated at the edges
of industrial areas, that improved transport service for regular
prayers. The number of mosques with domes and minarets grew
gradually. These components represent traditional and nostalgic
elements within the concept of the building. Evolutionary theory
implied the gradual divergence from such nostalgic elements:
Contemporary mosques should have only a modern exterior.
However nostalgic motifs were further used. The proportion
of the mosque realizations using nostalgic elements and the
modern exterior realizations fluctuated. On the other hand, the
concept of the mosque interior is purely traditional and nostal-
gic in the vast majority of cases. New mosque buildings fulfil the
normative regulations as well as they have a suitable place for
women on galleries in the main prayer halls.
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Priloha
Seznam meSit analyzovanych v textu

Eving Selimiye Camii, Severni Poryni — Vestfalsko,
Dortmund-Eving, 1977

Hauptmoschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Iserloh, 1977
Yavuz-Selim-Moschee, Hesensko, Offenbach am Main, 1977

Mimar Sinan Camii, Severni Poryni - Vestfalsko, Wesseling,
1987

Bremerhavener Zentralmoschee, Brémy, Bremerhaven, 1987

Zentral-Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Recklinghausen,
1987

Sendling Moschee, Bavorsko, Mnichov-Sendling, 1989
Zentral-Moschee, Bavorsko, Schweinfurt, 1989
Fatih Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Werl, 1990

Mimar-Sinan-Moschee, Bddensko — Wiirttembersko, Mosbach,
1990

Selimiye-Moschee, Severni Poryni — Vestfalsko, Giitersloh,
1990

DITIB-Moschee Marktoberdorf, Bavorsko, Marktoberdorf,
1990

Fatih Moschee, Badensko — Wiirttembersko, Pforzheim,
1990-1992

Konigswinter-Moschee, Severni Poryni — Vestfalsko,
Konigswinter, 1991

Fatih Moschee, Severni Poryni — Vestfalsko, Marl, 1992
Fevzi Cakmak Moschee, Hesensko, Kelsterbach, 1992
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Sultanahmet-Moschee, Dolni Sasko, Nordhorn, 1993

Kanuni-Sultan-Siileyman Moschee, Badensko — Wiirttembersko,
Wiesloch, 1993

Nienburg Ulu Camii, Dolni Sasko, Nienburg, 1993

Yavuz Sultan Selim Moschee, Badensko — Wiirttembersko,
Heidelberg, 1993

Die Mescid-i Aksa Moschee, Severni Poryni — Vestfalsko,
Beckum, 1995

Yavuz-Sultan-Selim Moschee, Bddensko — Wiirttembersko,
Mannheim-Jungbusch, 1995

Hicret-Moschee, Bavorsko, Lauingen, 1996

Alperenler-Moschee, Badensko - Wiirttembersko, Rheinfelden
(Baden), 1996

Eyiip-Sultan-Moschee, Bavorsko, Norimberk, 1996

Yunus-Emre Moschee, Badensko — Wiirttembersko,
Reutlingen, 1996

Buggingen Ulu Camii, Badensko - Wiirttembersko, Buggingen,
1998

Tiirkiyem Mevlana Moschee, Badensko — Wiirttembersko,
Weinheim, 1998

Fatih-Moschee, Severni Poryni - Vestfélsko, Essen, 1998

Ayasofya-Moschee, Severni Poryni — Vestfalsko, Neuss-Norf,
1998

Ayasofya-Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Halle-
Westfalen, 1998

Ditib Gladbeck Moschee - Tiirkiye Camii, Severni Poryni
— Vestfalsko, Gladbeck, 1998
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Pasinger Moschee, Bavorsko, Mnichov, 1999

Mehmet-Akif-Moschee, Bddensko — Wiirttembersko,
Friedrichshafen, 1999

Aksa-Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Ahaus, 2000
Ulu-Moschee, Badensko — Wiirttembersko, Sindelfingen, 2000

Mimar-Sinan-Moschee, Bddensko — Wiirttembersko,
Maulbronn, 2001

Mevlana-Moschee, Badensko — Wiirttembersko,
Konstanz-Peterhausen, 2001

Zentralmoschee Offenburg, Badensko — Wiirttembersko,
Offenburg, 2001

Emir Sultan Camii, Severni Poryni - Vestfalsko, Hilden, 2001
Ulu Cami, Badensko - Wiirttembersko, Herrenberg, 2002

Mevlana-Moschee, Badensko - Wiirttembersko, Eppingen,
2003

Hac1 Bayram Camii, Severni Poryni — Vestfalsko, Pulheim,
2003

Mesita mucednikd, Berlin, Berlin-Neukolln, 2004
Fatih-Moschee, Hesensko, Stadttalendorf, 2004

Vatan-Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Bielefeld-
Brackwede, 2004

Merkez Camii, Bddensko — Wiirttembersko, Schorndorf, 2005

Yunus-Emre Moschee, Severni Poryni — Vestfalsko, Hamm,
2005

Mimar-Sinan-Moschee, Bddensko — Wiirttembersko,
Sachsenheim, 2007
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Mimar-Sinan-Moschee, Hesensko, Morfelden-Walldorf, 2007
Fatih-Moschee, Severni Poryni - Vestfélsko, Meschede, 2008
Gottinger Moschee, Dolni Sasko, Gottingen, 2008

Kocatepe-Moschee und Kulturzentrum Ingolstadt, Bavorsko,
Ingolstadt, 2008

Zentralmoschee Koln-Chorweiler, Severni Poryni - Vestfalsko,
Kolin nad Rynem-Chorweiler, 2008

Merkez-Moschee, Severni Poryni — Vestfélsko,
Duisburg-Marxloch, 2008

Mevlana- Moschee, Badensko - Wiirttembersko, Ravensburg,
2008

Kocatepe-Moschee, Hamburg, Hamburg, 2008
Eyiip-Sultan-Moschee, Bavorsko, Gersthofen, 2008

Bilal-i Habesi Moschee, Bddensko — Wiirttembersko, Welzheim
bei Stuttgart, 2008

Fatih-Moschee, Bavorsko, Lindau am Bodensee, 2008
Kocatepe-Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Moers, 2009
Bilal-i Habeschi Moschee, Hesensko, Limburg, 2010
Zentral-Moschee, Severni Poryni — Vestfalsko, Bonn, 2010
Kehler Moschee, Badensko — Wiirttembersko, Kehl, 2011

Fatih-Moschee, Bddensko — Wiirttembersko, Steinbach/
Baden-Baden, 2011

Merkez Camii, BAdensko — Wiirttembersko, Aalen, 2012

Sehitler Merkez Moschee, Bddensko - Wiirttembersko,
Schwabisch Gmiind, 2014

Mevlana Moschee, Hesensko, Kassel-Oberzwehren, 2014
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Fatih-MoscheeMiilheim, Severni Poryni — Vestfalsko, Miilheim
an der Ruhr, 2014

Imami Azam Camii, Bavorsko, Réthenbach an der Pegnitz,
2015

Oberaden Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko,
Oberaden-Bergkamen, 2015

Sultan Ahmed Camii, Severni Poryni — Vestfalsko,
Dortmund-Horde, 2016

Yunus-EmreMoschee, Badensko — Wiirttembersko, Esslingen
am Neckar, 2016

Zentralmoschee Koln, Severni Poryni - Vesttfalsko, Kolin nad
Rynem-Ehrenfeld, 2017

Yunus-Emre Moschee, Severni Poryni - Vestfalsko, Cachy,
2018
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TONLE SAP — SPALENE

SRDCE KAMBODZI. EKOLOGIE,
PRIRODNI PROCESY

A MYTOLOGIE ™

Stépan Kuchlei

Ustav religionistiky, Filozofickd fakulta,
Masarykova univerzita, Brno

Ve svém prispévku se budu zabyvat relaci mezi kambodzskym
monarchou, déjinami, religiéznimi rity a agrikulturnimi cykly,
a to ve tfech primarnich okruzich zajmu: 1) samotné jezero
Tonlé Sap a jeho vyznam pro kambodzskou a) historii, b) myto-
logii, c) ekologii a za d) ekonomiku; 2) pfirodni ukaz feky Tonlé
Sap: a) Bon Om Touk (Vodni festival, jeho vznik, obsah, dosah
a souvislost s mytologickou silou panovnika), b) nabozenské
ritudly ve spojitosti se zemédélskymi periodami, ¢) vyuzivani
naturalnich procestt k posileni konvencni autority krale; 3)
kambodzské i thajské myty, Gzce spojené s jezerem Tonlé Sap:
a) prvni Vodni festival - jeho zrod, zobrazeni a vyznam, b) po-
vést o zalozeni hlavniho mésta Phnom Penhu v poméru k fece
Tonlé Sap + buddhismus a feka Tonlé Sap, ¢) mytus o vzniku
jezera Tonlé Sap a buddhistické religiézni pfedméty coby od-
znaky kralovské moci, d) thajské korunovaéni klenoty a objekty
kralovského pokladu odvozujici svij piivod z jezera Tonlé Sap,
e) zaméfeni na dvé vyznamné polozky thajského kralovského
pokladu: Me¢ vitézstvi (coby symbol kralovy vojenské nadvla-
dy) vs. Smaragdovy Buddha (jako symbol kralovy nabozenské
pravomoci).

78 Nasledujici text vznikl v ramci projektu specifického vyzkumu NOVYMHIR - Nové
vyzkumné metody v historické religionistice (MUNI/A/0819/2017), feeného Ustavem
religionistiky FF MU v roce 2018.
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Zajimam se predevsim o relaci, jak proménlivy vodni proud,
coby prirodni ukaz, ovliviioval nékteré zasadni kambodzské
i thajské myty, a zpisob, kterym ndbozenské skupiny i kra-
lovska rodina téchto ukazii vyuzivaly k posileni vlastniho
statusu a vlivu; posledni oblasti mého zajmu je spojitost mezi
starodavnymi myty a soudobymi problémy, resp. jak mohou
ekologické obtize dneska ovlivnit percepci supernaturalnich
schopnosti monarchy.

Jezero Tonlé Sap a jeho vyznam

Boeung Tonlé Sap, kambodzské Velké jezero, bylo po staleti
srdcem a ,obilnici* kambodzského krélovstvi. Jezero a jeho
kazdoro¢ni inundace patfi k nejznaméj$im prirodnim ukazim
jihovychodni Asie.

V tdobi sucha méfi jezero Tonlé Sap, propojené s Mekongem
stejnojmennou fekou, sto padesat na dvacet kilometrd, ov§em
v obdobi destl se vyznamné rozsifuje, az dosahuje i 250 kilo-
metrd na délku a v nékterych usecich vice nez 100 kilometrt na

$itku. Jeho hloubka vzriista z jednoho na vice nez deset metri
a jeho rozloha z 2500 km? na ptiblizné 16 000 km?.

Tento pravidelny jev nestvoril pouze starobylou khmerskou
i1si v Cele s jejim centrem Angkorem, ale také stoji za existenci
jedné z nejbohatsich oblasti rybolovu na svété, a domova pro
nékteré z celosvétové nejohrozenéjsich druhiti vodniho ptactva.”

Vétsina ze zhruba 400 000 tun sladkovodnich ryb, ulovenych
v Kambodzi kazdym rokem, pochazi z jezera Tonlé Sap a jeho
bezprostredniho okoli. Tento rybolov se podili zhruba 16 % na
kambodzském HDDP, je tudiz nejen nedilnou, Zivotné dtlezitou
casti stravovani véts§iny Kambodzani, ale také neobycejné vy-
znamnou slozkou narodohospodarstvi celé zemé.*

7 Poole - Briggs 2005, 3.
% Van Zalinge 2018.
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Tonlé znamend ,velkd feka®, Sap pak ,sladkovodni® Proud
feky Tonlé Sap, ktera spojuje stejnojmenné jezero v délce okolo
115 km s Mekongem, tece Sest mésicii v roce z Mekongu do
jezera, tedy severozdpadnim smérem, a Sest mésici v roce
smérem opacnym, tedy z jezera nazpét do Mekongu, smérem
jihovychodnim.*'

Tento prirodni ikaz ma mimofadny vyznam pro kambodzské
rolniky i rybare, jelikoz vody feky Mekong, naplnujici Velké
jezero jako giganticky pfirodni rezervoar pro obdobi sucha, pfi-
naseji také velké mnozstvi bahna, pidy, bohaté na Ziviny, a vege-
tace. Stejné tak jako velké mnozstvi ryb - vody jezera Tonlé Sap
patfi k jedném z nejbohatsich na pocet druhii na celém svété.®
Kromé nich lze najit v kambodzskych vodach, predevsim pravé
diky fenoménu proménlivého toku feky Tonlé Sap, Zelvy, kroko-
dyly (kdysi bylo jezero obyvano jak sladkovodnimi, krokodyly
siamskymi, Crocodylus siamensis, tak motskymi, Crocodylus
porosus; dokonce se objevuji domnénky, Ze je mozné nalézt
na krokodylich farmach v této oblasti jedince vzeslé z tohoto
ktizeni®), vice nez 170 druhti ryb (toto ¢islo je sporné, nejméné
vSak 149%), napriklad az tfimetrovi jedinci pegase velkého (Pan-
gasius gigas), nebo lezoun indicky (Anabas testudineus), schopny
zit 1 ve velmi $patné prokyslicené vodé, prezivat obdobi sucha
zahrabanim v bahné a dokonce vylézat z vody a pohybovat se po
sousi az po dobu $esti dni.* Jezero Tonlé Sap také patii k jedném
z nejbohatsich oblasti hnizdit a zimovist ptactva na celém svété
— Cernych i bilych ibisti, papouskd, lednacka, kukacek, supt, vran,
volavek, kormorani, jefdbu, divokych kachen, pavu, ¢apa, ka-
narki a mnoha jinych.* Jedna se o ptirozené prostredi vyskytu
jedendcti globalné ohrozenych druht a Sesti téméf ohrozenych
taxontl, jako pelikdna skvrnozobého, marabu indického, dropa
bengdlského, anhingy indické, orla Sedohlavého a rakosnika

81 http://www.mekonginfo.org/.
8 Nozina 2007, 10.

# http://www.mekonginfo.org/.
8 Campbell 2006, 1.

8 Pal — Chaudhry 2010.

8 Nozina 2007, 10.
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mandzuského.”” Oryza fatua, predchidkyné moderni pésténé
ryze Oryza sativa, byla nalézana, divoce rostouci, v oblasti jezera
jesté ve tricatych letech dvacatého stoleti.*® Byla to také oblast
Velkého jezera, kde se zacala objevovat prvni sidlisté lidi, lovcd,
sbérac¢ti a prvotnich zemédélct, od tretiho tisicileti pt. n. L¥ Pro
tyto praddavné predchiidce dneSnich Khmerta bylo dilezitym
zdrojem proteinu, tehdy stejné jako dnes, mnozstvi druhti ryb
z Boeung Tonlé Sap.*

Béhem destného obdobi obcas stoupne hladina jezera Tonlé
Sap neobvykle vysoko, natolik, Ze pouze koruny stromu v okolni
oblasti ztstavaji nad hladinou, ¢i nékteré jsou dokonce pod
hladinou. Na krasnych, slavnych nésténnych fezbach v chramu
Angkor Wat, nedaleko jezera, ¢asto vidame ryby plovouci v ko-
runach stromd - nemusi to tedy byt nezbytné umélcova cira
predstavivost.”*

Jezero mélo a ma svou dtlezitou pozici coby misto lovu.
Naprtiklad v dobé zlatého véku v Kambodzi, za ¢asti khmerské
fiSe a Angkoru, kdy byla oblast vyuzivina k lovu divokych
slontt — vesnicané obklicili, béhem destné sezdny, stada slont,
zijicich volné v dzungli, a zahnali je do jezera. Muzi na ¢lunech
se priblizili k vydésenym, roztrousenym zviratim, odchytavali
mladata a brali je s sebou do zajeti, na vycvik.”?

Oblast Velkého jezera je kromé domova Khmert také domo-
vem mnoha etnickych Vietnamct a ¢etnych komunit Chami
(kambodzskych muslimu), zijicich v plovoucich vsich okolo
jezera. Vice nez milion lidi Zije v oblasti okolo jezera, a Zije z ry-
bolovu v zdejsich vodach.”

% From Strategy to Practice - The Tonle Sap Initiative, 1.
% Nozina 2007, 20.

¥ Nozina 2007, 22.

% Nozina 2007, 30.

°' Nozina 2007, 94.

% Nozina 2007, 94.

% Van Zalinge 2018.
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Prirodni fenomén a Vodni festival

Podle pradavné tradice khmerské rise stanul kral, v hlavnim
mésté zemgé, tiettho dne Vodniho festivalu, v dobé uplnku, nad
fekou Tonlé Sap, a hlasité prikazal vodnimu proudu, aby obra-
til smér svého toku, a tekl opét z Velkého jezera, jezera Tonlé
Sap, znovu se pripojil k vodam Mekongu, a vyrazil tak na cestu
k mofi.

Bon Om Touk (khmersky: ganwign ), kambodzsky Vodni festi-
val, oslavuje konec destného obdobi, obraceni toku feky Tonlé
Sap a zacatek rybarské sezony - kdysi dokonce byval oslavami
khmerského Nového roku, zacatkem kalendare;** dnes je
khmersky Novy rok zhruba v poloviné dubna; v Cinég, Laosu,
Barmé, na Tchaj-wanu a v Thajsku stale jesté lidé slavi Vodni
festivaly jako soucast novoroc¢nich oslav.

Trva tfi dny, zac¢ina posledni den upliku, pfitahuje kazdym
rokem mnozstvi navstévnika, a zahrnuje zavody ¢luni, koncerty
a slavnost Sampeah Preah Khae (khmersky: sn:qi:et), béhem niz
jsou pronaseny pozdravy Mésici. Po slavnosti se lidé shromaz-
duji o pilnoci v pagodé k pojidani Ak Ambok (khmersky: sniyn),
tradi¢niho khmerského pokrmu, ryze smichané s kokosem
a banany. Tento festival patfi mezi Khmery jiz po staleti mezi
nejpopularnéjsi oslavy.

Ptivod Vodniho festivalu lze vystopovat nazpét casem do
dvanactého stoleti, do ¢astt Angkoru, kdy khmerska rise ovla-
dala vétsinu indocinského poloostrova. Khmerska fise v té dobé
doséhla rozhodného vitézstvi ve velké namorni bitvé s Chamy
z krélovstvi Champa. Kral Dzajavarman VII. rozhodl po vitézné
bitvé usporadat Vodni festival. Dtivody byly dva: vybrat vitéze
bitevniho zapoleni, a zaroven trénovat muzstvo pro pripad dalsi
valky. Po obdobi upadku angkorské rise a prestéhovani hlavniho
mésta do Phnom Penhu, dale od najezdti Thajcd, byl i Vodni
festival presunut na soutok feky Tonlé Sap a Mekongu. Kromé
bezpedi slibovalo nové misto i lepsi pristup z vétsiny provincii
* Nozina 2007, 100.
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- velkd ¢ast zemé neméla dobré cesty po sousi, nejpouzivané;si-
mi cestami byly cesty vodni. *°

Casem se z oslavy ndmotni, davné bitvy stal pravidelny kazdo-
ro¢ni festival, coby dikuvzdani bohtim vod i souse, coby po-
dékovani Buddhovi za zdravi, $tésti a osobni blahobyt. Béhem
slavnosti se lidé modlili za klid, mir i dostate¢nou vlahu, tolik
potrebnou pro péstovani ryze.*

Jedna z povésti o vzniku této oslavy vypravi o indickém princi,
ktery prijel do oblasti dnesni Kambodze a zde se oZenil s dcerou
nagy, obfiho mytického hada. Kdyz zemfel, jeho zub spadl do
hlubin vod, do kralovstvi nagy.

Vody feky Tonlé Sap se podridily, dfive ¢i pozdéji, prikazu
kambodzského panovnika, jenz se, mimo jiné, pysnil titulem
»Vladce veskerenstva®, a tudiz bylo, opét pro jednou, k vse-
obecné spokojenosti poddanych, potvrzeno svrchované bozstvi
monarchy. Pokud proudy nezménily smér svého toku ihned,
jisté tak ucinily v co nejkratsi dobé.

Tento prirodni ukaz je nasledkem souhry mnoha okolnosti,
kdy snih v Himalajich prestava tat, v jihovychodni Asii kon¢i
obdobi monzunovych destd, a gravita¢ni sila Mésice je pritom
na svém vrcholu. To vse zpilisobuje, Ze hladina feky Mekongu
klesne pod troven Boeung Tonlé Sap (naplnéného béhem dest-
ného obdobi jako pfirodni nddrz) - tudiz nebylo pro kralovské
ufedniky velmi slozité odhadnout, kdy se tok feky obrati, a vy-
uzit tak tohoto fenoménu k posileni tradi¢ni autority vladce. *’

Myty a piivod jezera

Pred nékolika tisici let byval region, kde se dnes naléza vétsina
Kambodzi, mofskym dnem, ovSem silny proud Mekongu po-
stupné zanesl jeho biehy i deltu, a tak vznikla Grodna aluvialni
rovina — protkana siti fek a jejich pritokd, rybnikl a jezer.

% http://lowellwaterfestival.org/history/.
% http://lowellwaterfestival.org/history/.
7 Nozina 2007, 100.
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V jistych mistech povrch planiny ziistal velmi nizko, a tak vyvi-
nula se ¢etna jezera. Takto vzniklo i unikatni kambodzské Velké
jezero.”®

Stara khmerska povést o ptivodu jezera vypravi, Ze na tomto
uzemi byvala kdysi pouze $ira planina s bohatym, prastarym
méstem. Méstu vladl kral, jenz mél podivny konicek, byl totiz
chovatelem much. Byl vladcem moudrym a spravedlivym,
k lidu vlidnym. Svému synovi vybral za uditele muze, ktery
byl moudry, ovladal vselijaka kouzla a mél, stejné jako jeho
panovnik, podivné hobby. Kantor totiz choval pavouky. Princ
si svého véhlasného ucitele vazil, a stejné tak kral, bohuzel
ovsem jen do té doby, nez se stalo, co se stat muselo, velmi
nemild nehoda, kdy jeden z ucitelovych pavouku utekl a se-
zral kralovu nejoblibenéjsi mouchu. Za tuto trestuhodnou
nedbalost mél byt nebohy ucitel popraven. Ovsem ve chvili,
kdy se kralovi ozbrojenci pokusili princova lektora zajmout,
aby jej uvéznili a posléze popravili, ucitel, mudrc se znalosti
kouzel, vojakiim uprchl. Vyletél do vzduchu, a jesté nez zmizel
za obzorem, proklel krale i celé jeho mésto: ,,Kvili jedné jediné
mouse jsi zapomnél na nase letité pratelstvi, na vSechny své
i mé ctnosti, na svou moudrost a Cest. Bud tedy proklet!“ Pak
zmizel a celé mésto i okoli se zacalo propadat, hloubégji a hlou-
béji — vody novou prolaklinu ihned zalily, utopily celé mésto
i s jeho kralem i obyvateli, a stvofily tak nové jezero, dnesni
Boeung Tonlé Sap. Pak se z hlubin jezera vynofil obfi vodni
buvol ozdobeny vénci z lotosovych kvétt, a plaval. Na svych
zadech vynesl ze zatopeného mésta nejposvatnéjsi predmét ze
zdejsi pagody, nadhernou sosku Buddhy z jediného kusu sma-
ragdu. Buvol preplaval celé jezero a plaval smérem na vychod,
pak nové vzniklou fekou Tonlé Sap do Mekongu a potom az
do Jiho¢inského mote, kde jeho stopa zmizela. O mnoho let
pozdéji byla sodka nalezena nedaleko thajského mésta Chiang
Rai, plovouci v fece, odkud byla vyzvednuta a darovana krali.
Az do dnesnich dnt tato socha, pod thajskym jménem Phra

%8 Nozina 2007, 6.
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Kaeo Morakot (wszudwsnn), patfi mezi nejposvatnéjsi predméty
thajského kralovského pokladu. **- '

Dalsi predmétem z thajského kralovského pokladu, jehoz pu-
vod je spojovan s Boeung Tonlé Sap, je Me¢ vitézstvi. Phra Saeng
Khan Chaiyasi, thajsky wezugsssateds, méfici na délku vice nez
jeden metr a vazici skoro dva kilogramy, zdobeny miniaturni
podobiznou boha Vi$nua, reprezentuje znak kralovské vojenské
moci. Me¢ se dostal do kralovského pokladu coby pozornost
kambodzského krale na konci 18. stoleti, kdy kral Khmert
daroval, coby vazal thajského monarchy Ramy I., ostfi mece,
jez udajné chytil jakysi rybar v jezefe Tonlé Sap do sité. Podle
povésti zasdhlo sedm bleskll zaroven Bangkok pravé ve chvili,
kdy poslové, vezouci vzacny dar z tehdy porobené Kambodzi,
vstoupili na Gzemi mésta - jednim ze zasazenych mist byla
brana mésta, jiz poselstvo vjelo, druhym byla hlavni brana
Kralovského palace.

Povést o zalozeni Phnom Penhu

Reka Tonlé Sap vtékd do Mekongu v misté, kterému se tika
Chatomuk, &esky ,,Ctyfi tvaie®. Nazev se vztahuje ke zndmému
pribéhu o star$i zdmozné vdové Jej Penh, ktera méla v této
oblasti diim. Jednoho dne, po velké boufi roku 1372, ji prisli
jeji sluhové oznamit, ze vidéli plout po fece velmi vzacny strom
koki (Kokia cookei), jehoz dfevo je velice cenné. Jejich pani jim
rozkazala, at ihned takovy ulovek vytdhnou z vod. K jejimu
prekvapeni byl kmen duty, a uvnitf byly nalezeny ¢tyfi bron-
zové sosky Buddhy a kamenna socha Visnuova. Sosky posléze
k Jej Penh promluvily ve snu, a pani, pfesvédcena, ze Buddhové
hledaji novy domov, nafidila vesni¢antim, aby nechali, v této
oblasti ¢astych zaplav, navrsit mensi, 27 metrt vysoky kopec,
a na ném vystavét, i s pouzitim stromu koki, chram, dnes zvany
Wat Phnom, ,,Chram na kopci“ (svatyné pro sochu kamennou
byla postavena o néco nize). Pagoda se velmi rychle proslavila,

% Klindera 1987, 39-40.
100 Roeder 1999.
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a bylo to pravé sem, kam nechali khmersti kralové presunout
hlavni mésto Kambodze poté, co opustili Angkor Wat, tolikrat
dobyty a vydrancovany Thajci. Pozdéji toto misto ziskalo jméno
Phnom Penbh, tedy ,,Kopec pani Penh®

Urodna oblast, na strategicky vyznamném misté, v bezpe¢né
vzdalenosti od thajskych najezdnik, byla logickou volbou jak
pro obchodniky z oblasti Velkého jezera, ktefi prodavali ryby,
rybi produkty a keramiku, tak ty, ktefi Zili na brezich Mekongu
a jeho pritokd a privazeli tradi¢ni produkty kambodzského
exportu jako kardamom nebo Selak,'” agarwood (Aquilaria
malaccensis), sappanwood (Biancaea sappan), lakawood (Aqui-
laria malaccensis), nosoroz¢i rohy, slonovinu, zvifeci kiize, véeli
vosk, ¢erny pepf, zazvor, peti lednacka a kopal kauri z Agathis
australis."® 1 pro cizi kupce bylo toto misto 1épe pristupné nez
Angkor. Také Longvek, kritkodobé hlavni mésto zemé, byl
na bfehu feky Tonlé Sap, asi 50 kilometrti severné od Phnom
Penhu.

Davné myty a soucasné problémy

Boeung Tonlé Sap, kambodzské Velké jezero, a jeho bezpro-
stfedni ekosystém je v soucasné dobé pod velkym a stale vzriis-
tajicim tlakem, ohroZenim z mnoha stran zaroven z divodu
nadmérného vytizeni moznosti jezera, snizovani, fragmentace

a ubytku rozloh biologickych lokalit.'®

V kvétnu 2016 vedlo naruseni pravidelnosti kazdoro¢nich
zaplav (v dusledku klimatickych zmén), spole¢né s odlesno-
vanim (a masivni nelegalni tézZbou dfivi) i rekordnimi suchy,
k mimorddné ekologické katastrofé, kdyz shofelo na 640 000
hektari mokradii, oznac¢enych organizaci UNESCO jako ,,Tonlé
Sap biosféra.“ %

190 Nozina 2007, 120.

102 Nozina 2007, 149.

19 An Introduction to Cambodia’s Inland Fisheries.

194 http://www.phnompenhpost.com/national-post-depth/wetland-laid-waste-one-
-year-after-cambodias-devastating-forest-fires.

- 53 -



Vsechny staty podél Mekongu uz bud oznamily, nebo jiz
dokonce zacaly uvadét do praxe své plany na stale vétsi vyuziti
hydroelektrického potencidlu reky. Prehrazeni feky, budovani
prehrad a hrazi pravdépodobné znaci vazné nebezpeci pro cely
ekoregion Tonlé Sap.'” Znamena to snad, Ze je dlouhy zastup
khmerskych vladct, schopnych ménit fi¢ni proud Tonlé Sapu
na povel, jiz u konce?

19 https://www.theguardian.com/sustainable-business/2015/may/06/dams-hydropower-
mekong-river-thailand-laos-don-sahong-xayaburi.
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Summary

In my presentation, I would like to sketch out a few Cambodian
and Thai myths that are closely linked to Tonlé Sap Lake and
to the ancient traditions of the south-east Asian conception of
kingship, which is strongly intertwined with the history, reli-
gious rituals and agricultural cycle of the whole area. I would
like to pinpoint the uniqueness of the changing river current as
a natural phenomenon, the way it was implemented into some
crucial mythological stories, and the way the royal and religious
social class has benefited from it. To link the ancient myths with
today's concerns, I will also mention a specific disaster, which
happened in May 2016, when climate change interfered with
the flood patterns and together with deforestation (and massive
illegal logging) and a record-breaking drought, 640,000 hectares
of the UNESCO designated wetlands conservation area known
as the “Tonle Sap Biosphere” burnt down. Does this mean that
a long succession of the Khmer kings who were able to change
the river current at their command is coming to an end?
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MARTIN DE RADA (1533-1578),
PRVNI NAVARRSKY AUGUSTINIAN
NA FILIPINACH A V CINE

Vladimir Lis¢ak
Orientdlni tistav AV CR, v. v. i., Praha

Pocatky novodobé misionarské ¢innosti v Ciné

Od poloviny 16. stoleti za¢ali do Ciny piichézet misionafi
z Portugalska (predevsim jezuité), pod jehoz patronat toto
uzemi spadalo. Avsak vzhledem k malému poctu obyvatel'*
byla portugalska vlada brzy nucena vyuzivat misiondfe jinych
narodnosti. Na Vychod tak vyplouvali pres Portugalsko a mu-
seli mit portugalsky pas.'” Portugalsko nicméné brzy nebylo
schopno resit nedostatek knézi v misiich, a to jak z vlastnich sil,
tak pomoci jezuitd z jinych zemi. Jednou z moznosti bylo zacit
vysilat do Ciny knézi ze $panélsky mluvicich mendikantskych
fadu (dominikani, frantiskdni a augustiniani), tedy pod patro-
naci Spanélského patronata, a to i proti vili Portugalc.'®®

Klement VIIL (1536-1605, papez v Rimé 1595-1605) volil
kompromisni feseni a dne 12. prosince 1600 vydal breve Onerosa
pastoralis officii cura, jimz povolil frantiskantim, kapucinim,
dominikaniim, augustinianim a karmelitdntim kazat evangelium
v Ciné a ptilehlych ostrovech bez jakéhokoli ndrodnostniho
omezeni, avSak pod portugalskym padroadem. Hrozba exko-
munikace kazdému, kdo by toto porusoval, pomdhala udrzet

1%V poloviné 16. stoleti bylo Portugalsko se svymi 1,3 milidny obyvatel jednou z nej-
tid¢eji osidlenych zemi v Evropé (Standaert, ed. 2001, 309).

107 Tamtéz, 296.

1% Pted rokem 1600 $panélsti dominikani a frantiskani odchazeli pres Mexiko a snazili
se doplout do jizni Ciny pies Filipiny, a tak obejit portugalské Macao. Ke kralovskému
patrondtu viz Li§¢dk 2017, 41-43.
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v oblasti portugalskou kontrolu.

Padesat misionait riznych katolickych radi se v obdobi let
1552 az 1583 (tedy pred rokem 1600, kdy bylo vydano zminéné
papezské breve) pokouselo proniknout hloubéji do Ciny, vét-
$inou pres Kanton: dvacet pét jezuitll (z nich sedmnact knézi),
dvacet dva frantiskant (jedendct knézi), dva augustiniani a je-
den dominikén. Pfestoze Cina patiila do oblasti portugalského
padroada, pokouseli se do Ciny proniknout i $panélsti misio-
nafi, ktefi jako predmosti vyuzivali tehdy Spanélské Filipiny.'®”

Mezi nejzndméjsi z téchto prvnich pokusti Portugalcti a Spanélt
postoupit do vnitrozemi mingské Ciny pati{ pokusy portugalské-
ho dominikana Gaspara da Cruz (asi 1520-1570)"° a navarrského
augustiniana Martina de Rada.

Martin de Rada — zivot a cinnost

Navarrsky augustinidan Martin de Rada (téz Herrada; bas-
kicky Martin Arradakoa; ¢inskym jménem Ma-ting te La-ta
BT 4841 3% Mdading dé Ladd, té2 Te La-taf8413% Dé Ladd,
* 30. ¢ervna 1533, Pamplona [baskicky Irusiea], Navarrské
kralovstvi [baskicky Nafarroako Erresuma; latinsky Regnum
Navarree], + ¢erven 1578, na moti nedaleko Filipin) byl jed-
nim z prvnich augustinidni (vét$ina z nich byli Baskové), ktefi
evangelizovali Filipiny, a jednim z prvnich misiondara, ktefi
navstivili mingskou Cinu.'!

Kdyz mu bylo dvanact let, rodice ho spolu se starsim bratrem
poslali na studia na patizské univerzité (1544-1550), kde se
soustfedil vedle latiny a fectiny na pfirodni védy a matematiku.
Avsak nabozensky konflikt ve Francii mezi protestanty a katoliky
ho donutil k navratu do Spanélska, kde se zapsal na univerzitu

19 Krestanskou misi na Filipinach zahajili augustiniani (1565), nasledovani frantiskany
(1577), jezuity (1581) a dominikany (1587).

10 Jeden z prvnich kfestanskych misiondf v Ciné a autor pravdépodobné prvniho
novovékého popisu Ciny Tractado em que se cétam muito por estéso as cousas da
China... Viz Cruz 1569.

1 Garcia Galende 2015; Ostolaza 2006.
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v kastilské Salamance (Spanélsky Universidad de Salamanca;
latinsky Universitas Studii Salmanticensis), jednu z nejstarsich
v Evropé (zalozena 1218). Nejvétsiho rozkvétu mésto dosahlo
v 16. stoleti, kdy byl vystavén také zdejsi chram a klaster sv.
Stépana (San Esteban). Tehdy zdejsi univerzita prozila nejslav-
néjsi obdobi, kdy se kolem roku 1580 rocné zapisovalo 6500
studentt; v celém mésté tehdy zilo 24 000 lidi. Béhem studia na
zdejsi univerzité de Rada vstoupil k augustiniantim. Nabozenské
sliby slozil 21. listopadu 1554 tamtéz.'"

V roce 1560 odesel jako dobrovolnik do Nového Spanélska
(Spanélsky Virreynato de la Nueva Espaiia, Mistokralovstvi
Nové Spanélsko, 1535-1821; dn. Mexiko). Zde bylo de Radovi
pridéleno studium domorodého jazyka otomi,'* kterym zacal
uspésné mluvit jiz po pouhych péti mésicich. Zacal pry dokonce
psat instruktazni kdzani a knihy v tomto jazyce. Nadani a admi-
nistrativnich schopnosti de Rady si vS§imli nejen predstavitelé
augustiniant v Mexiku, ale i jeho nadfizeni ve Spanélsku.

V roce 1565 se ztcastnil expedice na Filipiny, v jejimz Cele stal
Bask Miguel Lopez de Legazpi y Gurruchategui (téz El Ade-
lantado, El Viejo, baskicky Migel Lopez Legazpikoa, Aurreratua,
Zaharra, * asi 1502, Zumarraga [baskicky Zumarraga], Navar-
rské kralovstvi, 1 20. srpna 1572, Manila, Filipiny), prvni ge-
neralni guvernér na Filipinach (Spanélsky gobernador y capitin
general de las Filipinas, 1565-1572). Tato expedice doplula na
filipinsky ostrov Cebu (cebuansky Sugbo) 27. dubna 1565. Zde
navarrsti a baskicti augustiniani de Rada, Andrés de Urdaneta
y Cerain (baskicky Andres Urdaneta, * 1498/1508, Ordicia [bas-
kicky Ordizia], Navarrské kralovstvi, + 3. cervna 1568, México,
Nové Spanélsko), Diego de Herrera (+ duben 1576, Filipiny),
Pedro de Gamboa a Andrés de Aguirre (* 1527, Navarrské
kralovstvi, T 1593, Ciudad de México, Nové gpanélsko) zahdjili
prvni novodobou kiestanskou misi ve vychodni Asii.

112 Cervera 2008, 65.
113 Skupina ptibuznych jazykt ve sttednim Mexiku (endonymum: hiidhsu, fidtho,
fidho, iyiihii, hitotho, hidhii, hiidtho, yyhy, yyhmy, fiyhy, figthg, Aafihy).
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De Rada, ktery na Cebu pobyval az do roku 1572, se rychle
naucil mistni jazyk cebuanstinu (sinugboanon, sinebwano),
a svou evangelickou ¢innosti si ziskal prizvisko ,,apostol kres-
tanské viry na Cebu® (Spanélsky el apdstol de la fe cristiana en
Cebui; cebuansky ang apostol sa Kristohanong Pagtuo sa Sugbo).
V roce 1572 se stal augustinidnskym regionalnim superiorem
na Filipindch. Jesté na Cebu zacal studovat ¢insky jazyk, ktery
béhem nékolika mésict ovladl natolik, Ze roku 1574 mohl tlu-
mocit skupiné ¢inskych obchodnikd, ktefi navstivili Manilu.

Dne 7. bfezna 1575 byla oficialné zalozena augustinidnska
Provincie Nejsvétéjsiho Jména Jezi§ na Filipinach (Spanélsky
Provincia del Santisimo Nombre de Jesus de Filipinas, téz
Provincia del Santisimo Nombre de Jesus de las Islas Filipinas;
Provincia Agustiniana del Smo. Nombre de Jestis de Filipinas).'**
Na jeji ptipraveé se po roce 1565 ucastnil i de Rada. V roce 1578
byl vyslan guvernérem Manily na Borneo, kde mél urovnat
jakysi spor v sultanové rodiné. Expedice vSak nebyla uspésna
a de Rada na zpatecni cesté¢ onemocnél a kratce pred pfistanim
v Manile zemfel.

De Rada a upresnéni rozdéleni svéta
mezi Spanélsko a Portugalsko

Jako vétsina novovékych misionait i de Rada byl zaroven véd-
cem - zabyval se mimo jiné i kosmografii a matematikou. Na
zakladé Kopernikovy knihy De revolutionibus orbium ccelestium
(O obézich nebeskych sfér, 1543)''* dolozil, Ze Filipiny nalezi
Spanélsku, prestoze podle smlouvy ze Zaragozy z roku 1529
oficidlné pattily do portugalské sféry vlivu.

Smlouva ze Zaragozy (Spanélsky Tratado de Zaragoza;
portugalsky Tratado de Saragog¢a) byla mirova smlouva mezi
Spanélskem a Portugalskem podepsand 22. dubna 1529 krlem
Janem III. Portugalskym (portugalsky Jodo III, 1502-1557, vladl

14 Pérez 1901.
15 Copernicus 1543.
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1521-1557) a $panélskym kralem a fimskym cisafem Karlem V.
Habsburskym (Spanélsky Carlos I de Espania y V del Sacro Im-
perio Romano Germadnico, llamado «el César»,1500-1558, vladl
1516-1556) v aragonském mésté Zaragoza. Smlouva definovala
oblasti kastilského ($panélského) a portugalského vlivu v Asii
a stanovenim moluckého poledniku ($panélsky antimeridiano
de Molucas; portugalsky antimeridiano das ilhas Molucas) fesila
spor o ostrovy Moluky (Islas Molucas), které obé mocnosti pred-
tim prohlasily za spadajici do jejich sféry vlivu. Tato smlouva
tak nahradila star$i Smlouvu z Tordesillas (Spanélsky Tratado
de Tordesillas, portugalsky Tratado de Tordesilhas) z roku 1494,
ktera v Atlantiku urcila polednik ($panélsky meridiano de
Tordesillas; portugalsky meridiano de Tordesilhas) oddélujici
kastilskou sféru vlivu (zdpadné od poledniku) a portugalskou
(vychodné od poledniku).'*

Konflikt zacal v roce 1520, kdy namoini vypravy obou kra-
lovstvi dosahly Tichého oceanu, kde dosud nebyla zadna mez
dohodnuta. Smlouva ze Zaragozy tedy urcila tzv. molucky
polednik (meridianus particionis). Podle smlouvy ziskalo Por-
tugalsko kontrolu nad vSemi zemémi a mofi zdpadné od néj,
véetné celé Asie a sousednich ostrovii, zatimco Spanélsko zis-
kalo pravo na vétsinu Tichého oceanu. Ackoli Filipiny nebyly
ve smlouvé zminény, Spanélsko se implicitné vzdalo jakéhokoli
naroku na né. Nicméné roku 1542 se $panélsky kral a cisar
Karel V. rozhodl Filipiny kolonizovat v nad¢ji, Ze Portugalsko
nebude prili§ protestovat, nebot souostrovi nebylo zdrojem
zadného drahocenného koteni. Portugalci presto protestovali,
nicméné zanedlouho $panélsky kral Filip II. Spanélsky (téz
Filip II. Habsbursky, zvany Moudry, $panélsky Felipe II de
Esparia, Felipe 1I de Austria o Habsburgo, llamado ,.el Prudente®,
1527-1598) jejich tlak pfemohl a v roce 1565 zalozil prvni
$panélskou obchodni stanici v Manile.

Znacnou prestiz, kterou mél de Rada ve své dobé, dokazuje
mj. text napsany jeho soucasnikem, baskickym augustinidnem
¢ Pino Abad 2014.
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Diegem de Herrera(+ duben 1576):

»Y el Padre Fr. Martin de Rada, que no solo era un gran
Tedlogo, sino también el hombre mds insigne del mundo en las
Matemadticas, Geografia, Astrologia y Ivdiciaria, hizo la tabla en
que atraveso la linea conforme al repartimiento de Alexandro
VI desde el Polo Artico hasta el Antdrtico, con que claramente
conocié que aquellas Islas caian en la demarcacion de Castilla por
parte de Poniente.“ (Otec Martin de Rada, ktery byl nejen vel-
kym teologem, ale také clovékem velmi vyznamnéj$im ve svéteé
v oboru matematiky, geografie, astrologie a pravnictvi, sestrojil
mapu, na niz prekrocil hranici podle rozdéleni Alexandra VI.
od severniho k jiznimu poélu, ¢imz jasné urcil, Ze ony ostrovy
(= Moluky) spadaji do $panélské (zapadni) vymezené oblasti.)!"’

De Rada byl soucasniky téz povazovan za: ,un gran matemd-
tico, gedmetra y astrologo, uno de los mds grandes del mundo,
que ha escrito un libro sobre navegacion® (velkého matematika,
geometra a astrologa, jednoho z nejvétsich na svété, ktery napsal
knihu o navigaci).'"*Augustiniansky historik Juan de Grijalva
(1580-1638) ocenuje Martina de Rada jako ,hombre de raro
ingenio, buen tedlogo y eminentisimo en matemadticas y astrono-
mia“ (muze neobycejného intelektu, dobrého teologa, vynika-
jictho v matematice a astronomii), coz dosvédcily jiné dobové
prameny, jako napt. augustiniana José Sicarda (1643-1715), ktery
rovnéz ocenil de Radu jako ,grande matemadtico y astrélogo
y thedlogo® (velikého matematika, astrologa a teologa).'”

Prvni augustinianska mise v Ciné

Martin de Rada byl jednim ze dvou augustiniand, ktefi jako
prvni vstoupili do Ciny. Na jate 1575 Spanélé z Manily spolu-
pracovali s ¢inskymi utrady provincie Fu-tien (8% 4 Fujian
Shéng, Spanélsky provingia de Hocquien) pti dopadeni obavané-
ho piréta Limahona (Lin Feng # J&, téZ Li Ma Hong, Li-Mahon,
117 Santiago Vela 1931, 459; Cervera 2008, 66.

118 Folch 2008, 37-38.
19 Tamtéz, 36.
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Lima-hong, Limahong, Lim Ah Hong#t [ |8\, Hong Lim atd.,
115752). Tehdejsi generdlni guvernér Guido de Lavezaris (téz
Guido de Labazarris nebo de Labezares, asi 1499?/1512—- 1581%,
Gobernador y Capitdn general de las Filipinas, 1572-1575) dodal
¢inskému veliteli nékolik zajatct. Toho tato spoluprace potésila
a nabidl, aby nékolik Spanélt bylo vybrano jako vyslanci z Ma-
nily k provinénim autoritam do Fu-tienu. To byla prilezitost,
na kterou Spanélé dlouho ¢ekali, a Lavezaris okamzité nabidku
pfijal.

Zvolenymi vyslanci byli dva augustiniansti knézi, Martin de
Rada a Jerénimo Marin (t 1606). Doprovazeli je dva vojensti
zplnomocnénci (encomenderos) — Miguel de Loarca z Oténu
a Pedro Sarmiento z Buracay. Vojaci se méli vratit zpét do Manily
a zanechat augustinidny ve Fu-tienu, pokud jim to urady, jak se
predpokladalo, povoli.'

Lavezaris instruoval vyslance, aby predlozili dopisy a dary,
které zasila mistnim uradim. Augustiniani méli dostate¢né
yjistit ¢inské uredniky o $panélském pratelstvi a pozadat, aby
misionafi mohli svobodné kazat evangelium. Zaroven zadali
o poskytnuti ptistavu Fu-tien Spanéléim pro obchod, stejné jako
Portugalci méli Macao. Rovnéz méli zjistit vSechno o ¢inskych
zvycich a obchodu, stejné jako ,,vSechny ostatni zdleZitosti a ta-
jemstvi zemé, které Ize nalézt a se naucit !>

Vzhledem k tomu, co se ¢asto pise (a ¢asto pravdivé) o in-
toleranci Spanélii 16. stoleti, stoji jisté za zminku, Ze Lavezaris
vyslovné naridil bratfim, Ze ani oni, ani nikdo z jejich dopro-
vodu se nesmi posmivat modlam, chramim nebo ¢inskym
nabozenskym obradiim. Neméli projevovat udiveni ani potéSeni
nad tim, co vidéli, ale neméli to ani kritizovat, ani zlehéovat.
Z4dnému Spanélovi nemélo byt dovoleno mluvit nebo jednat
s ¢inskymi zenami, ,,protoZe muzi jsou pry velmi Zdrlivi a je to
nebezpecnd véc; mohly by z toho vyplynout velké ztrdty a ne-
ptijemnosti, a tak poskytnout ditvod nebo zdminku k tomu, aby

120 Boxer (ed.) 2016, xlv, 247.
121 Boxer (ed.) 2016, xlvi.
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se postavili proti nasemu planu.“ Z bezpec¢nostnich divodu
nemélo byt zddnému Spanélovi nebo Filipinci dovoleno pro-
chdzet ulicemi v noci. Kone¢n¢, nic nemélo byt vyzadovano
od Cifiantd bez okamzité platby v hotovosti. Tyto Lavezarisovy
pokyny z 12. ¢ervna 1575 mohou byt doslova charakterizovany
jako model svého druhu.'*

Dne 26. ¢ervna 1575 tedy de Rada a mexicky augustinian
Jerénimo Marin vypluli v cele Spanélské delegace z Manily
do Ciny. Patého cervence dorazili do pristavu Sia-men (& Y
Xiamén, historicky Amoy, z jihofutienského E-mrig) v provincii
Fu-tien a poté navstivili fadu mést. De Rada a jeho spole¢nici
se vratili do Manily dne 28. fijna 1575 v ¢inské flotile deseti va-
le¢nych dzunek, jejichz velitel, generdl Sao Jiie (B} & Shao Yue,
v dobovém prepisu ,,Siahoya Oxiaguac®), byl povéfen tikolem
spoluprace se Spanély pii kone¢né likvidaci Limahona.'>

Mezitim se piratovi podarilo uprchnout. Zpravy o utéku pirata,
které flotilu zastihly u Peskador, pfirozené otfasly divérou ¢in-
ského velitele ve spolehlivost Spanélt a vztahy se jesté zhorsily
po ptichodu do Manily. Cinti dtstojnici nesli bohaté dary od
provincnich urada provincie Fu-tien pro guvernéra Manily, ale
trvali na tom, Ze je musi dorucit Lavezarisovi, pro néhoz byly
puvodné uréeny, nikoli jeho nastupci. Tim se stal v srpnu 1575
Doctor Don Francisco de Sande y Picdn (asi 1540-1602). Lave-
zaris byl totiz - i s prispénim de Rady - ze svého tfadu sesazen.
Martin de Rada si totiz roku 1575 stézoval u kréle Filipa II.
Spanélského na Lavezarise a obvinil ho, Ze zneuzival moc
a ukladal domorodctim vyssi dané.

Spisy Martina de Rada

Martin de Rada se vratil s vice nez sto ¢inskymi knihami za-
byvajicimi se historii, ndbozenstvim, zemédélstvim a zvyky
¢inskych obyvatel. Jeho zkudenost byla velice uzite¢nd a napsal

122 Boxer (ed.) 2016, xlvi.
12 Boxer (ed.) 2016, xlvii; Goodrich & Fang 1976, II, 1134.
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také velké mnozstvi dopisti, zprav a relaci, které posilal dvoru,
mistokrali Nového Spanélska nebo svym fddovym nadiizenym.
Napsal Arte y Vocabulario de la lengua cebuana a je mu pripi-
sovana prace Arte y Vocabulario de la lengua china. Ani jedna
z nich se nedochovala, jsou znamy pouze z odkazi.

Po svém néavratu de Rada sepsal podrobné postiehy o Cina-
nech a jejich zptsobu Zivota.Vznikla tak prvni zapadni publi-
kace o této zemi Relagion Verdadera de las cosas del Reyno de
TAIBIN por otro nombre china y del viaje que a el hizo el muy
Reverendo padre fray martin de Rada provingial que fue de la
orden del glorioso Doctor de la yglesia San Agustin. quelo vio
yanduvo en la provingia de Hocquien afio de 1575 hecha por
el mesmo (= Relacion verdadera de las cosas del reyno de Taibin,
por otro nombre China, y del viage que a el hizo el muy reverendo
padre fray Martin de Rada, provincial que fué del ordende St.
Augustin, que lo vio y anduvo en la provincia de Hocquien afio
de 1575 hecha por el mismo; Pravdiva zprava o zélezitostech
Kralovstvi Taibin,' jinym jménem Cina, a o cesté, kterou pod-
nikl nejctihodnéjsi otec, bratr Martin de Rada, provincial fadu
slavného Cirkevniho otce svatého Augustina, co vidél cestou
v provincii Fu-tien roku 1575...).'%

Prace ma dvé casti. Prvni, nazvana Relagion Del Viage quese
hizo A la tierra de la China, Ao de - 1575- a°b - (= Relacién del
viaje que se hizo a la tierra de la China, de 1575 arios; Zprava o cesté,
jiz podnikli do Cinské zemé, roku 1575), je vlastnim popisem
cesty de Rady a jeho spole¢nikii do Ciny a navratu na Filipiny.

Druha ¢ast, nazvana Relacion de las cosas de la china que
propiamente se llama taybin (= Relacion de las cosas de la
China, que propiamente se llama Taybin; Zprava o zaleZitostech
Ciny, kterd se vlastnim jménem nazyvé Taybin), popisuje jako
jedna z prvnich zapadnich praci ¢inskou geografii, déjiny, zvyky,
narody atd. Kapitoly této druhé ¢asti jsou:

124 Taibin (Taybin) je odvozeno z amoyského dialektu; Tai-bin oznacuje dynastii Ming
(Da Ming X B7).
125 Transkripce rukopisu viz Rada 1575; Cervera 2008, 70.
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De la grandeza del Reyno de taybin y como esta situado (= De
la grandeza del Reyno de Taybin y como esta situado; O velikosti
Kralovstvi Taybin a jeho poloze);

De las provingias en que se reparte el rreyno De taybin (= De
las prouingias en que se reparte el rreyno de Taybin; O provinciich,
na néz se déli Kralovstvi Taybin);

DEL numero De las ¢iudades y Villas del Reyno de TAIBIN
(= Del nuimero de las ¢iudades y villas del Reyno de Taybin; O po-
¢tu velkych a malych mést Kralovstvi Taybin);

De la gente de guerra que ay y guarnigiones y armas (= De la
gente de guerra que ay y guarnigiones y armas; O vojacich, ktefi
tam jsou, posadkach a zbranich);

De la gente Que ay en el Reyno de Taybin y tributantes y tri-
butos (= De la gente que ay en el Reyno de Taybin y tributantes
y tributos; O obyvatelstvu, které je v Kralovstvi Taybin, poplat-
nicich a danich);

De la Antiguedad del Reyno de taybin y las mudangas que
en el a avido (= De la antigiiedad del Reyno de Taybin y las
mudangas que en él 4 auido; O starobylosti Krélovstvi Taybin
a zménach, které tak probéhly);

De la manera de la gente y de sus costumbres y trages (= De
la manera de la gente y de sus costumbres y trages; O chovani lidi
a jejich zvycich a odévech);

De la manera del comer y de sus combites (= De la manera del

comer y de sus combites; O zpusobu jidla a jejich banketech);

De los edifigios y labrangas minas y otras cosas que ay en la
tierra (= De los edifigios y labrangas, minas y otras cosas que ay
en la tierra; O budovach, zemédélstvi, dolech a dalsich vécech,
které existuji v této zemi);

De las Justigias y modo de governagion (= De las justigias
y modo de gobernagion; O pravnim systému a zptsobu vlady);
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Obrazova priloha ¢. 1a. Ukazka z rkp. Martina de Rada:
Relacion verdadera de las cosas del reyno de Taibin (1575) - digitalni online verze
viz http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b52503945p/f33.image.
Titulni stranka (f. 14r).
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Obrazova ptiloha ¢. 1b. Ukdzka z rkp. Martina de Rada:
Relacion verdadera de las cosas del reyno de Taibin (1575) - digitalni online verze
viz http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b52503945p/f33.image.
Uvodni stranka 1. &asti (f. 151).
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Obrazova ptiloha ¢. 1c. Ukdzka z rkp. Martina de Rada:
Relacion verdadera de las cosas del reyno de Taibin (1575) - digitalni online verze
viz http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b52503945p/f33.image.
Uvodni stranka 2. &asti (f. 21r).
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De los dioses ydolos sacrificios y fiestas (= De los Dioses, ydo-
los, sacrifigios y fiestas; O bozich, modlach, obétech a svatcich);

De los frayles, hermitafios y Monjas que ay en Taybin (= De
los frayles, hermitafios y monjas que ay en Taybin; O feholnicich,
poustevnicich a jeptiskach, kteti jsou v Taybinu).

Identifikace Cat(h)aye a f:iny

Jednim z velkych historickych prispévki Martina de Rady
byla identifikace stiredovéké Cat(h)aye a souc¢asné (mingské)
Ciny. Marco Polo a po ném dalsi cestovatelé ptinesli do Evropy
znalosti o zemi Cathay v dobé mongolské vlady. Portugalci
a Spanélé prichdzeli do Ciny z jihu, a to bud cestou kolem Afriky
a Indie, nebo z Filipin. Kdyz Evropané pfijizdéli na jizni pobiezi
Cl’ny, kladli si otazku, kde byla Cathay, o které mluvil Marco
Polo. Obvykle se zésluha na identifikaci Ciny a Cathaye ptipisuje
italskému jezuitovi Matteu Riccimu (latinsky Mattheus Ricci,
Mattheus Riccius Maceratensis; ¢inskym jménem Li Mao-tou
2% & Li Mddou, * 6. tijna 1552, Macerata, Papezsky stat, t
11. kvétna 1610, Pekingdl. 7 Béijing, Cina). To souvisi s cestou
portugalského jezuity Benta de Gois (téz Bento de Goes, latinsky
Benedictus Goes, ,arménské“ jméno Abdullah Isai, Banda Ab-
dullah; ¢inskym jménem E Pen-tusi & B E Béndii, * 1562/1563,
Villa Franca do Campos, ostrov Sdo Miguel, Azorské ostrovy,
Portugalské kréalovstvi, + 11. dubna 1607, Su-cousi M Suzhou,
provincie Kan-suH # & Gansi: Shéng, Cina), ktery mezi lety
1602 a 1607 podnikl cestu mezi Indii a Cinou ptes Tibet a uka-
zal Riccimu a ostatnim Evropantim, Ze Cathay uZz neexistuje,
protoze v té dobé to jiz vice nez dvé sté let byla Mingska fise.
Neéktefi autori pak pripsali Riccimu zasluhu na jasné identifikaci
Cathaye a Ciny.

Diive viak, nez Matteo Ricci doplul do Ciny (1582), Martin de
Rada jiz jasné napsal, Ze Cat(h)ay a Cina jsou totéz. Druha c¢ast
jeho zpravy z roku 1575 totiz zac¢ina takto:
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Relacion de las cosas de la china que propiamente se llama
taybin (= Relagion de las cosas de la China, que propiamente se
llama Taybin, ,,Zprava o zélezitostech Ciny, ktera se vlastnim
jménem nazyva Taybin [Da Ming A B]):

»La tierra Que comunmente llamamos china llamola Marco
polo benegiano el Reyno del catay qui ¢a que en lengua tarta-
resca se devia llamar ansientonges porque quando elvinoaella
la ensefioreavan los tartaros que fue cerca del afio de 1312
llaman los naturales destas islas a la mesma Sangley. Y los
mismos mercaderes chinos la llaman, Tungua, pero su propio
nombre de agora estay binelqual nombre lepuso el rrey Hombu,
que echo los tartaros de la china como antes en diferentes,
tiempos, uviese tenido otros nombres queson, Han, ton, tzon,
guan, Tong, gu, cantay.“ (Zemi, kterou bézné nazyvame Cina,
Marco Polo, Benatcan, zval kralovstvim Cathay, mozna pro-
to, ze tak byla tehdy nazyvana; nebot kdyz tam prisel, coz
bylo kolem roku 1312, vladli tam Tatati. Domorodci téchto
ostrovii [tj. Filipin] nazyvaji Cinu ,,Sangley“'* a samotni
¢insti obchodnici ji nazyvaji Tunsua,'”” nicméné jeji vlastni
jméno je dnes Taybin, kterézto jméno ji dal kral Hombu,"
ktery vyhnal Tatary z Ciny; stejné jako d¥ive v riznych do-
bach méla jina jména jako Hanton, Tungzonguan, Tong Gu,
Cantay.IZQ)ISO

Takze je mozné, ze de Rada byl prvnim Evropanem, ktery
jasné poznal, ze Cina, do niz Portugalci ptipluli v 16. stoleti,
byla tataz zemé, jako Cathay, kterou popsal Marco Polo nékolik
stoleti pred tim.

126 Sangley je tagalogské jméno. Pravdépodobné odvozeno z jihofutienské (hokkien)
podoby # B A, 4 2 A (seng-li-lang). Ve $panélitiné se na Filipindch té7 pouziva
termin mestizo/mestiza de sangley pro smiseny ¢insko-domorody ptvod. Podrobné
informace i s literaturou viz https://en.wikipedia.org/wiki/Sangley(nahlédnuto 18. 4.
2018); Boxer codex (ca. 1590).

"7 Tungua/Tunsua je odvozeno z amoyského dialektu; Tiong-hoa = Cung-chua ¥ #
Zhonghud (Cina).

1% Hombu je odvozeno z amoyského dialektu; Hong-bii = Chung-wu ik & Héngwii,
zakladatel a prvni cisaf ¢inské dynastie Ming.

129 Zkomolend jména z amoyského dialektu pro dynastie Chan, Tchang, Sung...

130 Rada 1575, f. 21r; Boxer (ed.) 2016, 260-261.
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Obrazova piiloha ¢. 2. Ukdzka z tzv. Boxer codex (ca. 1590) - digitalni
online verze viz http://webapp]1.dlib.indiana.edu/metsnav3/
general/index.html#mets=http%3A%2F%2Fpurl.dlib.indiana.
edu%2Fiudl%2Fgeneral%2Fmets%2FVAB8326&page=1.
Vyobrazeni ¢inského paru (Sangley - # %) (£. 204r).
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Summary

Martin de Rada (Pamplona, Navarre, Spain June 30, 1533 -
South China Sea, June 1578; also known as Herrada) was one
of the first members of the Order of Saint Augustine (OSA) to
evangelize the Philippines, as well as one of the first Christian
missionaries to visit Ming China. In 1560, he volunteered
to work in New Spain (Mexico), a decision he reached while
assigned at the Augustinian monastery in Toledo. In Mexico,
de Rada was assigned to study the Otomi language, and was
successfully speaking it after only five months in the area. He
went on to write instructional sermons and a book in that lan-
guage. The talents and administrative abilities of de Rada were
noted not only by the Augustinian leaders in Mexico but also by
his superiors in Spain. When in 1564 Augustinians were being
chosen to accompany Andrés de Urdaneta, OSA, on the royal
expedition to the Philippines that was to sail from Mexico un-
der the command of Don Miguel Lépez de Legazpi, his Father
Provincial (or regional religious superior) in Spain asked that de
Rada should stay in Mexico “until it is known about the success
of the armada” (that is, the success of Legazpi’s armed fleet in its
attempt to reach and colonize the Philippines). As it happened,
de Rada had already sailed in the Legazpi expedition before
the Provincial’s letter reached Mexico. The Legazpi expedition
reached Cebu in the Philippines on April 27, 1565. On June 26,
1575 de Rada and Jeronimo Marin, OSA, accompanied a dele-
gation of officials to China. De Rada wrote detailed observations
on the Chinese people and their way of life. In 1578 de Rada was
once again placed on an expedition by the governor of Manila;
this was to Borneo, where there was rivalry within the family
of the sultan. The expedition sailed from Manila on March 3,
1578 but was not successful. On the return voyage many peo-
ple in the expedition got sick. De Rada was one of those less
fortunate and died at sea between the 8th and the 15th of June
shortly before the ship reached Manila. He was only forty-five
years of age. De Rada is much remembered as a great defender
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of the Filipino people against injustice of Spanish officials at
the local level. A key document in this matter was his Parescer
del Provincial fray Martin de Rada, agostino, sobre las coasa de
estastieras (About the abuses committed against the natives in
the collection of tributes), dated at Manila, June 21, 1574.
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KOPTOLOGICKE OHLEDNUTI

ZA PUBLIKACI TESANO DO
KAMENE, PSANO NA PAPYRUS,
VYDANOU PRED 50 LETY
ZBYNKEM ZABOU™

Wolf B. Oerter
Cesky egyptologicky tistav,
Filosoficka fakulta, Universita Karlova, Praha

Tesdno do kamene, psano na papyrus je nazev knihy, v niz pred
50 lety Zbynék Zaba predstavil zainteresované vetejnosti bo-
hatstvi staroegyptské literatury. Siroké spektrum pojedndvané
staroegyptské literatury prechazi od Zzivotopist, knih moud-
rych rad do zivota, pres politické a propagacni spisy, povidky
a basnicka dila, popiipadé chvalozpévy, az k védeckym a zcela
praktickym textim (uzita matematika, 1ékafstvi a podobné).
Mnohé z toho opét nachazime také v koptské literatute, tedy
v textech psanych posledni vyvojovou fazi egyptstiny, kterd
pouzila feckou abecedu a Sest dal$ich pismen pochazejicich
z démotického fondu znacek, takze mohly byt poprvé v egypt-
ském pismu zaznamenany také samohlasky. A rovnéz koptské
texty jsou ,,tesdny do kamene, psany na papyrus®. Avsak nepsa-
lo se pouze na tyto materialy: vedle nastupujiciho pergamenu,
na ktery se s oblibou zapisovaly literarni texty, se k béznym
kazdodennim zdznamim (jako jsou dopisy, stvrzenky, se-
znamy, Skolni cvic¢eni a dalsi) hojné vyuzivalo, podobné jako

31 Mluveni je jedna véc, psani druhd - proto muj dik kolegovi B. Vachalovi za jeho
preklad do cestiny. Tato studie je vysledkem badatelské ¢innosti podporované
Grantovou agenturou Ceské republiky v rimci grantu GA CR P401/12/G168 ,Historie
a interpretace Bible®
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ve faraonském Egypté, predevsim ostrak, tedy keramickych
stfeptt nebo ulomkd vapence. Teprve pod arabskym vlivem
se zavadi jako dalsi psaci material papir. Ve faraonské dobé
oblibeny papyrovy svitek byl od 3./4. stoleti n. I. vytlacovan
patrné predchiidcem nasi knihy - kodexem, coz je ovSem
tfeba pripsat jak obecnému kulturnimu trendu, tak také tomu,
ze krestané uprednostnovali tuto podobu zapisu.'*? Posledni
kapitola zminéné publikace s nazvem ,Koptska literatura®
(str. 179-180) podava velice stru¢ny prehled o literarni tvorbé
v koptstiné. Od té doby se v§ak nase poznani koptskych textt
neobycejné rozrostlo, at uz diky jejich novym objeviim, edicim
nebo také prekladiim do svétovych i narodnich jazykd, véetné
ceStiny.

Nez priblizim narust koptské literatury na zakladé nékolika
vybranych gnostickych a manichejskych textd, mné dovolte,
abychom si vyjasnili, co mame rozumét pod pojmy ,,Kopt,
Kopti“ a koptska literatura. VSeobecné se za Kopty povazuji
»-Egyptané krestanského vyznani koptské cirkve“'** Touto
definici se v8ak zuzuje pivodni vyznam slova na jeho pozdéjsi
smysl. Vyjdeme-li totiZ z etymologie slova ,, Kopt®, mini se jim
nejprve ,Egypt®, popfipadé , Egyptan, egyptsky“. Z jeho recké
podoby Aigyptos, poptipadé Aigyptios, potom Arabové vypus-
tili feckou prvni slabiku a ptiponu a do (stfedovéké) arabstiny
slovo prevzali v podobé gibti, qubti. Slovem gibti, podobné
jako jiz predtim slovem Aigyptios, se mini prosté a jednoduse
obyvatel Egypta, a to zprvu bez ohledu na jeho nabozenskou
prislusnost (pohan, kfestan). Teprve s narustajici islamizaci
egyptského obyvatelstva po dobyti Egypta Araby (640/641)
se pojem gqibti zzil na vSechny, ktefi nepfestoupili na islam
a zustali kfestany."* Z toho ovSem nevyplyva opaény zavér,
ze koptska literatura je vyhradné krestanska. Vedle koptskych
prekladi biblickych text a pavodnich koptsky psanych
»kazani, Zivotopisti svatych a zazra¢nych pribéht mnichi

122 Hurtado 2006, 44-61, 90-93.
133 Takto i Z4ba 1968, 18.
13t Bagnall 2001, 302-303.
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a poustevnikd“*® totiz v koptstiné existuje zna¢né mnozstvi
nebiblickych textd, to jest gnostickych a manichejskych texti.
Jim, pfesnéji feceno novym nalezenym anebo od r. 1968 pri-
bézné publikovanym rukopisim, se nyni hodlam vénovat.

Do roku 1968 byly znamy predevsim tii kodexy s koptsko-
-gnostickymi spisy. Témi byly: 1) na pergamenu napsany kodex
Askewianus,"* pojmenovany podle anglického lékare a sbératele
knih dr. Askewa, 2) na papyru zaznamenany kodex Brucianus,
nazvany podle Skota J. Bruceho,'”” 3) Berlinsky gnosticky
kodex 8502 (pochazejici snad z raného 5. stoleti), ktery je sice
znam od roku 1896, ale nepfizni osudu byl uverejnén az roku
1955.1% Z dalsiho dilezitého souboru 13 papyrovych kodext
s celkovym poctem 52 spisti rtiznych zanru, ktery byl nalezen
pobliz hornoegyptského Nag Hammadi jiz o dvacet let dfive,
byla oviem do roku 1968 publikovana jen zanedbatelnd cast.
Dnes jsou vSechny texty tohoto souboru publikovany v podobé
faksimili a komentovanych prekladd, a to nejen do svétovych
jazykd. Vybrané texty jsou dostupné i v komentovaném ceském
prekladu. V cestiné bylo z naghammadskych textt dosud vyda-
no 27 spist, véetné uryvkd, a to od roku 1982."* Tyto vétsinou
gnostické kodexy obohatil nalez, ktery byl oznamen pred vice
nez deseti lety a okamzité také vzbudil velkou pozornost. Jde
o kodex Tchacos (CT), pojmenovany po jeho byvalé majitelce
pani Tchacos-Nussberger. Historie nalezu tohoto kodexu pti-
pomina loupeznicky pribéh, ktery zde ale nemtizeme podrobné

13 Z4ba 1968, 179.

13 Jeho hlavni dilo Pistis Sofia (,Vira - Moudrost*) je k dispozici jiz od roku 1921 také
v iryvkovitém ¢eském prekladu F. Lexy (Lexa 1921, 412, 419n. [kap. 30-31 a ¢asti kap.
35 a 81]); Pokorny 1986, 232-235 (kap. 30-31 a ¢asti kap. 35 a 81). K Pistis Sofia se vratil
Lexa pozdéji jesté jednou: Lexa 1933, 106-116.

7 Rudolph 2010, 33-34. — Kodex Brucianus obsahuje tfi traktaty znamé pod nazvy
Dvé knihy Jeii a Nezndmy gnosticky traktdt. Kodex Askewianus obsahuje Pistis Sofia
(»Vira - Moudrost®), jeden z nejdéle zndmych ptavodnich gnostickych textt (zndmy
uz od r. 1778). Ob¢ tyto knihy, které se dnes nachazeji v Britském muzeu v Londyné
a Bodleian Library v Oxfordu, se datuji do 4.-7. stoleti a obsahuji nékolik gnostickych
textd.

1% Srov. Oerter 2010, 16-17.

13 Komentovany pieklad dalsich tfi, respektive péti textt z toho souboru je nyni v tis-
ku: Oerter a Vitkovd (v tisku).
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vypravét.'*® Kodex byl uveden ve znamost pti medialni akci Na-
tional Geographic Society ve spolupraci s Maecenas Foundation
for Ancient Art a Wait Institute for Historical Discoveries, ktera
zahrnovala o velikonocich roku 2006 televizni prezentaci s celo-
svétovym dosahem. Hlavni tlohu pfitom sehral tfeti spis tohoto
kodexu - Jidasovo evangelium. Odbornému svétu vsak tento text
predstavil jiz roku 2004 na mezinarodnim koptologickém kon-
gresu v Parizi §vycarsky koptolog Rodolphe Kasser (1927-2013).
Kromé tohoto textu obsahuje papyrovy kodex jesté ctyfi dalsi
texty. Jde o Petruw list Filipovi (CT 1), (Prvni zjeveni) Jakub(ovo)
(CT 2), Kniha (Allogénova) (CT 4) a zacatek 13. traktatu sbirky
Corpus Hermeticum (CT 5)."*! Jiddsovo evangelium, které tolik
proslavilo kodex Tchacos, je dostupné také v ¢eském prekladu
s komentarem. Avsak vzhledem k tomu, Ze mezitim byla uverej-
néna textova edice (tzv. editio princeps) a rovnéz nové objevené
fragmenty textu, bylo by zajisté tfeba uvedeny komentovany
preklad prepracovat.'? Prekvapujici nebo dokonce senza¢ni je
pro odborny svét skute¢nost, Ze zde mame text, ktery byl alespon
podle svého nazvu ,JidaSovo evangelium® (Judae evangelium)
znam heresiologim a citovan lyonskym biskupem a cirkevnim
otcem Eirénaiem z Lyonu (Zil okolo 140/150-200) v dile Adver-
sus haereses (,Proti herezim®, Haer. 1.31.1). Judae evangelium
znamend ,,Evangelium o JiddSovi“ a nikoli ,,Evangelium, které
napsal Jidas“ Jidasovo evangelium li¢i setkani JeziSe s jeho uced-
niky, pricemz Jidas, ktery jako jediny z jeho apostolti zna Jezistv
skutecny, tj. gnosticky charakter, je povysen mezi ucedniky a je
hoden JeziSova zjeveni. Druhy, neméné vyznamny nalez ruko-
pist s ndbozenskymi texty, které jsou v Zabové publikaci Tesdno
do kamene, psano na papyrus zcela obecné oznaceny jako ,,dila
manichejské sekty®, predstavuji manichaika objevena v Medinet
Madi (fecky Narmouthis) lezicim v jizni ¢asti Fajjumské odzy.

19" Srov. Kasser 2007, 1-25; Dospél 2006, VII-XIII. Aktualizované znéni: Krosney et
al. 2010, 282-285.

141 Kasser a Wurst 2007, 29-30. K 13. spisu dila Corpus Hermeticum srv. Chlup 2007,
256-271. Paralely k poslednim tfem spisim v NHC VI, viz Oerter a Vitkova 2009,
18-20.

2 Dospél 2006 - srov. k tomu moji recenzi Oerter 2009, 169-175.
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Nejedna se vsak o sektu, nybrz o ndbozenstvi zaloZené ve 3. stoleti
n. l. PerSanem Manim. Dnes sice jiZ neexistuje, ale kdysi patfilo
vedle buddhismu, kiestanstvi a isldamu ke ¢tyfem svétovym na-
bozenstvim.'? Samotné texty, koptsky psané papyrové kodexy
dochované ve velice bidném stavu — fragmenty i jednotlivé listy,
byly nabizeny k prodeji na kdhirském trhu se starozitnostmi jiz od
roku 1929, kam se dostaly ze svého mista nalezu v Medinet Madi
prostrednictvim prekupnikt. Dfive nez mohl némecky cirkevni
historik a koptolog C. Schmidt sehnat potfebné penize na nakup
papyrt pro berlinskd muzea, predbéhl ho americko-britsky
dilni inzenyr, multimilionaf a podnikatel, sbératel uméni a knih
Sir Chester Beatty (1875-1968) a ¢ast papyrt zakoupil. Dostaly
se tak do jeho knihovny v Londyné a dnes jsou uloZeny v jeho
muzeu v Dublinu. Teprve v letech 1931 a 1932 mohl Schmidt
ziskat zbytek nalezu papyrd, takze v soucasnosti je cely rukopisny
nalez umistén z vétsi ¢asti v Berliné a ve sbirce Chestera Beattyho,
nehledé na nékolik listti uloZzenych ve Vidni a Varsavé. Také nase
poznani tohoto korpusu koptskych manichaik se v poslednich
desetiletich vyrazné rozrostlo, na jedné strané diky dal$im edicim
textll, a novym naleztim na strané druhé. Zatimco do roku 1968
byly z tohoto nalezu publikovany obé poloviny berlinskych Kefalai
(tj. »hlavnich kapitol®), kterd jsou svym charakterem encyklope-
dickou priruckou (1940 a 1966), dale Homilie, které predstavuji
knihu kazani s liturgickymi texty (1938), a v neposledni radé
druhy dil Knihy Zalmui (1938), priblizujici zboznost manichej-
ské obce, v letech 1999 a 2000 se podarilo dokoncit zpracovani
chybéjicich casti berlinskych Kefalai a v roce 2006 vydat frag-
menty Homilii.'** Tim vS$ak editorskd prace na manichaikach
jesté zdaleka neskoncila. Nyni se pfipravuje vydani Kefalai ze
sbirky Chestera Beattyho, kterd se ndzvem i obsahem lisi od
berlinskych Kefalai. Jejimi tématy jsou mimo jiné pobyt Mantho
v perské fisi Sasanovcu a jeho ptisobeni u dvora perskych krala
(do roku 243 n. 1. se datuje Maniho audience u Séptra L.).'#*

143 K manicheismu obecné: Decret 1994; Rudolph 2010, 324-340.

4 K tomu viz koptsko-manichejska textova vydani u Rudolph 2010, 415 a Nagel
a Richter 2013, 131.

145 Srov. Gardner et al. 2015.
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Mezi nové nalezy patii literarni texty i neliterarni, predevsim
dopisy, objevené v Ismantu el-Charabu (anticka Kellis) v oaze
Dachle v ramci rozsahlého mezinarodniho interdisciplinarniho
projektu (,The Dakhleh Oasis Project®) v 80. a 90. letech mi-
nulého stoleti.’*® Mezi nalezy literarnich textd, které nas dnes
predev$im zajimaji, se nachazeji fragmenty a listy papyrového
kodexu obsahujictho Maniho (literarni) dopisy, které podle
vypovédi prament patfily k jeho kanonickym spistim,'* a déle
manichejské zalmy, mezi nimiz jsou i paralely k pasazim vyse
zminéné Knihy zalmii z Medinet Madi."*® A konecné také jeden
text z nalezu v Kellis pfipomina svymi formalnimi a termino-
logickymi paralelami dvacatou kapitolu berlinskych Kefalai.'*
Pozoruhodné na nalezu literdrnich textd z Kellis je (na rozdil
naptiklad od textti z Nag Hammadi) jejich archeologicky kon-
text, ktery je umoznuje diky nalezim minci (z let 312-392)
a datovanym feckym smlouvam a dopisim (z let 304-391)
¢asové zaradit do konciciho 4. stoleti n. 1."*° Pfed 50 lety tak
u nas Zbynék Zaba (1917-1971) ve své knize Tesdno do kamene,
psdno na papyrus poprvé vénoval pozornost koptskému pi-
semnictvi, i kdyZ jen okrajové. Jeho predchiidcem byl na tomto
poli zakladatel ¢eské egyptologie Frantisek Lexa (1876-1960),
ktery uverejnil prvni ¢esky preklad koptského literarniho dila
jiz v roce 1912."*" A dodejme, ze oba dnes maji v tomto sméru
své nastupce.

146 Srov. Oerter 2000 s obsahlou star$i literaturou.
4" Gardner 1996, ii pozn. 4.

4 Qerter 2000, 105-107.

4 Gardner 1996, 3.

%0 Qerter 2000, 98-99.

151 Qerter 1989, 59.
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Resumeé

Im Jahre 1968 erschien aus der Feder des Agyptologen Zbynék
Z&ba ein populdrwissenschaftliches Buch iiber die altidgyptische
Literatur, das in seinem letzten Kapitel auch einen knappen
Uberblick iiber die koptische Literatur bietet. Seitdem sind
50 Jahre vergangen, in denen unerwartete Textfunde unsere
Kenntnis des koptischen Schrifttums wesentlich bereicherten.
Aus der Vielzahl dieser Texte werden im Folgenden jiingste
Schriftzeugnisse aus Gnosis und Manichdismus vorgestellt.
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SLAVNOST YHYACH
A JEJi MiSTO V KULTURE
JAKUTU (SACHA)

Ondrej Pivoda
Ustav jazykovédy a baltistiky,
Filozoficka fakulta, Masarykova univerzita, Brno

Jakuti (Sacha) a jejich kultura

Jakuti (vlastni nazev Sacha) patfi k nejpocetnéjsim skupindm
puvodnich obyvatel Sibife. 483 000 jich obyva federativni
Republiku Sacha (Jakutsko) v povodi Leny, Jany, Indigirky
a Kolymy. Tvori zde 49 % obyvatel. Mensiny najdeme v jinych
¢astech Ruska, Evropé, Kanadé i Spojenych statech.

Republika Sacha lezi z poloviny za severnim polarnim kru-
hem a nachdzi se v ni nejchladnéjsi oblast celé Sibife (okoli
Ojmjakonu), ale kultura Jakutti prozrazuje jizni ptivod. Jejich
etnogeneze probihala jihozapadné od Bajkalu a podilely se na
ni hunské kmeny Xiongnu i skytské skupiny,** od 6. stol. po Kr.
zejména turkicky kmenovy svaz Kurykanii. Pocatkem 2. tisici-
leti migrovali podél Leny a jejich pritokti na sever, ve vice
vlnach. Béhem migrace probihala intenzivni kulturni vyména
i asimilace mongolskych, jukagirskych a tunguzskych kmend.'*
Ti vSichni se podileli na etnogenezi dnesnich Jakutt, coz odrazi
i jakutstina, turkicky jazyk s archaickym hlaskoslovim, jehoz lexi-
kum obsahuje asi 40 % tunguzskych a mongolskych vypijéek.
Predpokladda se, ze migrace na sever i etnogeneze Jakutt byly
ukonceny ve 14. stoleti.

152 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 49-53.
153 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 57-61.
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V rodové spole¢nosti méli do pocatku 20. stol. hlavni slovo
nacelnici tojoni a samoziejmé $amani. I pres ovlivnéni pravo-
slavim a pozdéjsi snahy sovétskych urada se $amanismus udrzel
a po rozpadu Sovétského svazu dochdzi k jeho obnové, ¢aste¢né
pod vlivem ,,zapadni“ esoteriky.'* Uzky vztah k $amanstvi ma
barvita mytologie a oralni tradice, jejiZz nejznaméjsi soucasti
jsou hrdinské eposy oloncho, chranéné od roku 2005 organizaci
UNESCO."*

Tradi¢ni kultura Jakutu je zalozena na pastevectvi koni (jakut-
sky pony) a skotu, v nejsevernéjsich oblastech pod tunguzskym
vlivem pfevladl chov sobi.’** Mezi daldi zdroje potravy patfi
rybolov a sbér plané rostoucich rostlin, méné lov. Po prichodu
Rust se misty objevuje zemédélstvi (péstovani prosa, je¢mene,
brambor). Zakladem tradi¢ni potravy byly mlé¢né vyrobky
a plané rostliny (vcetné lyka borovic a modfinil), v zimnim
obdobi téz maso a ryby."”’

Kiin ma nezastupitelné misto v hmotné i duchovni kulture. Je
spojen s bozstvy a $amany, fezba konské hlavy tvori ornament
s ochrannou funkci, metlicky dejbiir a praporky salama z zini
jsou atributy Samanskych rituala i tradi¢nich tanct, kumys
pripraveny z jeho mléka je sakrdlni napoj.

Zimni obydli Jakutt byl balagan, zahloubeny dim ze dfeva,
hliny a drnd, vybaveny kominem a slidovymi okénky. Letni obydli
uraha je stan potazeny biezovou ktirou. Ve 20. stol. ale prevladly
domy ruského typu. Od 19. stoleti se jakutskd kultura prizpt-
sobuje vlivu Rust, objevuje se obchod, skolstvi, pravoslavna
misie, od 20. stoleti pracuje mnoho Jakutti v pramyslu, zvlasté
téZebnim, jejich izemi je bohaté na zlato i diamanty. Po roce 1945
dochazi ke stéhovani populace do mést. Témét vsichni Jakuti
jsou bilingvni, ovladaji rustinu i jakuts$tinu, oba jazyky maji
v Republice Sacha rovnocenné postaveni. Vitalitu jakutstiny

> Reid 2004, 19-21, 138; Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 367-376.
* Gogolev - Burcev 2012, 4-8.

% Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 141-146, 157.

57 Aleksejev - Romanova - Sokolova 2013, 102-104.
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jasné dokazuje i fakt, Ze asimiluje sousedni jazyky, jako je even-
§tina a jukagirské dialekty."”®

Proc praveé Jakuti?

Je nasnadé, Ze sovétské obdobi nebylo pro Jakuty a jejich kul-
turu snadné. Zakladatel jakutské literatury Aleksej Kulakovskij
zemtel roku 1926 ustvan Cekou a tfi pritkopnici jakutské litera-
tury a védy, Gavril Ksenofontov, Michail Ammosov a Platon
Slepcov-Ojunskij, padli za obét stalinskému teroru v letech
1938-1939."° Obdobné jako vznikajici inteligence byli pro-
nasledovani stalinskym rezimem i Samani. Jediny staroddvny
ritudl, ktery mohl byt slaven bez obav z perzekuce, byl v této
dobé Yhyach, oslava letniho slunovratu, pokladana za nevinny
folklorni zvyk, asi jako u nds po roce 1948 masopust nebo
stavéni majky.

Podobné jako uvedené zvyky nasi lidové kultury, také Yhyach
koteni hluboko v minulosti a jeho vyznam pro komunitu, vazby
na mytologii i duchovni rozmér presahuji hranice folkléru.
Oproti slavnostem v lidové kulture ¢eskych zemi tu vSak existuji
dva podstatné rozdily. Zatimco zvyky na ¢eském ¢i moravském
venkové jsou rozlozeny v pribéhu celého kalendarniho roku,
stoji Yhyach svym vyznamem v jakutské kulture osamocené. To
posiluje jeho kulturni vyznam i intenzivni prozivani ucastniky.
Druhym rozdilem je zna¢ny vliv kiestanstvi i na ty nejarcha-
ictéjsi ceské a moravské vyro¢ni obyceje. Pres svij archaicky
ptvod byly béhem celého tisicileti podstatné ovlivnény krestan-
stvim, stejné jako jinde v Evropé. Podobné byl i duchovni svét
turkickych i mongolskych etnik Stfedni a Vychodni Asie ovliv-
nén isliamem ¢i buddhismem. V pripadé Jakutt stoleti povrchni
pravoslavné misie a nasledujici sovétské obdobi nedokazaly
podstatnéji zménit podobu slavnosti ani rozrusit jeji duchovni
pozadi.

158 Reid 2004, 143.
159 Reid 2004, 135.
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Pomérné pocetni Jakuti, udrzujici si vlastni jazyk i kulturni
povédomi, jsou v odli§né situaci nez malé komunity sousednich
etnik (napf. Event, Jukagird, Cuken), trvale vystavené asimi-
laci ruskou majoritou. To ma za nasledek akulturaci, ale bez
plnohodnotného zapojeni do majoritni spole¢nosti. Piivodni
obyvatelé tak dosud, stejné jako v sovétském obdobi, velmi
¢asto zivori na okraji ruskych komunit, vystaveni chorobam,
nezaméstnanosti, alkoholismu a kriminalité.'®® V takovém
prostiedi neni pro tradice misto a prislusnici mladé generace
se identifikuji spi§ s ruskou majoritou. Takovou situaci vidime
ve Spojenych statech, kde si pocetnéjsi puvodni etnika jako
Navahové a Cerokiové uchovala vice prvki tradi¢ni materialni,
jazykové a duchovni kultury nez méné pocetné skupiny.

Slavnost Yhyach — sakralni €as a prostor

Jakutské slovo Yhyach, v ruské transkripci Ysyach (blcviax), je
odvozeno od slovesa yhy- ,kropit, skrapét® a narazi na ustfed-
ni ritudl, kdy $aman ¢i poradatel slavnosti skrapi pidu, ohen,
domaci zvifata i lidi kumysem. Tomuto vyvrcholeni obfadu,
symbolickému oplodnéni, predchazi cela rada sakralnich i pro-
fannich ukont a dalsi po ném nasleduji. Datem konani slavnosti
je letni slunovrat, tj. 21. cerven, oslavy v jednotlivych komu-
nitach zahrnuji dobu od konce kvétna po pocatek cervence.'®!
Je to obdobi, kdy z prirody mizi zbytky snéhu, vétsina rostlin
kvete, vrcholi hnizdéni ptaku a laktace domacich zvirat. Komari
a dalsi bodavy hmyz jesté nejsou na vrcholu aktivity, coz spolu
s bilymi nocemi ¢ini z ¢ervna v ocich Jakutl nejkrasnéjsi ¢ast
roku. Po ukonceni slavnosti nasleduje obdobi seceni travy
a su$eni sena, nezbytné pro udrzeni koni a skotu béhem dlouhé
sibirské zimy.'**

Mistem slaveni Yhyachu je rovinata louka alaas, symbol Zi-
votniho prostredi Jakuti a jejich stad. Tam se vyty¢i sakralni

160 Reid 2004, 68-69, 191-193.
1ol Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 247.
162 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 246, 248.
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prostor tiihiilge, kde najdeme stavbu kostry letniho stanu uraha
z kala a prutd, ale bez pokryti kirou. V tomto stanu je ulo-
zeno obradni nacini, hlavné kozené méchy simiir a sudy siri
uhut z kaze ¢i brezové kiry, v nichz kvasi kumys. Provadi se
zde ulitby bozstviim nebes.'®® Na vychodni strané tiihiilge stoji
vyfezavané sloupy k uvazovani koni - serge, jeden az Ctyfi. Patii
k nim i aar bagach, kil ve tvaru trojzubce, symbolizujici svétovy
strom Aar Luuk Maas, propojujici tfi svéty mytologického kos-
mu. Kolem kila se ota¢i kruh tane¢nikt pfi posvatném tanci
ohouchaj. Pobliz kil se nachazi ohnisté, kde se pti ustfednim
obradu rozziha novy ohen a provadi kropeni kumysem - oboji
je symbolem obnovy.'** Ritualni prostor je ohrazen plotem cecir
z mladych bfiz (rostlych nebo ufezanych a zarazenych do zemé¢)
a vstupuje se do néj dfevénou branou, podobnou brandm forii
u Sintoistickych svatyn v Japonsku. Brana, sloupy i plot jsou
ozdobeny $ntirami ovésenymi stiapci z konskych zini - salama.
Nachazi se zde i tabyk, dievény ram, na némz je vypnuta celd
zviteci kaze. Je to bici hudebni nastroj, jehoz hluboky zvuk
svolava ucastniky ritualu. Tutéz funkci maji kiipsiiiir, uderova
brevna zavéSend vertikalné nebo horizontdlné na stojanu. Tanec
ohuochaj doprovazeji hraci na nejoblibenéjsi jakutsky hudebni
nastroj chomus — brumle.

Ritualni aspekt slavnosti Yhyach

Nejposvatnéjsi ¢asti slavnosti je jeji zahdjeni, provadéné o pul-
noci letniho slunovratu (o ptilnoci pred zvolenym dnem nového
roku). Vede ho $aman, a to muz - ojun ¢i Zena - udagan. Jde
o ,bilého $amana®, ajyy ojun, ktery zajistuje komunikaci s ptiz-
nivymi duchy a bozstvy, ritualy plodnosti, vésténi, na rozdil od
»cernych Samanu®, abaahy ojun, ktefi usmifuji nebo premahaji
démony abaahy, 1é¢i a mohou prinaset zvireci obéti.

Saman zazih4 novy ohen, symbol obnovy. Je zvykem uha-
sit stary ohen v domdcich ohnistich a pfindset domi tento

163 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 250.
164 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 252.
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posvétny ohen. Saman provadi i kropeni kumysem, viz i ndzev
svatku. Ukolem $amana je algys - seslani §tésti a pfizné boZzstev
na ucastniky ritualu, lidi i domaci zvifata, potazmo celou pfiro-
du. Lidé ptitom provadéji rukama pohyby pritahovani, nabirani
urujdaan ylyy ,,pritahovani stésti, symbolicky stéstim ,,polévaji“
své déti a zvirata, hlavné koné.'"® Doprovazeji to vykriky Uryj
a Ajchal. Nasleduje tanec s pohary, pfi némz, stejné jako pri
udileni algysu, $amana doprovazi devét hochti a osm nebo deset
divek — muzska ¢isla jsou licha a Zenska sudd. Usporadaji obra-
zec klinu, na jehoz $pici stoji $aman, podupavaji a volaji Ham
hat (jako by pobizeli koné) nebo Uruj ajchal. Pti tanci mladi
lidé drzi dfevéné pohary corony s kumysem, Saman dal$im
algysem zehnd kumys. Tanec divek a chlapcti v klinovité formaci
se jmenuje bytyy ,dupavy“ a tanci se i pfi jinych obfadech, nejen
s pohary, ale téZ s dejbiir, ohankami proti hmyzu z bilych Zzini.
Vsichni maji odévy z bilych kozesin a ¢epice se stojicima ,,usi-
ma“'® Je zde patrna symbolika posvatného koné a jefaba. Saman
oslovuje chlapce jako turujatar ,jetabi popelavi (Grus grus)“
a divky jako kytalyklyr ,jetabi bili (Grus leucogeranus)®. Klinova
formace napodobuje tahnouci hejno jerabi, posli nebeskych
duchti ajyy; prilet jetabi je symbol jara a spojeni s idealni jizni
zemi predkd, ,,kde nemrzne, kde kukacky po celou zimu kukaji
a jerabi v zimé neodlétaji“'” Koné zase ptipomind podupavani,
kostymy, ohanky dejbiir i kumys z kobyliho mléka. Samantiv
buben potazeny konskou kizi je pojiman jako létajici kin, na
némz $aman jede do jinych svéta.

Po zahdjeni ptijde na fadu piti kumysu, ktery roznasi pora-
datel slavnosti (v minulosti ¢asto tojon), nékdy i Saman. Lidé
sedi v kruhu, muzi a Zeny proti sobé. Toto sezeni se nazyva
tobiiriion, vsichni upiji z velkého poharu, ktery je postupné
dolévan. Rty se nemaji dotknout poharu ani napoje. Prestava
platit hierarchie, kruh je symbolem rovnosti, ,,tojon obsluhuje

1% Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 250-252.
166 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 416-417.
167 Oyunski 2013, 22, 47-48.
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i posledniho hondka®'®® Lidé, nehledé na spolecenské postaveni,
si maji obléci ,,to nejhezci, co sezenou® Slavnostni odévy se de-
dily a dbalo se na to, aby se neobnosily, ptij¢covani slavnostnich
odévi je rozsitené dodnes. Zeny jsou ozdobeny stfibrnymi na-
ramky, medailony, pektoraly i celenkami, kozeSinami ze soboli,
bobrii, rosomak a ¢ernych liek. Naproti tomu véedni odév se
zhotovuje spise z telecich, sobich a zajecich kozesin.

Dile je na fadé tanec ohuochaj, tandi se spole¢né v kruhu, muzi
a zeny promisené, drzi se za ruce. Je to pozdraveni slunci, tanec
v kruhu ma napodobovat putovani slunce nad obzorem. V mi-
nulosti se tan¢il i nékolik hodin v kuse. Tan¢i se kolem sloupt
serge nebo aar bagach, tanec je doprovazen zpévem a jasavymi
vyktiky. Ma tfi faze. Prvni z nich je sagalaahyn neboli iingkiiii
»délani poklon® (nejstarsi zpravy z 18. stoleti pod nazvem iingkiii
chybné uvadéji cely tanec).'® Sklada se z hlubokych poklon
a pomalého pohybu v kruhu, coz mé navodit uklidnéni, vzdat
uctu bozstviim a Zemi. Druhad faze ajan ,,putovani® ¢i chaamyy
iingkiiii (chaamyy ,kraceni®), zahrnujici obchazeni posvatného
mista ve sméru chodu slunce (hodinovych rucicek), je nej-
delsi ¢asti tance. Vzhledem k tomu, Ze aar bagach predstavuje
Strom svéta, nabizi se srovnani s obchdzenim posvatnych hor
v mongolské a burjatské ¢i tibetské tradici.'’® Tam, at se jednd
o pouti $amanské nebo buddhistické, predstavuje hora symbol
hory Méru, svétové osy, axis mundi. Treti ¢ast tance, degeren
yrya ,pohyb téla v rytmu skdkani“ neboli kotiiii ,,let, navazuje
na predchozi obchdzeni synchronizovanym pohybem rukou
a nohou. Spojené ruce se zvedaji do vysky, tanec¢nici se pohy-
buji poskoky, ve sméru chodu Slunce. Tato ¢ast ma extaticky
charakter, v u¢astnicich ma vyvolat zménény stav védomi, pocit
letu vzhiru, do Nebeského svéta.'” Tti faze tance maji vztah ke
tfem svétim mytologického univerza a souviseji tizce s $aman-
skymi tanci, kdy $aman v doprovodu bubnovani vstupuje do

168 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 255.
19 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 414.
170 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 415.
71 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 415-416.
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zménéného stavu védomi a leti do jinych svétt. Buben je licen
jako kutin, nesouci Samana na hibeté, bubnovani je pohanéni
bi¢ikem nebo cval kopyt. V $amanstvi Evenkil a Eventl je buben
ztotoznén se sobem.'”?

Na Yhyachu provadi $aman nebo vazeny host vésténi tiierech.
Slouzi k nému velkd dfevéna lZice ¢i nabéracka ytyk chamyjach
se tfemi prohlubnémi. Saman ji hézi do travy a sleduje, jak
dopadne. Priznivym znamenim je dopad dold dnem a vzhtru
miskovitou ¢asti. Pokud 1zice dopadne jinak, je to varovné zna-
meni a $aman ma prilezitost vytknout ¢lenim komunity chyby
z predchoziho roku. Poté véstbu opakuje, dokud 1zice ,,nesedi
spravné®.'” Je to zpisob, jak modelovat spolecensky Zivot ko-
munity. Na soucasnych slavnostech uz véstba neni pravidlem.
V eposu oloncho samanka nebo bozstvo zemé a stromit Aan
Alachéyn takto vésti hrdinovi, ktery se vydava na véle¢nou
stezku.'”

Yhyach a jakutska mytologie

Usttednim pojmem jakutského $amanstvi a s nim souvisejici
mytologie je predstava tii svéti: Allaraa Dojduu ,,Podzemniho
svéta“ osidleného démony, Orto Dojduu ,Stfedniho svéta“
osidleného zvifaty, lidmi a pozemskymi duchy a Ushe Dojduu
»Nebeského svéta®, obydleného pfiznivymi bozstvy i néktery-
mi démony. Démoni abaahy ,nicitelé“ ptisobi nemoci, boute
a nahlé zmény pocasi, jsou také spojovani s mrazem. V eposech
oloncho maji vzhled obri ¢i skieti nadanych velkou magickou
moci, ktefi lovi a poziraji lidi. Pfinaseji se jim krvavé obéti
kerech, v soucasnosti zcela vyjime¢né. Démontm valky v podobé
krkavct Ilbis Kyyha a Ohol Uola se nabizely po bojich casti tél
zabitych nepratel, coz udajné provadeéli i jakutsti odstrelovaci
za druhé svétové valky. Pozemni duchové i¢¢i jsou spise kladni,
v pripadé netcty mohou i $kodit. Symbolizuji rizné jevy jako

72 Vitebsky 2010, 24-25.
173 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 254-255.
74 Oyunski 2013, 115-117.
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ohen, vodu, mraz, les, chrani zvirata a rostliny i obydli. Nebesti
duchové ajyy ,,aktivné tviirci“ jsou priznivi a Yhyach je zasvécen
hlavné jim. Pfijimaji jen nekrvavé obéti, tj. mlécné ulitby a za-
svéceni zivych koni. Oboji se nazyva ytyk ,ucinit posvatnym®
Zasvéceni koné bozstvu, jimz vétsinou je Uriin Aar Tojon ,,Bily
posvatny nacelnik®, nejstarsi a nejvyssi ajyy, vyzaduje zdravého
hrebce, svétlého ¢i dagyl ,,okiidleného, tj. s bilymi plotnami
na plecich. Ten je vénovan bozstvu a ziskd status posvatného
zvifete, nelze ho zabit ani prodat, nekroti se k jizdé, ale bézné
slouzi jako plemenik. Po smrti byva pohiben jako c¢lovék, drive
v nadzemnim pohtebnim leseni arangas.'”

V pisnich, zpivanych pfi Yhyachu, zaznivaji odkazy na $aman-
stvi a mytologii. V improvizovanych pisnich k tanci ohuochai
zaznivaji slova kiin ,slunce®, ergien ,pohyb v kruhu®, ergijii
»otaceni®. Pisné doprovazejici algys vyjadfuji prani duchovniho
a materialniho blaha, prosby k bohiim se misi s etickymi na-
ucenimi pro zivot v komunité. ,Deviti pokolenim dejte blazeny
zivot, aspon osmi pokolenim dejte neochvéjné $tésti, aspon
sedmi pokolenim neubyvajici hojnost!“ prosi $aman bozstva
ajyy. Pobizi také lidi k ¢innosti: ,,Dévejte jist hladovym, ohro-
zené zachranujte, nemocnym budte matkami a zranénym otci,
at se u vas maji jako déti v kolébkach.“ Etické chovani prechazi
v prislib $tastného zivota: ,Jako déti v kolébce dané Ajyyhyt
(bohyné porodu a lasky) nestradejte nepohodou, at jsou vase
stada zdrava a mnozi se, jen Zzijte Stastné, pratelé s prateli, hledte
na sebe ze slune¢ni strany.“'7®

Profanni stranka slavnosti Yhyach

Po skoncenti rituald a ¢astecné i soubézné s nimi probihaji dalsi
slozky slavnosti, které zahrnuji sportovni hry a posléze bohaté
jidlo. Sportovni hry i jidlo také maji urcity sakralni rozmeér.
Sporty predstavuji kulturni dédictvi, spojujici Jakuty s ostatnimi
turkickymi i mongolskymi etniky. Zapas chapsagai, konské

175 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 301.
176 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 255.

- 96 -



dostihy i lukostfelba se objevuji na jakutském Yhyachu, ale také
na mongolském a burjatském Nddamu, u Kazachd, Kyrgyzi ¢i
Ujgurt. Zapas dvou silnych muza, ktefi se drzi za lopatky a sna-
z1 se jeden druhého povalit, je zndm od Turecka az po povodi
Amuru a pribuzné je mu i japonské sumé. U Jakutt je dolozen
zapas chlapce v svétlém odévu, jenz predstavoval novy, rodici se
rok, se star$im muZzem v odévu z tmavé kozesiny, predstavujicim
stary, odchazejici rok. Vyhra chlapce byla pfiznivym znamenim,
vitéz ale mél za ukol pripravit pohosténi divakim.'””

Dalsi jakutsky sport — soutéze ve skocich - je typicky pro
severni Sibif. Jukagirové, Evenkové, ¢ukotsko-kamcatska etnika
i Inuité zavodi ve skocich do dalky a preskocich pres sané, Inuité
a Cukéové znaji i kozenou trampolinu. Jakutsky zdvod ve skoku
se nazyva kylyy, skace se po jedné noze ze znacky na znacku.
Znacky, vétS§inou z prouti, tvori drahu, jiz museji zavodnici
jeden po druhém prekonat. Dtlezitd je plynulost, elegance po-
hybu a presnost, preslap skokana vytazuje. Takto zavodi muzi,
zatimco divky obdobné zavodi ve skocich ze znacky na znacku
snozmo. Tato hra se nazyva kuobachtyy ,zajeci skok®. Soutéze
ve skoku, lukostfelba i zapas jsou urcity dialog s budoucnosti.
Vyhra zavodu na pocatku zacinajiciho roku méla prinést uspéch
v nasledujicim roce, zatimco udalosti z minulého roku tim byly
prekryty. Je to zac¢atek nového cyklu.'”®

Stejnd myslenka je pfitomna i pfi hodovani. Dobré jidlo
prvniho dne v roce ma navodit atmosféru dostatku po cely
rok, véetné krizového zimniho obdobi. V souvislosti s jid-
lem nejde o nadbytek, ale o preziti dlouhé a tuhé zimy. Na
Yhyachu se podavaji tradi¢ni jakutska jidla: ryby vafené ¢i
smazené na masle, rizné druhy vareného masa, jelita plnéna
smési krve, loje a smetany, ¢i jidla z planych rostlin, jako jsou
lesni jahody, popripadé jiné bobule, kofinky a oddenky napft.
mochny, krvavce, $melu okoli¢natého, stonky bolsevniku, listy
$toviku, lyko borovic a modfinti varené v podmasli s masem

177" Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 252-253.
178 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 253.
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¢i rybou.'” V 19. stoleti Jakuti prevzali od Rust i jidla z obili,
jako krupi¢na kase politd rozpusténym maslem - salamat nebo
livance z mouky a kyselé smetany - alaady.'®

Nejdutlezitéjsi soucasti tradi¢ni stravy, ktera ma zaroven vazby
na $amanstvi a mytologii, jsou ale mlé¢né vyrobky. Na Yhyachu
jsou velmi bohaté zastoupeny v nejriznéjsich podobach - cer-
stvé kravské mléko, sladka i zakysana smetana, kvaseny kobyli
kumys a kravsky byyrpach, krémovity tvaroh suorat, tvarohovy
syr iedegei, rozpusténé maslo, podmasli tar, syrovatka ymdaan,
mlécny krém s rozpusténym maslem podavany zastudena cochoon
nebo zatepla — kobiior, smetanovy jogurt chajach nebo slehacka
s lesnimi plody kiidréech.'® Své nazvy ma i nadobi, uzivané pri
pripravé a servirovani mléé¢nych pokrmi. Coron je ozdobny
dzbanek na kumys, kytach je dize na maslo, simiir je uzavieny
kozeny méch na kvaseni kumysu, biiliiiir je méchacka k mi-
chani kvasiciho kumysu, siri uhut je kozena nadoba, z niz se
kumys rozléva nabérackou chamyjach do coronii, chollogosach
je soudek z bfezové kiiry na podmasli, uruu chamyjaga je velka
1zice nebo nabéracka k polévani kase rozpusténym maslem, ytyk
(zaroven znamena ,,posvatny“) je kvedlacka na slehani slehacky
a stloukani masla. A to zdaleka nejsou vSechny druhy tradi¢niho
nadobi!'*

Proces vyroby kumysu u Jakutti probiha velmi podobné, jako
to popsal pred 2500 lety Hérodotos u Skytt. Méchacka biiliiiir
shodna s dne$nimi jakutskymi exemplafi byla nalezena v mo-
hylach skytsko-sakské Pazyrycké kultury z poslednich staleti
pf. Kr. a totéz plati i pro dzbanky coron.'® Na skytské a obecné
indoevropské uméni upomina i motiv dvou konskych hlav,
hledicich do opa¢nych sméri, ktery je pritomen na sloupech
serge a aar bagach, ale i na rukojetich muzskych holi. Naopak
dzbanky ¢oron ¢asto maji podstavec ve tvaru konskych nohou.

7 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 208.

8 Aleksejev — Romanova - Sokolova 2013, 161.

81 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 206-207.
82 Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 209-211.
8 Aleksejev — Romanova - Sokolova 2013, 51.
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Pti Yhyachu je dobte vidét, ze jidlo, predevsim mlé¢né vyrob-
ky, maji pro Jakuty velky duchovni vyznam. V jakutské myto-
logii v¢etné epost oloncho hraje velkou roli kouzelna latka ilge.
Toto slovo ma vice vyznamii: ,pohoda, pfizen“ nebo ,energie,
sila“!** V jakutské mytologii je to miza Svétového stromu, jiz
sama bozstva nebo §amani umdlévajicim bojovnikim dodavaji
silu, 1é¢i vSechna zranéni a pripadné i kiisi mrtvé. Eposy hovori
o aragas ilge ,jasné zluta ilge“ nebo iiriing ilge ,bélostna ilge®.
Tyto mytologické metafory vychazeji ze zZlutého rozpusténého
masla a bilého kumysu.

Jakuti, ale i Kyrgyzové véfi, Ze kobyla pfi dojeni nema byt
pfivazana a mélo by byt pfitomno jeji hiibé, protoze stres dojné
kobyly by nepfiznivé ovlivnil kvalitu mléka. Kumys i jiné mlécné
vyrobky Jakuti vnimaji jako zivé bytosti. Je zvykem na konci
sezony dojeni uschovat v chladu kus madsla a ususit trochu
kumysu. Nasledujiciho jara, v dobé Yhyachu, se do nového
masla prida maslo lonské, ¢imz se maslo znovu zrodi, pokracuje
jeho zivot. Obdobné je to s kumysem, kde suseny vzorek po
pridani do cerstvého kobyliho mléka funguje jako ziva kultura
a umozni rychlé zkvaseni. Pi fermentaci mléka na kumys plati
mnoha tabu. Nikdo nesmi kficet, hlasité se smat, ramusit — stejné
jako v domé, kde je novorozené. Naopak je zadouci zpivat pisné
a ukolébavky, které se zpivaji malym détem, aby kumys dobre
vzesel.'

Mytus a historie

Je pravdépodobné, ze jiz Siongnu (Asij$ti Hunové) ve 2. stol.
pt. n. L slavili ritual velmi podobny jakutskému Yhyachu. Cinské
prameny dynastie Han z roku 104 pt. n. 1. popisuji vyrobu kumysu:
»Maji koné tun a berou jejich mléko, michaji ho a tfesou (¢insky
tun). Chut m4 kyselou, ale pit je mozno.“ O malo mladsi ¢inské
prameny hovofi o tom, ze Xiongnu doji kobyly a mlékem tfesou
(¢insky tun), proto se jejich konim fika koné tun. V ¢inskych

184 Oyunski 2013, 52.
185 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 211-212.
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glosach z 2. stol. n. L. je slovo tun prelozeno jako kumys.'s
Neexistuje zadné podobné turkické, mongolské ani tunguzské
slovo pro dojeni, mléko ani mlé¢né vyrobky.'”” Jakutsky slovnik
Eduarda Pekarského ale uvadi slovo tunach ,hostina, piti kumysu,
ulitba kumysem"® a uluu tunach ,,jarni mléko“. A co je jesté zaji-
mavéj$i, Chakasové, turkické etnikum od horniho toku Jeniseje
pfibuzné s Jakuty, slavi na pielomu kvétna a cervna slavnost
Tun, oslavu kumysu a jeho obdoby z kravského mléka — ajranu.
Zaroven je to oslava pocatku laktace u kobyl a krav. Souvislost
s Yhyachem je nasnadé.'®

Jakutska tradice odvozuje slavnost Yhyach z mytu o Ellejovi,
kulturnim hrdinovi a viidci migrace z jiznich oblasti zmitanych
suchem, hladem a véalkami. Jakutsky spisovatel a folklorista
Gavril Ksenofontov, obét stalinskych ¢istek roku 1938, sbiral
verze mytu o Ellejovi, dilo zvané Ellejada ale vyslo az posmrt-
né.'"® Ellej je popsan jako kovar, fezbar, saman i viidce, putujici
na sever se svym otcem a skupinou uprchliki. Pfi plavbé po
Lené v odlescich hladiny vidi domy s ohradami, dojeni kobyl
a nadoby na kumys - simiir, siri uhut a oron. Podle zjeveni pak
vyrobi nadoby a postavi zimni usedlost.”” Ellej se stava sluhou
starce jménem Baaj ,,bohac“ Omogoj, jenz z jihu priplul uz
driv. Boha¢ po trech letech da Ellejovi na vybér ze dvou dcer.
Omogoj miluje jen mlad$i a krdsnou Nuruldaan Kuo, jez mé
tvrdé srdce. Stardi Syspej Sysach ,,Rozcuchany cop” neni hezka,
ale Elleje miluje, je Sikovna a silnd. Ellej si vybere starsi divku,
za coz ho Omogoj a zarliva sestra prokleji. Ellej pak celebruje
prvni Yhyach, jimz obnovi poruSenou harmonii, tvofi novy
zacatek a sesild na sebe i tchana algys — ptizen nebeskych boz-
stev ajyy.””' Omogoj bozstva Ajyy neuctival, ale obétoval jen
démontim abaahy, aby odvratil jejich zlobu. Nyni se mu za¢ne
dafrit mnohem lépe. Ellej plni roli duchovniho ucitele. Mytus

% Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 53.

87 Pekarskij 1928, 2815.

8 Aleksejev — Romanova - Sokolova 2013, 53.

8 Xenofontov 2001, 16.

% Aleksejev — Romanova — Sokolova 2013, 60.

1 Aleksejev — Romanova - Sokolova 2013, 378-379.

-100 -



ma historické jadro, ale prolina se s eposy oloncho, kde byva
s Ellejem ztotoznén Er Sogotoch, synovec nebeského hrdiny
Nurguna Bootura.

Mytus o Ellejovi je pfi Yhyachu zptitomnén ve formé rituald,
ale i tradi¢nich sportti a pokrmu. Jedna se o dobu setkavani
rodinnych prislu$nikd, bohatého jidla, tancu, rituald a od-
pocinku pred naro¢nym letnim obdobim senosece a sbéru
lesnich plodt. Béhem 20. stoleti byl Yhyach sovétskymi urady
vétsinou tolerovdn. V dobé vrcholici Stalinovy hriizovlady
béhem let 1937-1940 byly projevy ,,jakutského nacionalismu®
potlacovany. Po Stalinové smrti byl Yhyach vniman jako fol-
klorni oslava, $amanské prvky obradu byly spi§ ignorovany
nez potirany. Roku 1991 se po vyhlaseni Federativni repub-
liky Sacha stal Yhyach statnim svatkem se dvéma dny volna.
Nejvétsi obrad se kazdoro¢né kona v lokalité Us Chatyng ,,Tti
brizy“ asi 14 km od mésta Jakutsk. Je to misto, kde Ellej podle
tradice konal viibec prvni Yhyach.'

Slavnost Yhyach patii mezi ustfedni body jakutské kultury.
Poukazuje na samotny zéklad lidské existence, na jedné strané
formou upeviiovani soudrznosti a solidarity uvnitf lidského
spolecenstvi a na strané druhé poukazem na harmonicky
vztah lidské spolecnosti ke zvifatim, stromim i silam kosmu
a prirody, personifikovanym v postavach bozstev ajyy. Prejme
Jakuttim, aby si tento krasny obycej udrzeli i do budoucna. Pevné
vérim, Ze jejich tradi¢ni kultura, jejimz je Yhyach niternym
vyjadfenim, prokaze stejnou rezistenci vici globalizaci a nastra-
hdm moderni doby, jakou prokazala v pribéhu poslednich tfi
staleti, v¢etné nejtemnéjsiho obdobi Stalinova teroru. A rovnéz
bych si pral, aby se priklad Jakuti a jejich prezivajicich tradic
stal inspiraci pro mnoho dal$ich, vesmés méné pocetnych etnik
Sibife, jejichz kultury nedokazaly bouflivym dvacatym stoletim
projit tak hladce.

192 Aleksejev - Romanova — Sokolova 2013, 257.
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Summary

This article is focused on a description and both anthropological
and historical analysis of the Yhyakh, the famous annual festi-
val of the Sakha (Yakut) people of the Northeast Siberia. Our
analysis notices both the mythological and religious aspects
(and their relationships with the Sakha shamanism), but also
cultural relationships between the festival and the traditional
Sakha society. Our analysis reflects differences between ancient
and modern variants of the festival and shows some connec-
tions with religious festivals in ancient pre-islamic Turkic cul-
ture of the Central Asia. The last part of the article focuses on
the non-religious aspects of the Yhyakh, including traditional
games, meals and drinks, typical for the Yakut culture and per-
formed at the Yhyakh festival.
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CINSKY BUDDHISMUS VE
VIDNI: ETNOGRAFIE CHRAMU
A KOMUNITY FO GUANG SHAN'™

Martin Spirk
Ustav religionistiky, Filosofickd fakulta,
Masarykova universita, Brno

Uvod

Jist¢ pro mnohé neni novinkou, Ze v poslednich dekadach
moderni, globalni spole¢nosti zacaly specifické buddhistické
nabozenské tradice pronikat ze své domoviny do novych lokalit
a $ifit pomoci rtiznych aktivit svoji kulturu, nauku a svétona-
zor. Tato Casto ,,nova nabozenska hnuti“'** stavi v zdpadnim
svété chramy, vyucuji a propaguji buddhistickou viru a ve vétsi
¢i mensi mife se podileji na spolecenskych a charitativnich
akcich. V neposledni fadé také uplatnuji strategie, kterymi se
snazi ziskat do svych rad priznivce z mist, kam expanduji, tudiz
prislusniky statd, ktefi maji Casto naprosto odlisné socialné kul-
turni zazemi.'”” V tomto prispévku se zaméfim na predstaveni
vlastniho vyzkumu, ktery se tyka konkrétniho pripadu fadu
Fo Guang Shan (FGS) ve Vidni. Etnografie chramu, komunity
a analyza materidlni kultury a strategii sebeprezentace umoznu-
je, jak se domnivam, alespon z jisté ¢asti nahlédnout do Zivota
a prostredi tchajwansko-c¢inského fadu, ktery se snazi zakotenit
v evropském prostredi, a zodpovédét si vyzkumné otazky po

19 Nasledujici text vznikl v ramci projektu specifického vyzkumu NOVYMHIR - Nové
vyzkumné metody v historické religionistice (MUNI/A/0819/2017), feseného Ustavem
religionistiky FF MU v roce 2018.

194§ terminem nové ndbozZenské hnuti pracuji s diirazem na ¢asové obdobi institucio-
nalizace dané skupiny, k problematice viz Vaclavik 2014.

1% K tématu buddhistickych misii viz napf. Learman (ed.) 2005.
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uspésnosti ¢i nedspésnosti strategii, kterymi se snazi FGS ve
Vidni lakat nové ¢leny do svych fad.

Nejprve se vénuji teoreticko-metodologickym zakladtim
vyzkumu a zminim dva specifické koncepty, se kterymi pracuji
nejen pri obecném pristupu k datiim a praci v terénu, ale také
pfi nasledné analyze dat. Ve druhé casti priblizim samotny zdroj
téchto dat, velmi obecné tedy buddhisticky fad FGS a chram, ve
kterém jsem se po dobu jednoho mésice (listopad 2017) denné
pohyboval. Treti cast je vyhrazena komunité a predbéznym
vysledkiim analyz a interpretaci ziskanych dat, vyplyvajicich ze
zacastnéného pozorovani, vlastni reflexivity a narativnich a po-
lostrukturovanych rozhovort s predstavenou mniskou chramu
a témi cleny, ktefi pochdzeji z jiného socidlné kulturniho zadzemi,
nez zminény fad i majoritni vétsina komunity.

Nabozenska materialni kultura a diskurzivni
analyza instituci

Analyza naboZzenské materialni kultury
(studium ndboZenské materialni kultury jako pFistup
pro studium nabozenstvi)'®

Tento koncept studuje nabozenstvi nikoli jako systém ideji
nebo norem. Pfedmétem analyz jsou prozitky a emoce, mista,
ritudly a artefakty, které jsou propojené s kazdodennim Zitym
nabozenstvim. Teoretici tohoto pristupu spatfuji v nabozenstvi
a vife intuitivni, nekonzistentni a adaptivni fenomén, ktery
emerguje a je prostoupen jistymi praktikami, vécmi a pocity,
jez tvaruji jak jedince, tak komunity v priibéhu ¢asu. Nabozen-
stvi tak ani nemusi vyzadovat ¢i obsahovat urcita presvédceni,
vzdy ale zahrnuje jisté materialni formy. Vyzkumnik akcentuje
analyzu téchto materialnich forem, toho, co ,véfici vnimd, co

1% Velkou inspiraci a teoretickym guru je mi zde David Morgan (viz napf. Morgan
2000; 2005; 2010; 2012) a kolektiv autort, pohybujici se kolem sborniku Religion and
Material Culture (Morgan (ed.) 2010) a periodika Material Religion: The Journal of
Objects, Art and Belief (pro ,,manifest” ¢asopisu viz Meyer et al. 2010).
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déla (bud spontdnné, nebo dle predepsané ceremonie), jak travi
¢as, organizuje prostor, jaké pfedméty vyuziva, jakd zobrazeni
ho obklopuji, jak zachazi s vlastnim télem nebo jak ho zdobi.
Vyzkum je vice zaméfen na to, co lidé délaji, kde, kdy a jak to
délaji, nez pro¢ tyto véci délaji. Vira (nabozenstvi) je pak spise
nez stavem mysli tvorici aktivitou ve svété, praxi, kterou jsme si
osvojili, zvykem citit se jisté a ukotvené, ktery praktikujeme sta-
le dokola.’” Ve svém badani jsem prevzal jista témata vyzkumu
materidlni nabozenské kultury, na ktera jsem posléze zaméril
nejen sva pozorovani, ale také na jejich zakladé vybudoval po-
lostrukturovand interview.

Prvnim namétem jsou emoce, pocity a prozitky. Zakladnim
axiomem je zde tvrzeni, Ze emoce a pocity nejsou jen urcitou
»0zdobou“ védomi, ale jeho neoddélitelnou soucasti. Diky nim
kédujeme vzpominky a nasledné je zpétné vyvolavame. Emoce
se zna¢né podileji na procesu uvazovani a rozhodovani, jsou
neoddélitelné od ideji dobra a zla, spojuji lidi do komunit skrze
rizné kolektivni ritudly a pfemostuji vefejné se soukromym.'*

Dal$im namétem jsou véci, artefakty, se kterymi vérici ve
svém kazdodennim nabozenském zivoté zachazeji, které je ob-
klopuji apod. Zde vychazim z axiomu, ze télo, mysl a véc nejsou
oddélitelné.Véc jako takova ma nejen fyzikalni vlastnosti (vahu,
tvar, velikost ¢i barvu), nybrz vstupuje taktéz do vztaht k ostat-
nim objektiim a k jejich umisténi v prostoru, ktery obyvame.
Dulezita je taktéz dynamika zmény artefaktu a jeho vyznamu,
naptiklad ve vztahu k nasemu télu, tim myslim, zda vyvolava
konkrétni véc pocit ucty, lhostejnosti, radosti, hrozby apod. Véc
jako takova je tedy véci socialni.'”

Tretim tématem jsou mista a prostor. Obecné znamym dé-
lenim byva Eliadova ¢i Durkheimova dichotomie prostoru na

197 Morgan (ed.) 2010, xiii-17.

1% Tyto myslenky, které Morgan ve své argumentaci vyuzivd, ¢erpd piedevsim z praci
neurobiologa Antonia Damasia, viz Damasio1994, 1999.

19 Morgan (ed.) 2010, 70-71. Podobné nazory najdeme tfeba i u Bruno Latoura, viz
Latour 2005.
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posvatny a profanni*® Muzeme vS$ak namitat, Ze neexistuje
néco jako esencialni profanni nebo posvatna mista. Lidé nejsou
umisténi, ale povahu mista utvareji v zavislosti na kontextu a si-
tuaci. Mista ritudll nejsou nijak dand, musi se nalézt a osvojit.
Proto na misté, kde naptiklad jistd ¢ast komunity nachdzi sviij
chram, jind jej pouze vnimad jako misto setkavani ¢i déjisté kazdo-
tydenniho obéda.>”!

Poslednim tématem je performance a praxe. Pod performanci
si predstavme urcity typ socialni dramaturgie, kde hrajeme riz-
né role v zavislosti na situaci a kontextu. Poté mizeme vnimat
i viru a uctivani nejen jako prijeti a potvrzovani urcitého uceni,
ale jako performanci sama sebe, sebeprezentaci pred ,,posvat-
nym, bozskym® nejen na poli osobnim, ale v zajmu participace
i na poli kolektivnim. A pravé s performanci je izce propojena
nase béznd denni praxe, rutinni zvyky a jiné formy ,kulturni
prace®. Svymi télesnymi praktikami, které si osvojujeme béhem
zivota, tthneme k ur¢itému jednani.**

Na pocatku prispévku jsem zminil, Ze se ve vyzkumu zajimam
i o strategie sebeprezentace buddhistického hnuti FGS. Po-
sunime se tedy k druhému konceptu a metodé, kterou ve svém
badani vyuzivam.

Diskurzivni analyza?®

Specifikem této diskurzivni analyzy je, Ze se zabyva institucemi,
které skrze produkci vizudlnich materiala sifi jisté védéni a moc.
Tim pak tvaruji navstévnikim zku$enosti, pocity, chovani a na-
zory. Piivodné je tato metoda designovana pro analyzu muzei
a galerii, domnivam se v$ak, Ze ji lze upravit a pouzit i pfi zkou-
mani jiné instituce, v mém konkrétnim prikladu chramu FGS
a potencialnich zapadnich zdjemct o tuto kulturu a nabozenstvi.

2 Viz Eliade 2006, Durkheim 2002.

21 Toto vymezeni se vi¢i Eliadovi viz Smith 1987.

22 Zde zapojuje Morgan do svého konceptu nézory Ervinga Goffmana (Goffman
1959) a Pierra Bourdieua (Bordieu 1977), viz Morgan (ed.) 2010, 65-68.

25 Pro ¢tendfovu presnéjsi predstavu, vyuzivam tzv. diskurzivni analyzu II, kterou
vymezila a popsala Gillian Rose, viz Rose 2016, 220-252.
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Na zakladé analyzy predpist, architektury, kaligrafii na sténach,
vyvésenych panelll ¢i propagacnich materiald, taktéz na or-
ganizaci prostoru a samozfejmé diskurzech, které tato témata
zahrnuji, mohu posléze identifikovat, jaké formy znalosti pre-
vazné konstituuji tuto instituci - tzv. institucni apardt. K tomu
patfi samozfejmé také analyza technologii, moznych zptsobu
interakce nebo imerse prichozich, technologie usporadani mist-
nosti atd. Ve zkratce jde tedy o nalezeni urcitého efektu, ktery se
snazi instituce produkovat a tvarovat tak zkusenosti, pocity, ale
i politické nebo jiné soudy pozorujicich navstévniki. A zasadni
je, zda se ji to dari, ¢i nikoliv. U této metody a typu analyzy je
pro mne samoziejmé zasadni moznost komparace, pocitam
tedy do budoucna s dal$im terénnim vyzkumem a néslednym
srovnanim strategii riiznych chrama FGS v Evropé. Dosud jsem
se vénoval teoreticko-metodologickému zasazeni mého vyzku-
mu, podivejme se ted na konkrétni datové zdroje, které ve své
praci analyzuji.

Rad a chram

FGS je mezinarodni ¢insko-tchajwansky buddhisticky fad, je-
hoz hlavni chram mtzeme nalézt na Tchaj-wanu pobliz mésta
Kaohsiung. ZaloZen byl roku 1967 Hsing Yunem, ¢inskym mni-
chem, ktery se rozhodl nejen modernizovat ¢insky ¢chan (skolu
mahdjanového buddhismu), ale také propagovat filozoficky
koncept tzv. humanistického buddhismu. Jak samotny fad hla-
s4, zakladnimi pilifi jsou propagace buddhistického uceni pres
rtzné kulturni aktivity komunity, podpora vzdélani, participace
ve spolecnosti skrze charitativni programy a ocistovani lidské
mysli buddhistickou praxi.*** Od svého zalozeni vybudoval rad
pres 200 rtznych chrami po celém svété, university, galerie
a také vlastni prekladatelstvi a organizaci BLIA (Buddha’s Light
International Association). Mnisi dosahuji nejen nejvyssich
stupntl na poli buddhistického ,,teologického* vzdélani, nékteri
maji i tituly z prestiznich svétovych univerzit. Za pozoruhodné

24 Viz napf. Mangian 2000, 8; Yifa 2007.
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povazuji to, ze v fadach FGS nalezneme obrovské mnozstvi
zen, Casto i ve vysokych pozicich fadové hierarchie, coz je pro
buddhistické sanghy dosti atypické.** Dal$im specifikem je
znaény potencial (nejen finan¢ni), diky kterému rad expanduje
a $ifi ¢inskou kulturu po celém svété. Kazdé hlavni mésto za-
padni Evropy méd chram FGS se svym piedstavenym mnichem
a komunitou, patizsky chram se dokonce povazuje za nejvétsi
buddhisticky chram v Evropé. Expanze fadu a jeho globaliza¢ni
strategie byly zdokumentovany v Americe, Australii a ¢astecné
v Africe,” muj vyzkum je vSak zaméfen na komunitu evropskou
(jak jiz bylo feceno, predevsim na ty ¢leny, kteti pochazeji z ji-
ného socialné-kulturniho prostredi nez ptivodné samotny rad),
véetné strategii sebeprezentace jednotlivych chramu v ramci
danych regiont a jejich nasledna komparace.

Vidensky chram, ve kterém probéhl vlastni vyzkum, byl vybu-
dovany roku 2004 a nachazi se na Sechshauser Strasse. Budova
byla specialné navrzena tak, aby symbolizovala meditujici
mnis$ku nebo mnicha zezadu, jedna ¢ast symbolizuje odkryté
rameno, vlevo a uprostied robu a v centralni ¢asti se nachazi
hlavni svatyné, jez predstavuje Buddhu, ke kterému se mnich
vnitiné obraci.?” Pfi vstupu do chramu projdete recepci, vlevo
najdete knihovnu a tzv. dharma shop, ve kterém jsou dostupné
ke koupi vselijaké knihy, naramky, sosky, vonné tycinky atp. Jak
upozornuji i propaga¢ni materialy chramu,® vSechny c¢inské
napisy jsou prelozeny do némciny, stejné tak i kaligrafie mis-
tra Hsing Yuna, které visi v podstaté na kazdé zdi. Ty obsahuji
hesla jako napt. ,,Pozitivni mysleni a pracovitost!*, ,,Pfemyslejte
o0 harmonii jako o pokladu!“ nebo ,,Ndsledujte cestu uzdraveni!”.
V prvnim patfe se nachazi hlavni svatyné, které vévodi velka so-
cha Buddhy Sakjamuniho a pamétni sifi se sochou bédhisattvy
Ksitigarbhy. Treti patro je celé vyhrazeno medita¢ni mistnosti.
Chram ma také rozsdhlé pifizemi s velkou kuchyni, jidelnou

25 Viz Lopez 2012, 198-199.

2% Viz Chandler 2005.

27 Fo Guang Shan Order Buddhist Temple 2014.
28 Tbid.

-109 -



a nékolika samostatnymi mistnostmi, které jsou vyuzivany na
seminare a konference. Cely komplex je doslova nabity raznymi
sochami, obrazy, kaligrafiemi a ritudlnimi predméty, také je na-
prosto moderné vybaven, nasvicen a ozvucen, od plazmovych
televizi, pfes moznost prenaseni ceremonii online az po bezba-
riérovy pristup do jakékoliv ¢asti chramu.

Komunita a prvni stripky vyzkumu

V komunité videnského FGS je ptiblizné 100 ¢lent. Cely
komplex i béh vsech ceremonii spravuje jedna mniska, v dobé
vyzkumu to byla Venerable Chueh Yann.*”” Kazdou béznou
sobotu se komunita schazi v chramu, obvykle kolem ptil ¢tvrté,
probéhne ceremonie a nasleduje spole¢na hostina. Samozfejmé
jsou i specifické dny v roce, celé vikendy, které jsou od rana
do vecera zasvéceny ritualiim, napf. ceremonii Medicinského
Buddhy, Buddhy Amitabhy atp. Béhem ceremonii se stoji (nebo
kle¢i nebo délaji prostrace) v fadach pred oltafem, jsou rozdany
patfi¢né texty, které se za rytmického zvuku obradniho bubnu,
gongu a drevéné ryby pod vedenim mnisky pred¢itaji. Obsahem
textll jsou vzdy tvodni a uzaviraci mantry a vétsinou specificka
sttra, vybrand podle okolnosti ceremonie, kterd nikdy neni
stejna a méni se v zavislosti na tématu, obdobi roku atp. Taktéz
¢asto probihaji obrady za zesnulé, kdy pfibuzni spolu s mniskou
a za recitace pfedem dané sutry jdou pomalym krokem k pa-
métni sini, kde je proveden ritudl zapaleni vonné tyc¢inky a svice.
Recitace Amitdbhova jména za chiize, kdy se vSichni v zastupu
a jako had proplétaji mezi sedatky a obchazeji sin, se odehrava
na kazdé ceremonii. Tento ritudl souvisi s u¢enim o tzv. ¢isté ze-
mi,*? podle néjz kazdy, kdo prijima utocisté u Buddhy Amithaby

29 Strategie FGS ve véci predstavenych chramii spo¢iva v tom, ze kazdé 4 roky dochazi
k cirkulaci mnicht, udajné aby nedochézelo k prilisné pripoutanosti predstaveného
k dané komunité. Také je faktem, Ze do evropskych chrami jsou dosazovany prevaziné
Zeny, nebot dle hlavniho centra FGS na Tchaj-wanu, kam se jezdi kazdy mnich jednou
ro¢né dovzdélavat, jsou Zeny pro Evropany (ale i pro Ameri¢any a Australany) daleko
pristupnéjsi a diivéryhodnéjsi nez muzi. Zdroj: Interview s Chueh Yann, predstavenou
klastera FGS Viden, Viden 29. 11. 2017.

210 K tématu Cisté zemé viz napt. Williams 2017, 428-65.
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recitaci mantry ,Namo Amitofo®, se po smrti zrodi v zapadni
¢isté zemi, tzv. Sukhévati, a osvobodi se tak ze samsary, cyklu
znovuzrozovani. Mezi dal$i ¢innosti, které komunita porada,
alespon dle svych vyvések a plakatd, jsou kursy jogy, seminare
ohledné humanistického buddhismu nebo tfidy meditace.

Nutno vsak fici, Ze tyto akce nejsou vSem pristupné, nebo
jiz neexistuji. Rozhovory nad humanistickym buddhismem
probihaji jiz pouze v ¢instiné a mezi ¢insky mluvici komunitou,
tfidy meditace zcela zanikly. Predstavena chramu vysvétluje
situaci tim, Ze tzv. ,zdpadané“ stale nékam cestuji, za praci ¢i
vzdélanim, a tak je pro né obtizné v komunité setrvat. Proto je
jich v komunité tak malo, a proto se vedou ceremonie jen v ¢in-
§tiné, stejné tak jako seminare. O tfidy meditaci nema majoritni
komunita zdjem, a tak byly zruseny?" Sdm jsem se ucastnil
nékolika ceremonii, byl mi vzdy poskytnut text recitované sutry
¢i mantry (¢insky prepis do latinky, nékdy i s némeckym pre-
kladem) a ,,dozorce®, vétSinou starsi Zena, ktera mne provazela
celou akci a stale sledovala, zda jsem se v textu neztratil. Také
jsem mél k dispozici malé radio se sluchatky, kde jsem si mohl
naladit némecky preklad toho, co mniska béhem velmi kratké
promluvy mezi ritudly fikala. Aparat vSak z valné ¢asti nefungo-
val, a tak mi pozdéji pridélili osobni prekladatele. Pisi mnozné
¢islo, nebot po levici mi sedéla divka, ktera prekladala anglicky,
po pravici jina divka, ktera ovladala némcinu a slovenstinu.
Ceremonii se obcas ztcastnilo i nékolik zajemci, ktefi nepat-
fili do radu. Byli velmi ¢asto zmateni, v textech se ztraceli nebo
nevédeéli, kdy provést prostraci atp. Vickrat jsem je jiz nepotkal.

Zamérime se ted tedy na vyzkumnou otazku: jak se FGS ve
Vidni dafi sbirat do svych fad i lidi z jiné, nez ¢insko-tchaj-
wanské populace? Nefunguji tyto chramy pouze jako bunky,
kde se potkavaji nynéjsi obyvatelé Evropy, ktefi vSak puvodné
pochézeji z asijskych oblasti Ciny, Tchaj-wanu nebo Malajsie?
Faktem pro vidensky FGS zGstava, Ze minorita (tedy lidé s jinym
socialné-kulturnim zdzemim) tvofi dnes 3 % celé komunity. To

21 Interview autora s Chueh Yann, predstavenou klastera FGS Viden, Viden 29. 11.2017.
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jsou jednoduché pocty, bavime se tu skute¢né o trech lidech.
Pro muj vyzkum je samoziejmé dilezita otazka, pro¢ tomu tak
je. Zde dostaneme rozdilné odpovédi. Vysvétleni predstavené
mnisky jsem jiz naznacil vySe. Je to pry povahou ,zapadani®
Chueh Yann 1ika, Ze fad i ona dél4, co jen muze, a drzi se vSech
pravidel a strategii, ke kterym ji FGS vede. V podstaté opakuje,
co si mizeme precist v propagac¢ni literatufe, vydavané radem.
Minoritni ¢lenové maji v$ak jiny nazor. Jen jeden z nich pra-
videlné dochazi na ceremonie, ostatni dva uz v chramu ani
nespatfuji posvatné misto, vytvorili si své vlastni doma nebo
nav$tévuji jiné komunity. K fadu je jiz mnohé nepoji, neciti
se soucasti komunity, spiSe naopak, setrvavaji jen jako urciti
prostfednici mezi ¢inskou komunitou a videnskymi urady.
Postupné se pry zacaly z chramu vytracet pieklady ceremonii,
dnes je vse vedeno pouze v ¢instiné. Plakaty o akcich uz nemaji
némecké preklady, hovory o humanistickém buddhismu pro-
bihaji opét pouze ¢insky. Je také dosti patrné, jak velkou roli,
vlastné az tu nejzasadnéjsi, mize hrat i samotna mniska, ktera
je aktualné ve vedeni chramu. Z interview totiz vyplynulo, ze
v pfedchozim obdobi, kdy vedl chram jiny ¢lovék, tvoftilo tuto
minoritu komunity 30 % clent. Dle vypovédi dotazanych se
drive lidé schazeli vSichni dohromady v knihovné, vodili sem
déti po praci, participovali na ceremoniich i dals$ich akcich. Pti
ptichodu nové mnisky se v§ak leccos zménilo, zmizela tabulka
u vchodu, na které stalo, Ze je kazdy vitan, vchod je dnes stale
zamceny, musite se dozvonit. Rolety jsou zatazené, do chramu
neni vidét. V podstaté kazdy c¢len ze zminéné minoritni skupi-
ny FGS ma vlastni mista, kde provadi ritudly (mimo chram),
vlastni predméty a artefakty, které nijak nesouvisi s témi,
které mtzeme napt. zakoupit v dharma shopu, pocitové neciti
s komunitou blizkost a ritualy, provadéné na ceremoniich,
jsou mu cizi, ¢asto neodpovidajici jeho vlastnimu nazoru na
buddhistickou praxi.?'?

12 Interview autora s Thomasem Fiedlerem a Nixonem De la Cruz, ¢leny FGS Viden,
Viden 22. 11. 2017, 17. 11. 2017.
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Zaver

Etnograficky vyzkum skrze analyzu materialni kultury a dis-
kurzivni analyza instituci nam muize v lec¢em napovédét, pro¢
je ten nebo jiny chram a jeho komunita schopna nabirat nové
¢leny a jak jsou uspé$né zvolené strategie sebeprezentace.
Cilem tohoto prispévku bylo ukazat na konkrétnim pripadé
predbézné vysledky takovychto analyz a poukazat na rozma-
nité detaily z rozhovorti a pozorovani, které pomahaji skladat
mozaiku divodi, pro¢ je minorita ¢lent videnského FGS
s jinym socialné-kulturnim zdzemim neZ samotny rad dnes
v podstaté na vymfeni. Byly piedstaveny jen jedny z prvnich
vysledki analyz, samozfejmé mne ¢eka jesté mnoho prace. Po
této pripadové studii poc¢itdm do budoucna navstivit jesté dalsi
evropské chramy FGS a zjistit, zda zde situace vypada podobné
nebo jinak a pokusit se o identifikaci a komparaci rtiznych
jinych strategii sebeprezentace chramu a zitého ndbozenstvi
v nich.
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Summary

The aim of this text is to present theoretical-methodological
approaches and preliminary results of field research, which
took place in the Buddhist temple of Fo Guang Shan in Vienna
(FGS) in November 2017. The main goal of this research was
to explore the relationship between religious material culture,
self-presentation of the Fo Guan Shan as the Buddhist organ-
ization of Chinese-Taiwanese origin, and its impact on the
growth/decrease of the community. The ethnographical analysis
of religious material culture and strategies of self-presentation
of FGS partly has shown that the minority of the FGS members
with a different socio-cultural background than the order itself
is today essentially extinct.
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KOMPLEXNI PREDIKATY
V JAPONSTINE A KOREJSTINE

Vit Ulman

Katedra asijskych studii, Filosofickd fakulta,
Universita Palackého, Olomouc

Uvod

Tento ¢lanek se zabyva komplexnimi predikaty v japonském
a korejském jazyce a jejich vyvojem. Nasledujici vyzkum je svoji
podstatou typologicky a je zaloZen na dlouhodobém zkoumani
jazykového kontaktu mezi témito jazyky.

Téma tohoto ¢lanku nejdtive vyzaduje kratké vysvétleni toho,
co jsou komplexni predikaty. Jako komplexni predikat je zde
oznacovan takovy predikat, jenz se sklada z dvou a vice slozek
slovesného charakteru. Tato definice komplexnich predikata
je velice jednoducha, ale z praktického hlediska typologického
mezijazykového vyzkumu zfejmé nejvhodnéjsi. V nejtypictéj-
$im pripadeé se jedna o dvé slovesa, ale v jazycich s ptidavnymi
jmény slovesné podstaty, kde jsou pridavna jména v podstaté
stativnimi slovesy, se komplexni predikaty mohou skladat
i z takovychto pfidavnych jmen. Dale se jedna o konstrukci
monoklauzalni, tedy presto, ze danou konstrukei tvofi vice
sloves, jsou soucasti jednoho predikatu. Bohuzel i samotna mono-
klauzalita neni termin bezproblémovy, jeji charakteristika
se mize v nékterych ohledech mezi jednotlivymi jazyky lisit,
coz predstavuje velky problém pro mezijazykové srovnavani.
Ve vétsiné pripadi je ale monoklauzalni ¢i polyklauzalni
charakter konstrukce zcela zjevny. Ve zkoumanych jazycich
postacuje pro nase ucely test s vlozenim negace. Pokud jde jed-
notlivé slozky libovolné negovat, nejedna se o monoklauzalni
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konstrukci, nybrz prosté o dvé samostatné klauze:

1) Biru-wo non-de, ne-masi-ta. (japonstina)
Pivo-ACC pit-CVB spat-HON-PST
»Vypil jsem pivo a $el jsem spat.”

V tomto pripadé je mozné negovat sloveso v nefinitnim tvaru:

2) Biru-wonoma-nai-de, ne-masi-ta.

Pivo-ACC pit-NEG-CVB spat-HON-PST

»Pivo jsem nepil a Sel jsem spat.” (,,Sel jsem spat bez toho, abych
pil pivo.©)

To znamena, ze se jedna o dvé klauze, a tudiz se nejednd o kom-
plexni predikat.

Toto vSak neni mozné v nasledujicim pripadeé:

3a) Arui-te iki-masi-ta.
Chodit-CVB jit-HON-PST
,Sel jsem pésky.«

3b) *Aruka-nai-de iki-masi-ta

Chodit-NEG-CVB jit-HON-PST

*“Sel jsem nepésky.”

V tomto pripadé je tedy zjevné, ze se zde jednd o jednu klauzi
a jde tedy o komplexni predikat.

V poslednich nékolika desitkach let se v zapadni lingvistice
objevilo mnoho raznych pristupti ke komplexnim predikatim
v riznych jazycich a nasledné doslo i ke zna¢nému rozbujeni
nazvoslovi.Bohuzel, lingvisticka nomenklatura v tomto ptipa-
dé neni sjednocena a na celou problematiku existuje mnoho
rtiznych pohledd. V jazycich z raznych aredld a s riznymi
typologickymi charakteristikami jsou komplexni predikaty
charakterizovany ruzné:

4a) Dosti znamé jsou konstrukce se sériovymi slovesy, objevujici
se v analytickych jazycich prevazné jihovychodni Asie:
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Ta fei-guo Daxiyang.

3SG letét-prekonat Atlantik.

»On/a leti pres Atlantik.“*?

Tato slovesa nejsou napojena pomoci zadného spojovaciho
markeru.

4b) V jazycich Indického subkontinentu se zase objevuji kon-
strukce s ,,lightverbs“':

Naadyaa=ne xat likhlii-yaa

Nadya. E SG = ERG letter. M . NOM writetake- PERE. M. SG
»Nadya wrote a letter (completely).“ (urdstina)®

»Lightverbs® pres svoji gramatikalizovanost mohou byt stile
uzita samostatné jako plnovyznamové sloveso.

4c) U evropskych jazyki se ¢asto hovori napf. o konstrukcich
s infinitivem:

Musim dodélat prezentaci.

Muset:1SG délat-INF prezentace:ACC.

Druha, neplnovyznamova slozka téchto konstrukei byva casto
oznacovana jako pomocné sloveso.

Pravé v japonstiné a korejstiné je popis gramatikalizované
slozky problematictéjsi, protoze ve vétsiné pripadu se jedna
o sloveso, které je v identické formé schopno vystupovat jako
samostatné plnovyznamové sloveso. Napt. korejské sloveso boda
»vidét mtize v kombinaci s jinym slovesem znamenat ,,zkusit
néco udélat®. Proto by bylo mozna lepsi ve vétsiné pripada
o takovychto pomocnych slovesech mluvit jako o ,lightverbs,
jelikoz vy$e zminéna schopnost fungovat samostatné je jedna
z klicovych vlastnosti této kategorie. Nanestésti ani tento zptisob
popisu neni bez problémd, protoze néktera z téchto sloves napt.
v japonstiné prochazeji fonologickou redukci (a zacinaji se tak

213 Bisang 1995, 150.

214V tomto pripadé jde o vyraz, v némz ma slovo ,light” vyznam ,lehky®. Doslovny
preklad do ceského jazyka by mél ale nestastné konotace. Jedna se o ¢aste¢né séman-
ticky vyprazdnéna slovesa.

25 Butt, 2010, 52.

-119 -



blizit sufixtim),*® vi¢i ¢emuz by podle Miriam Butt méla byt
»lightverbs® rezistentni.*” Jina slovesa v ekvivalentné tvofenych
konstrukcich by ale mezi né pattila. Z toho divodu neposkytuje
zapadni lingvistika zadny zpusob, jak tato gramatikalizovana
slovesa v jazycich, které byly vyse zminény, elegantné popsat.

Dile je také nutné popsat plnovyznamovou slozku v nefi-
nitnim tvaru. Pfi pfekladu do ceského jazyka jsou tyto tvary
vétsinou prekladany infinitivem, ackoli se ve zdrojovém jazyce
o infinitivy v pravém slova smyslu nejedna. Pro ucely této prace
je nejvhodnéjsi pojem ,konverbum® Konverbum je termin
v posledni dobé uzivany hlavné pfi popisu jazyka stfedni a vy-
chodni Asie. Martin Haspelmath definuje konverba takto:

»A converb is defined here as a nonfinite verb form whose
main function is to mark adverbial subordination. Another
way of putting it is that converbs are verbal adverbs, just like
participles are verbal adjectives.“*'®

Konverbum je tedy jednoduse receno verbalni adverbium,
jelikoz se jedna o slovesnou formu, ktera se vaze na jina slo-
vesa. Pro tvorbu komplexnich predikatd jsou nejdilezitéjsi tzv.
koordina¢ni konverba. Jde o nejzakladnéjsi typ konverb, jejichz
primarni funkci je koordinace klauzi. Uvedme si dva priklady,

po jednom z kazdého zkoumaného jazyka:

5a) Japonstina

BEEGHORICE->TE I LIeaEnAIEEL TR,
Wagahai-wa ike-no mae-ni suwat-te, dositara jokaro-to kangae-te
mi-ta.

1SG-TOP rybnik-GEN pred-LOC sedét-CVB, co délat dobry-

CIT myslet-PST.
»Sedl jsem si pred rybnik a zkusil jsem se zamyslet nad tim, co

16 Tato redukce neni povinna, projevuje se hlavné v mluveném jazyce zvlasté pri
rychlé mluvé v nizich registrech. Naopak pti formalnéjsich ptileZitostech se s ni
setkdvame pouze ztidka.

217 Butt 2010, 53.

28 Haspelmath 1995, 1.
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bych mél délat.”
(Nacume Séseki: Wagahai wa neko de aru)

5b) Korejstina

U= ol gl arm| = Al = el o] 8.

Yumi-neun eunhaeng-e iss-go, Mina-neun ucheguk-e iss-eoyo.
VL jm.-TOP banka-LOC byt-CVB, VL. jm.-TOP posta-LOC
byt-HON.

»Yumi je v bance a Mina je na po$té.“

V obou prikladovych vétach odpovida ceské spojce ,,a“ zvlastni
nefinitni tvar slovesa, jenz vyznacuje skute¢nost, ze dané klauze
jsou spojeny souradné. Pfestoze se japonsky fe-tvar a korejska
go-forma lidi rozsahem svych uziti, jejich primarni funkce je
stejna, tedy koordinace klauzi. Podobna spojovaci strategie se
objevuje v mnoha jinych jazycich stejného jazykového aredlu,
ale i mimo né;j.

Komplexni predikaty s konverby

v japonstiné a korejstine

Koordina¢ni konverba jsou zde tedy reprezentovana japonskym
te-tvarem a korejskou go-formou. Jak jiz bylo feceno, obé formy
v uvedenych prfipadech plni svoji primarni funkci spojovani
klauzi a do ¢eského jazyka je tak prelozime prosté pomoci spoj-
ky ,,a“ Obé tato konverba jsou ale vyuzivana také pro tvorbu
monoklauzalnich komplexnich predikatd. Kromé nich nalezne-
me v obou jazycich slovesné tvary, které také maji konverbalni
funkce, ale mohou také tvofit tésnéji spojend slozena slovesa.
V japonstiné je to tzv. i-kmen, v korejstiné tzv. infinitivni tvar.*"
Kromé lexikalizovanych slozenin tyto formy ale tvofi velké
mnozstvi komplexnich predikatd. Pro lepsi prehlednost je uve-
deme v tabulce:

29 Infinitivni tvar je na Zapad¢ zavedeny pojem pro tento slovesny tvar, coz je bohuzel
dosti nestastné, protoze ten muize v moderni korej$tiné v davérném kontextu fungovat
jako koncovy tvar hlavniho slovesa.

-121 -



Japonstina

I-kmen
+pom. sloveso

Funkce

-i+hadzimeru Inchoativ
-i+dasu

Korejstina

Inf. forma
+ pom. sloveso

Funkce

-a/eo+ka-, -a/eo+o-
Pokracujici aktivita do
budoucnosti/soucasnosti

-i+owaru Cessativ

-a/eo+nae- Cessativ

-i+kiru Kompletiv

-a/eo+noh- Kompletiv

-i+tai Desiderativ

-a/eo+ju- Benefaktiv

-i+cuzukeru Iterativ

-a/eo+dae- Iterativ

-a/eo+bo- Zkusit udélat

-a/eo+beori- Nezdmérné,
negativni

-a/eo+du- Predptipravené

Te-forma
+pom. sloveso

-te+iru Nedokonavy vid (durativ, progresiv)

Go-forma
+ pom. sloveso

-go+iss- Nedokonavy vid

-te+aru Durativ

-go+sip- Desiderativ

-te iku, te kuru Pokracujici aktivita do budoucnosti/soucasnosti

-go+bo- Potom, co zkusim

-te miru Zkusit

-go-+na- Potom, co dokon¢im

-te shimau Nezdmérné néco udélat (negativni)

-go+malda Dopadnout

-te oku (predptipravené)

-te ageru (benefaktiv)

Tabulka. 1. Seznam vybranych komplexnich predikatt
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Z této tabulky je zfejmé, ze konstrukce s konverby plni
v japonstiné a v korejstiné podobné funkce, avsak jejich
distribuce je odlisna. ,Infinitivni“ tvar vystupuje ve vyrazné
vétsim mnozstvi konstrukei, jez jsou v japonstiné rozdéleny
mezi i-kmen a fe-tvar. Jakozto konkrétni priklad se nabizi
konstrukce vyjadfujici nechténost ¢i litost mluvéiho nad pro-
béhlym déjem:

6a) LHHA, A Z2ELEL TL o EFNEVLTY,
Mociron, saifu-wo otosi-te $§imat-ta dzibun-ga warui desu.
Samoziejmé, penézenka-ACC upustit-CVB dokoncit-PST
sam-NOM Spatny HON.

»Samozrejmeé, je to moje chyba, ze jsem upustil penézenku.”
(Japonstina)

6b) oo 222 o]t} o}l o] 2.

Aiseukeureom-i da nog-a beoryeo-sseo-yo.
Zmrzlina-NOM vsechna roztat-CVB dat pry¢-PST-HON
»Zmrzlina vSechna roztala (a mné je to lito).“ (Korejstina)

Japonské sloveso Simau a korejské beorida jsou slovesa, jejichz
sémantika neni uplné totozna, ale v mnoha bodech se prekryva.
Ob¢ tato slovesa mohou znamenat ,,dat néco pryc*, ,néco ukon-
¢it“ apod. V pomocné funkci se pak poji v pripadé japonstiny na
te-tvar a v pripadé korejstiny na ,,infinitivni“ tvar (viz tabulka).
Celkové tato konfigurace naznacuje pravdépodobny vliv jazyko-
vého kontaktu pti $ifeni téchto konstrukci, jelikoz vyse zminéné
konstrukce maji podobnou sémantiku, ale 1isi se v morfologii
a zadné z uzitych pomocnych sloves nevykazuje zadné znamky
genealogické spriznénosti.

Historicky vyvoj konstrukci

Pro bliz$i poznani vyvoje komplexnich konstrukei v japonstiné
a korejstiné je nutné prozkoumat také historické materidly, jez
nam poskytuji vhled do ranéjsich stadii vyvoje obou téchto
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jazyktl. Nanestésti se badatel zabyvajici se zkoumanim vyse zmi-
nénych konstrukci potyka se zasadnim problémem. Mnoho
z nich totiz nalezneme s mnohem vyssi frekvenci v mluveném
jazyce nez v psaném textu. Dal$im dtlezitym faktorem je to, ze
psany jazyk byva konzervativnéjsi nez jazyk mluveny. V pripadé
literarni japonstiny je tomu tak dvojndsob, jelikoz ta se az do
19. stoleti stale obraci ke klasické japonstiné ze stoleti jedendc-
tého. Tento problém lze obejit tak, ze se badatel soustfedi na
nizéi zanry, pokud jsou k dispozici. V rtiznych vypravénich, po-
hadkach, nauc¢nych textech pro $irsi vefejnost je vétsi Sance, Ze
zpodobnovany jazyk bude podobnéjsi soudobému mluvenému
jazyku. Nejvice to samozfejmeé plati o pasazich s pfimou feci,
jsou-li v textu pritomny.

V ptipadé japonstiny jsme nastésti obdareni relativné velkym
mnozstvim materidlu sahajictho az do 8. stoleti n. I. Jakozto
vhodny priklad del$iho textu vhodného pro tento vyzkum po-
uzijeme Pribéh sbérace bambusu (Taketori monogatari). Jedna
se o literarni dilo napsané v klasické japonstiné z 10. stoleti,
a jedna se o zfejmé nejstarsi dochované prozaické literarni dilo
v japonském jazyce. Jazyk tohoto dila se pochopitelné znacné
lisi od moderni japonstiny, obzvlasté v oblasti morfosyntaxe
predikatd. Mnoho funkci, které v dne$ni dobé v japonstiné
vykonavaji komplexni predikaty, v japonstiné klasické plnila
bohata paleta slovesnych sufixti. Avsak i zde jisté komplexni
predikaty nalezneme, ale prevazné se jedna o slovesa spojena
pomoci tzv. i-kmene, nikoliv pomoci te-formy, jez je v mnoha
ptipadech preferovana v moderni japonstiné. Nicméné, presto
v tomto dile nalezneme jisté konstrukee, které pfipominaji poz-
déjsi moderni uziti te-tvaru.

7) REZHOHEDEE VL LDH D,

Tendziku-ni bucu-no mi-isi-no haci-to iu mono ari.
Indie-LOC Buddha-GEN HON-kdmen-GEN misa-CIT fikat
véc nachazet se.

»V Indii je véc zvana Buddhova kamenna miska.“
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Thz s h T,

Sore-wo tori-te tamae.

To-ACC vzit-CVB dat (HON):IMP

»Doneste mi ji.“ (Dosl. ,Vezméte a dejte mi ji.“)

Z tohoto useku je pro nas nejzajimavéjsi konec druhé véty, kde
nachazime konstrukci se slovesem tamau. Tamau je sloveso, jez
ve funkci pomocného slovesa naznacuje jistou uroven uctivosti
vici konateli v ramci véty. Jeho zakladni vyznam je ,dat" ale
velice ¢asto je pouzivané v klasickych textech pravé v pomocné
funkci, avSak vétsinou pripojené k plnovyznamovému slovesu
pomoci vy$e zminovaného i-kmene. Proto se zde nabizi hned
dvé vysvétleni: Tento vyraz odpovida moderni konstrukeci -fe
kudasai (,udélejte néco, prosim“), nebo se jedna jednoduse
o spojeni dvou klauzi ,vezméte“ a ,,dejte mi to"

Z tohoto textu je tedy evidentni, Ze pfinejmens$im v psané
staré japonstiné a klasické japonstiné byly monoklauzalni kon-
strukce s te-tvarem velmi vzacné, kromé konstrukei se slovesy
osobni orientace, ale i u nich prevladaji konstrukce s i-kmenem.
Konstrukce s te-tvarem jsou tedy odvozenéjsi a mladsi, nez
konstrukce s i-kmenem.

I v ptipadé v soucasné japonstiné nejcastéjsi konstrukce
s te-tvarem, tedy durativniho vidu (bézné laicky zvaného
prubéhovym casem), byl proces gramatikalizace zna¢né kom-
plikovany. Soucasna konstrukce -fe iru se gramatikalizovala
velice pozvolna a v soucasném vyznamu ji nalezneme az dosti
pozdé.* To stejné plati ¢astecné i o dialektovych konstrukcich
s jinymi, le¢ sémanticky podobnymi slovesy. Iru, v klasické
japonstiné wiru, ptivodné znamena ,sedét®, ale postupné se
jeho vyznam posunul do vyznamu slovesa existence pro Zivotné
subjekty a nasledné zacalo byt pouzivano jako pomocné sloveso
u konstrukei s vyznamem vidu. Obé tyto jazykové zmény jsou
v riiznych jazycich svéta dosti casté. Slovesa s vyznamem sedét ¢i
napt. stat se asto stavaji slovesy existence. Z evropskych jazyka

220 Noda 2012, 90.
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je to napt. italské stare- ptivodné ,,stat“. Ze stejného jazykového
arealu, do kterého patii korejstina nebo japonstina, patfi napt.
tuvinské turar ,stat", olurar ,sedét“?*' Tato konstrukce se pres
riizné tvary ze staré japonstiny: tomos-i woru,”* rané stredovéké
—te witari***(Noda), postupné vyvinula v moderni —te iru, které
se v hovorové japonstiné jiz blizi sufixu diky ¢asté kontrakci na
-teru.

Pozvolnost vyvoje téchto konstrukei s te-tvarem je mozné
ilustrovat na zakladé textti z pozdniho stfedovéku a raného
novovéku.Obzvlasté vhodnym zdrojem je jezuitsky preklad
Ezopovych bajek do japonstiny z roku 1593. Tento uryvek po-
chazi z kratkého Ezopova Zivotopisu, ktery je soucasti tohoto
vydani:

8) TNme Y REEIAT>TRZEZAIZ

Sorekara Esopo furo-ni it-te miru tokoro-ni...

A Ezop lazen-LAT jit-CVB vidét misto-TEMP...

»A kdyz se Ezop $el podivat (dosl. zkusil jit) do lazné...“

Zde mame kombinaci slovesa iku ve formé konverba (konkrétné
te-tvaru) se slovesem miru (v zakladnim vyznamu ,vidét®).
Tato véta by se sice dala vysvétlit jako spojeni dvou klauzi ,,jit
do lazné“ a ,vidét", ale v tomto pripadé je jiz pravdépodobné;j-
$i, ze se jedna o komplexni predikat s vyznamem ,,zkusit jit
do lazné®“ Relativné nizka frekvence podobnych komplexnich
predikatdi v textu naznacuje, ze proces gramatikalizace nékte-
rych konstrukei v této dobé stale jesté nebyl dokoncen. V pod-
staté¢ v tomto textu nalezneme pouze nékteré nejzakladnéjsi
konstrukce, jako jsou durativni vidy (laicky feceno prabéhové
casy), které jiz vyznamem odpovidaji modernim ekvivalen-
tam, a pravé v prikladu obsazené te miru. Tyto konstrukce
patfi mezi formy velmi casté v jazycich svéta, jelikoZ jejich
21 Taka$ima 2008, 189.

22 Frellesvig 2010, 69. Jak je zfejmé jiz z tvaru slovesa tomosu, je tato konstrukce tvo-
fena pomoci i-kmenu.

3 Noda 2012, 95. V tomto ptipadé s markerem trvani -tari, ktery se postupné pre-
transformoval v moderni marker minulého ¢asu -ta.
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gramatikalizace v takovychto vyznamech je dana ptvodni
sémantikou takovychto sloves.

V pripadé korejstiny je situace podobnd, bohuzel se ale u ni
potykame s nedostatkem dochovaného jazykového materialu
prakticky az do doby zavedeni abecedy hangul na sklonku
15. stoleti. Ani v korejskych textech prili§ mnoho dokladu
komplexni predikace nenachazime (minimalné ne konstrukci
popsanych v tabulce 1).

Jako priklad starsiho textu mizeme zminit basen Yongbieochonga
(Pisné drakii leticich do nebes). Jedna se o prvni dilo napsané
v korejské abecedé hangul. Bylo vytvoreno za vlady krale Sejonga
a jedna se o oslavné dilo, které vyzdvihuje mordlni kvality
Sejongovych predkd. Prestoze v této basni nalezneme mnoho
prisudkd, které jsou dosti komplikované svoji stavbou, nena-
lezneme zde mnoho komplexnich prisudkd ve smyslu slova,
v jakém o nich hovofime v této praci. Ptisudky v pozdné
sttedovéké korejstiné se vyznacuji velkym mnozstvim sufixt,
z nichz nékteré by v moderni korejstiné mohly byt vyjadreny
analyti¢téjsimi prostredky. Jako jeden priklad za vsechny mu-
Zeme zminit:

9) Zavér prvniho verse 108. sloky:

AKE LI AL < | Ct

Yungui-reul nipi-si-ni-ngi-da
Uniforma-ACC nosit-HON-DUR-POL-DEC
»Nosite uniformu (radite nosit uniformu).*

Tento predikat je tvofen pouze jednim slovesnym kofenem, na
néjz jsou ale postupné navazany ctyfi sufixy. Hned polovina
z nich vyjadfuje rizné typy uctivosti ¢i zdvorilosti. Uctivy sufix
-si vyjadfuje uctivost vii¢i Ciniteli v ramci véty, zdvorily sufix
-ngi zase zdvorilost vici posluchaci. Durativ (pfipadné aorist)
-ni pak vyjadfuje trvani a nakonec finalni sufix -da ma vyznam
oznamovaciho zptsobu. Z komplexnich predikati spojenych
pomoci ,,infinitivniho® tvaru zde nalezneme slozené tvary typu:

-127 -



10) E2{2[° | . 7t
Deureo-o-ri-ngi-ska
Vstoupit:CVB-pfijit-FUT-POL-Q
»Vstoupite sem?“ (,,Pfijdete sem dovniti?*)

Kombinace sloves ,vstoupit” a ,,pfijit“ je uz v podstaté lexika-
lizovany vyraz, jehoz vyznam je prosté ,vstoupit sem", jelikoz
ze slovesa ,,prijit“ se stava vseobecny marker pohybu smérem
k pozici mluvéiho. Z pozdné stfedovéké korejstiny je ziejmé,
ze spojovani sloves pomoci ,infinitivniho® tvaru probihalo uz
v této dobé, ale na rozdil od moderni korejstiny bylo mozné
také vytvaret slozeniny pouhym fetézeni slovesnych kofent.”**
V pozdéjsim textu Pribéh Honga Gildonga (Hong Gildong
jeon)* vidime vyuziti ,,infinitivniho® tvaru pro tvorbu sloze-
nych predikata, napt v 30. kapitole:

11) ...0{H &z},
...eodeo-bo-ra
Dostat:CVB-vidét-IMP
»Navstiv, objev.”

Ale zde se evidentné jedna o lexikalizovany vyraz s vyznamem
»nékoho navstivit®, nikoliv o pozdéjsi gramatikalizované uziti
slovesa boda ve vyznamu ,zkusit néco udélat.“ Tedy ani zde
nevidime priklady komplexnich predikatt ¢etnych v modernim
jazyce, v nichz pomocna slovesa plni bohatou skalu gramatic-
kych funkci (viz Tab. 1). To naznacuje, Ze by se v korejském
jazyce mohlo jednat o pomérné pozdni vyvoj.

24 Lee 2011, 170.

2% Tradi¢né je povazovan za dilo z konce 16. ¢i zaddtku 17. stol. V dne$ni dobé se
ale objevuji teorie, Ze bylo napsano az v 19. stoleti. Tak ¢i onak ale toto dilo pochézi
z obdobi davno pred japonskou okupaci Koreje a tedy pted silnym japonskym vlivem
na korejstinu.
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Zaver

Z prezentovanych dat je zfejmé, Ze konverba byla primarni stra-
tegii pro koordinaci klauzi v japonstiné i v korejstiné po celou
dobu, pro kterou jsou dostupna data. Japonstina i korejstina
vykazuji jasné paralely v oblasti komplexnich predikatu, prestoze
tyto konstrukce nejsou ¢isté paralelni na trovni morfologie,
sémanticka podobnost prvki ekvivalentnich konstrukci v obou
jazycich naznacuje silny vliv jazykového kontaktu prfi jejich
gramatikalizaci. Ze zkoumanych historickych dat je zjevné, ze
soucasny stav systému komplexnich predikatti neni ptivodni —
minimalné v pripadé japonstiny je ziejmé vétsina konstrukei
s tzv. te-tvarem relativné nova, jelikoz o vétsiné z nich nemame
doklady dfive nez z pozdniho stfedovéku, ackoliv samotna
strategie tvorby komplexnich predikatd pomoci konverb je
dominantni v japonstiné jiz od doby nejstarsich zachovanych
textd. Ani v korejskych predmodernich textech se zkoumané
konstrukce neobjevuji, coz naznacuje, Ze k jejich gramatikali-
zaci doslo pomérné nedévno.
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Summary

The subject of this short paper is the development of complex
predication in Japanese and Korean. The paper focuses on the
constructions comprised of converbs and auxiliary verbs (al-
though the character of auxiliary verbs in Japanese and Korean
possibly warrants the use of the term “light verbs”). This paper
tracks the development of some of these constructions using
data from some of the oldest written sources of both Japanese
and Korean languages.
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Seznam pouzitych zkratek

ACC
CIT
CVB
DEC
DUR
F
FUT
GEN
HON
IMP
INF
LAT
LOC
M
NEG
NOM
PERF
POL
PST
Q

SG
TEMP
TOP

akuzativ
cita¢ni forma
konverbum
deklarativ
durativ
femininum
futurum
genitiv
honorifikum
imperativ
infinitiv
lativ

lokativ
maskulinum
negace
nominativ
perfektum
zdvorilost
minuly ¢as
otazka
singular
temporal

tematicka partikule
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FALESNE FATWY JAKO
PODOBA ANTI-ISLAMU A LIMITY
KONCEPTU ISLAMOFOBIE

Lukas Vétrovec

Katedra porovndvacej religionistiky, Filozofickd fakulta,
Univerzita Komenského, Bratislava

Uvod

Soucasnost prindsi necekané vyzvy pramenici z radikalné no-
vych spolecenskych paradigmat tykajicich se jednak promény
medii a prostfedkii masové komunikace a jednak globalizace
a z ni pramenici dalkové, masové migrace osob s kulturné a na-
bozensky odlisnym backgroundem. Obé tendence se podepisuji
na fenoménu, ktery popisuje tento ¢lanek — anti-islamu a uzeji
i falesné fatwe.

Fatwou budeme rozumét vypovéd o islamu a/¢i islamském
pravnim poradku, vérouce ¢i feSeni konkrétni situace v praktic-
kém zivoté véricich, zadtiténou jménem (i instituci opravnénou
k takovym vyjadienim, tj. akceptovanou muslimy jako autorita.
Fale$nou ji nazyvame proto, Ze se jedna o vyjadreni, které je pro-
kazatelné dolozitelné jako dezinformace, resp. hoax ¢i fale$nd
zprava. Falesnou fatwu tak predstavuje masové (zejména v pro-
stfedi internetu ¢i socialnich siti) sdilena vypovéd o islamu a jeho
zasadach navenek zastitovana néjakou autoritou - ucencem,
instituci nebo jinou - kterd se pti dtikladnéjsim pohledu ukaze
jako lIziva ¢i nedohledatelna, bud pro neexistenci daného ucence
¢i instituce, nebo tito sice existuji, nicméné danou fatwu nikdy
nevydali, anebo sice vydali fatwu na podobné téma, nicméné
zprava o ni byla natolik dezinterpretovana, ze ji postavila do
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zcela nového, zavadéjictho kontextu. Falesnou fatwou tedy pro
potteby ¢lanku neni ojedinély ¢i zcela zcestny, av$ak dohledatel-
ny nazor existujictho muslima ¢i tenden¢ni vyjadieni okrajové
islamské autority, byt by doty¢ny nebyl teoreticky kvalifikovany
pro vydavani fatew ¢i jeho vidéni bylo opakované odsouzeno
kvalifikovanymi a Siroce respektovanymi islamskymi ucenci
a jejich komisemi.**

Vzhledem k bulvarni, Sokujici a konfliktni povaze vétSiny
falesnych fatew zachycenych v online prostfedi vede jejich
existence k hypotéze o kulturni produkci specifického druhu
interpretaci v ramci svébytného narativu o islamu, muslimy
minimalné problematizujictho ¢i vii¢i nim pfimo nepratelského,
ktery v ¢lanku oznacuji neologismem anti-islam. Tato kulturni
produkce pak muze, byt nutné nemusi, byt motivem ¢i racio-
nalizaci nenavisti a agresivniho jednani vii¢i musliméim, popi-
sovaného v ¢asti literatury jako islamofobie. Soucasti ¢lanku je
proto i stru¢né zhodnoceni a kriticka reflexe islamofobie coby
analytické kategorie.

Navzdory vyse nastinénym okolnostem je fale$na fatwa jev
tak stary jako samotna instituce fatwy. Za jednu z prvnich
svého druhu lze moznd povazovat uz pribéh tzv. satanskych
ver$t, kde se hlavnim zdrojem kontroverze stala otazka, zda
Muhammad nahodou pfechodné nezahrnul do nového kultu
také tato bozstva, aby své nabozenstvi ucinil pro Mekkance pti-
tazlivéjsim. Nékteri ucenci, jako Ibn Tajmija a Muhammad ibn
‘Abdulwahhab, ktefi se poddnim utodicim na samotny zaklad
muslimské viry na rozdil od vétSiny ostatnich zabyvat neod-
mitaji, ho docela konzistentné vysvétluji jako dezinterpretaci
naslouchajicich Kurajsovct, ktefi ji posléze rozsirili v Mekce
jako famu.*”” Dalsi udalosti podobného druhu je tehdejsi po-
mluva, ze al-Buchari povazoval Koran za stvofeny v souladu

¢ Tedy napiiklad fatwa Usdmy bin Ladina piikazujici zabijet ob¢any zapadnich zemi
neni v tomto ¢lanku kvalifikovana jako fale$nd, nebot jeji tviirce existoval a hlésil se k ni
v té podobg, v jaké byla prezentovana medii.

27 Historii této interpretace viz Ahmed 1998, 67-124.
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s u¢enim mu ‘tazily a v protikladu k uceni ashdbu I-hadis, ke
kterym se hlasil.**® Pod tento fenomén je mozno také zaradit
obvinéni Ibn Tajmiji z antropomorfismu a materialismu.*”

Metodologie

Studie analyzuje vyjadfeni o islamu s charakterem fatwy, sifena
v arabsko- a anglickojazy¢nych mediich mezi lety 2005-2017
splnujici definici hoaxti a fake news. Jsou v ni zahrnuty jen pri-
pady oznacené a dolozené jako padélky. Nezabyva se ptipady,
jejichz nepravdivost je sporna (napf. Chameneiho fatwa proti
atomovym zbranim). Nezaobira se starSimi ¢i nedolozitelnymi
ptipady divodné podeztelych fatew, jako je zruseni manzelstvi
pri spatfeni nahoty Zeny nebo moznost vzniku soukojenectvi
mezi kolegy opa¢ného pohlavi.*** Nezabyva se vyjadfenimi mus-
limt bez kvalifikace muftiho. Nezabyva se vyjadfenimi ucencti
obecné kvalifikovanych pro vydavani fatew, ktefi prokazatelné
vydali néjaka obskurni stanoviska, nebo odpovidali v rozporu
s prevazujicim mainstreamovym vidénim, ¢i byli opraveni
nebo vyvraceni jinymi autoritami. Jejich nazory predstavuji tzv.
podivné ¢i rozporované nazory, oznacované v islamsko-pravni
védé jako ar-ra’ju $-$dzz.”' Jakkoli chybné ¢i odmitané, nejsou
tyto ani hoaxem, ani fake news. Kritériem vybéru byla rozsi-
fenost dané famy, intenzita, s jakou prekonala lokdlni kontext
a ziskala si opakovanou pozornost prednich svétovych medii.
Neékteré z nich byly zaznamenany i v ceskych a slovenskych
zdrojich. Vyhledavani fam probihalo pomoci internetového
vyhledavace Google za pouziti klicovych slov ,fake,” , fatwa“

8 Viz az-Zahabi - al-Arnaut 1985, 14/455-464.

2 Podrobnéji viz Laoust 1986, 951.

0T ty jsou mnohdy uvddéné jako falesné, ovSem bez jasného prokazani jejich
falesnosti. Vice viz ,How Mars became haram: A guide to freaky fatwa news.“ In
MuslimMonitor. 25. II. 2014. <https://muslimmatters.org/2014/02/25/how-mars-
became-haram-a-guide-to-freaky-fatwa-news/> [20. IV. 2018].

1 Pro prepis arabskych vyrazi a jmen pouzivim zjednodusenou verzi standardu
DIN-31635 s Gipravami: zadna rozliSovaci znaménka pro dentaly a emfatické fonémy,
zadni ¢ipkové q prepisuji jako k, hamzatu 1-wusl vynechavam a ptizpasobuji pred-
chazejici harace jako v mluveném slovu a slozena vlastni jména se slovy ‘abdu- a -din
prepisuji dohromady.
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a ,hoax.“ Dale se sledovala, pokud to bylo mozné, historie dané
zpravy na internetu az k ptivodnim zdrojim. Zachycené famy
byly tematicky kodovany metodou popisného tematického
kédovani**? do subkategorii alimentarnich zakazd, Zen, nasili,
sexuality a modernity. Sledovalo se i uziti fam jedinci $ificimi
z rtznych dtvodu protimuslimskou agendu. Kazdé falesné
fatwé mohl byt prifazen libovolny pocet téchto subkategorii,
jejich frekvence se nasledné s¢itala a vyhodnocovala.

Hoaxem rozumime internetovou famu, mamivy nepravdivy
obsah Sifeny elektronickou komunikaci zpravidla ve formé
hromadného emailu s vyzvou k dal§imu $ifeni.” Jako fake news
jsou obvykle oznacovany cilené Sifené zamérné 1zivé zpravy,
objevujici se na internetu ¢i v jinych mediich, obvykle Sifené
s cilem prosazovat urcité politické stanovisko anebo jako vtip.”*
Takové zpravy se obzvlast efektivné §i¥i na socidlnich sitich.
E. Hunt o fake news poznamenava:

»Ve své nejcistsi podobé jsou fake news zcela vymyslené,
manipulované, aby pripominaly seridzni zurnalistiku a aby
pritahly maximum pozornosti.“**

Hoaxy, fake news a medialni manipulace se ¢asto vyznacuji
tendenci §ifit paniku, strach a zmatek, argumenta¢nimi fauly,
historickym revizionismem, undhlenymi generalizacemi, vza-
jemnym odkazovanim a vytrvalym $ifenim recyklovanych,
mnohokrat vyvracenych 1zi, institucionalizaci viny a znevazo-

vanim vzdélanosti.

Ve fale$nych zpravach lze ¢asto objevit geografické a jiné
faktické nepresnosti, odvolavaji se na davéryhodné zdroje,
které ¢asto nejmenuji, pouziva se karta zdiiraznéni realné, nebo
smyslené jedine¢nosti informace, kterou se jinym nepodaftilo

2 Angl. descriptive coding/topic coding, viz Saldaiia 2009, 3-8.

2% Definice viz ,Co je to hoax?“ In Hoax.sk. Online na <https://hoax.sk/co-je-to-
hoax/> [19. 1V. 2018].

4 Toto je definice podle Cambridge Learner‘s Dictionary <https://dictionary.cambridge.
org/dictionary/english/fake-news> [19. IV. 2018].

5 Hunt 2016.
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NIy

ziskat.?® Nékdy se vytvari umélé krizové odkazovani nebo se
uvadéji neprecizni, neovéfitelné citace.

Podle Mezinarodni federace svazi knihoven a knihovnikia
(IFLA) jsou hlavnimi rozpoznavacimi znaky hoaxti a fake news
pofidérni zdroj, inkonzistence, nevérohodni autofi, recyklace
starych zprav k novému datu, konformita se stereotypy, zpo-
chybnéni ze strany odborniki a obskurnost.*”

Pro jejich zachytavani a odhalovani vznikly databaze hoaxt
a fake news u nas a v zahranici, z nichz nejvétsi je mezina-
rodni sit The International Fact-Checking Network (IFCN),
spusténd v roce 2015. Podporuje transnacionalni spolupraci
v ovérovani faktd, poskytuje odborna skoleni a disponuje
kodexem principti.**® Pfidruzenym c¢lenem je i domaci server
Demagog.cz. Podobné existuji i v zahrani¢i (napiiklad fran-
couzsky CrossCheck).

Teorie falesSnych fatew

Instituce fatwy a jeji dllezitost pro islam

Fatwa (z arab. fatwd) znamend v jazyce autoritativni odpovéd,
v Sariatské terminologii pak nezavisly islamsko-pravni posu-
dek ¢i dobrozdani, vypracované muftim na konkrétni otazku
mustaftiho (jednotlivce, kolektivu ¢i instituce), ¢asto v zalezi-
tostech bez predchazejici opory v textu Koranu nebo Sunny.
Mize jit i o kvalifikovanou odpovéd ucence na otazku o islamu
obecné.” Instituce fatwy (arab. futjd) podle Walshe ptiblizné
odpovida zasadé ius respondendi v fimském pravu.**

¢ Tlowiecki 2008, 72-74.

»7 Viz ,How to Spot Fake News.“ In IFLA blogs. 27. I. 2017. <https://www.ifla.org/
publications/node/11174> [19.IV. 2018].

8 Vice viz ,International Fact-Checking Network factcheckers code of principles.“ In
Poynter. 15. IX. 2016. https://www.poynter.org/international-fact-checking-network-
fact-checkers-code-principles, https://crosscheck firstdraftnews.org/france-en/ [19.IV. 2018].
29 Attar 2017, 222.

20 ‘Walsh 1991, 866.
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Fatwa se tyka nabozenského, nikoli zakonného aspektu pro-
blému. Sama o sob¢, dokud neni pfijata soudem, nemd pravni
vymahatelnost, na rozdil od pravomocného rozhodnuti soudu.
Fatwa se ovSem tyka vice méné kazdého, kdo se ocitne v dané
situaci, kdezto rozhodnuti soudu se vaze specificky k projedna-
vanému pripadu. Rozhodnuti soudu se dale na rozdil od fatwy
nemuze tykat obfadu, soukromého zivota jedince apod.**! Fatwa
je pouze interpretativniho charakteru (arab. Sarun muawwalun)
a nikoli zjevenym dogmatem (arab. $ar‘un munazzalun).**

Pozadovana kvalifikace muftiho (jedince, ¢i instituce*?)
zahrnuje islamské vyznani, spravedlivost a schopnost samo-
statného nalézani odpovédi (arab. idztihdd).*** Na rozdil od
soudce, muftim miize byt i otrok, Zena, ¢i smyslové postizeny
¢lovék.*> Mufti na rozdil od soudce nemusi byt nutné jmenovan
statem.*® Nicméné jeho sluzba byla postupné institucionalizo-
vana se vznikem mazhabii.*’

Instituce fatwy zacala jako nezavisla, postupem casu se do-
stavala pod kontrolu statu. V. mamliacké dobé byli muftiové
jmenovani vladcem. Vrcholem institucionalizace fatwy bylo
obdobi Osmanské fise, kdy urad fatwy vedl jediny Sejhii I-isldm
pro celou fisi a jeho rozhodnuti byla archivovana specidlnim
uradem fetwdchdne. Ostatni muftiové plnili jen funkci ndbozen-
skych experti s lokdlni ptisobnosti.**®

V moderni dobé instituce fatwy az na vyjimky ve vSech
muslimskych zemich téméf ztratila svou ptivodni navaznost na
legislativu, ktera se nyni fidi pravnimi kodexy a sbirkami za-
kont po zapadnim vzoru. Muftiové zodpovidaji za ndbozenské

21 Attar 2017, 224-225.

22 Tbid., 230.

3 Napt. Stala komise pro fatwy v Saudské Arabii nebo Evropska rada pro fatwy.
Podle velké ¢asti ucenctt je doména idztihddu ptiblizné identickd s doménou fatwy;
mufti, ktery neni mudztahidem, pouze oznamuje verdikt jiného, ktery jim je, a je tedy
muftim pouze v pfeneseném, nikoli skute¢ném smyslu. Viz Attar 2017, 231-232.

25 Walsh 1991, 866.

26 Ibid., 226.

27 Tbid., 229.

28 Walsh 1991, 866.

244
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a obradni zdleZitosti a téZ slouzi jako reprezentanti prislusnych
nabozenskych komunit. Napf. v dnesnim Turecku existuje pfi Mi-
nisterstvu pro nabozenské zalezitosti organizace muftijstvi, ovéem
bez moznosti vyjadiovat se k zalezitostem feSenym zakony.**

Pro¢ soucasna media zvyhodfiuji hoaxy?

I. Ramonet od 70. let rozpoznava novy zptisob informovani
skrze moderni technologii, v niz je arbitrem pravdy nikoli novi-
naf, ale technika, ktera ,,nikdy nelze“*°

Priblizuje posun v objemu a rychlosti $ifené informace:

»Jediny vytisk nedélniho vydani New York Times obsahuje
vice informaci, nez si mohla osvojit vzdélana osoba v osm-
nactém stoleti za cely svijj Zivot.“*"

Nastup internetu a socialnich medii dal tuto techniku do
rukou masam nevzdélanym v zurnalistickém femesle. Medi-
alni obsah vytvofeny konkrétnim clovékem, casto ¢lenem téze
socialni skupiny, je navic pro prijemce atraktivnéjsi, nez profe-
sionalni vystup anonymniho odbornika. I v internetové sfére
jsme svédky posunu od objektivniho popisného textu k audio-
vizualni prezentaci, sdileni a cirkulaci videi a fotografii. Dtlezita
je ¢im dal vice interpretace samotné udélosti nez udalost sama
- viz neimérné prebujeld blogosféra a bezpocet internetovych
diskusi, které se nevyhybaji zadnému tématu. Na nich je pak
markantni schematizace a povrchnost nazort.

Zakladnim nastrojem orientace v chaotickém proudu infor-
maci jsou zazitd schémata, dale ptisobici jako filtr. Pomahaji
zhodnocovat dal$i informace a zarazovat je do predem ustd-
lenych kategorii a konceptt, zaceluji diry v informovanosti
a varuji pred moznymi konflikty, pfipadné nastinuji jejich
potencialni feseni.>?

249 Attar 2017, 229.

20 Ramonet 2003, 18.

%1 Tbid., 59-60.

»2 Kunczik - Zipfel 2006, 175-177.
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Zékladnim schématem dne$ni medializace je: na zakladé svéto-
nazoru a pohledu na realitu imyslné vybrana udélost, nebo
déni > nendhodny vyklad této uddlosti nebo déni > posileni
stavajiciho svétonazoru a pohledu na realitu.

Takové schéma pak, zejména pokud si ma medium udrzet
pozornost, preje hoaxtim a fake news. Vosoughi et al. zkoumali
$ifeni faleSnych zprav na socialni siti Twitter v letech 2006-2017.
Za tu dobu jich bylo $ifeno okolo 126 000, s dosahem priimérné
3 miliony uzivatelt, pficemz jejich aktivnich Sititelt bylo az
stonasobné vice nez u pravdivych zprav.>

Duvodu vysvétlujicich tento stav se nabizi vicero.

Prvnim je koncept tzv. infotainmentu, tedy obliby zabavnych
a pro Ctenare poutavych zprav. Ty oznacuji néktefi autoti za tzv.
soft news — jinak nedulezité skandaly, kriminalita, celebrity a ku-
riozity.*** Tyto zpravy nékdy slouzi k odpoutani pozornosti od

yevs

dilezitéjsich otazek, pripadné pro zamérné zasazeni nedivéry.
Postman pise:

»Bez vétsiho protestu a pro verejnost skoro nepozorované
se politika, nabozenstvi, informace, sport, osvéta i hos-
podarstvi v masmédiich proménily na doplnék zdbavniho
pramyslu.“**®

Dal$im jsou specifika udalosti, ktera ji predurcuji stat se
zpravou. Jde zejména o negativismus a drasti¢nost, naruseni
idealniho svéta konzumenta zprav, okamzitost a aktualnost,
snadna vnimatelnost a ostry kontrast s normalitou, jednoznac-
nost, predvidatelnost a soulad se zazitymi stereotypy, senzace
(nikoli v protikladu k prvnimu, ale v senza¢ni mife toho, jak ho
naplnuje), kulturni blizkost a dilezitost pro ptijemce. Plati, ze
navzdory globalizaci podil zahrani¢niho zpravodajstvi klesa.>*

»3 Vosoughi et al. 2018, 1146-1151.

24 Tlowiecki 2008, 71.

»> Postman, Neil. 1985. Amusing Ourselves to Death. New York. Citovano dle ibid., 27.
6 Kunczik - Zipfel 2006, 247.
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vy 7

V neposledni fadé jde o zamérné Sifeni poplasné zpravy
a strachu, které ovéem nepuisobi vzdy a muze pfinést i kontra
efekt. Aby se mu zabranilo, musi byt hrozba vnimana jako do-
state¢né aktudlni a relevantni. Efekt se zvysi, obdrzi-li recipienti
jasné a jednoduché, realné divody, jak se dané hrozbé vyhnout
a zabranit ji.>’

Anti-islam a limity konceptu islamofobie

Islamofobie byva popisovana jako amalgam rozprav, chovani
a struktur, které v diskursu vyjadfuji a udrzuji obavy, uzkosti,
strachy, odmitani a nepratelstvi viici musliméim.*® Projevuje se
diskriminaci, exkluzi, nasilim a predsudky.*

Ackoli je islamofobie pojmem frekventovanym, doposud
nebyla poskytnuta jeji uspokojiva definice, odbornou vefejnosti
nebyla konsenzualné prijata a jeji analyticky pfinos je nékterymi

povazovan za ,prehnané svazujici.“**® Nicméné statni organy
s ni operuji, napf. ve zpravach o monitoringu extremismu.*"'

Kritika vidi v prvni fadé jako nerozumné uzivat pojmu evoku-
jicitho souvislost s psychiatrickymi diagnézami a iracionalnim,
patologickym strachem, nebot blokuje racionalni diskusi. V pti-
padé islamofobie i $irsi xenofobie nejde o dusevni nemoc, ale
o vyhranény nazor a tedy racionalizovany postoj. Jeji oznaceni
za -fobii je pouze historicky danou metonymii, analogickou
napt. k terminu rusofobie. Navic bez problému neni ani prvni
¢ast slozeniny z hlediska toho, co a z jaké perspektivy je vlastné
odmitano jako islamské ¢i muslimské.

Soucasna politickd korektnost a naduzivani pojmu vede
k jeho devalvaci a ke zbyte¢né stigmatizaci jakéhokoli kritic-
kého hlasu a démonizaci jakékoli formy opozice. Skute¢na
kritika se pak od nezadouci nenavisti li$i dodrzenim zasad

»7 Kunczik - Zipfel 2006, 168.

28 Richardson 2013.

2 Linhartova - Janka 2016, 371 a 377.
20 Topinka 2016, 12.

261 Linhartova 2016, 181.
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rovného zachdzeni.’®

V neposledni radé pfi pohledu na splyvajici odpor proti
pristéhovalectvi a muslimtim se lze i zamyslet, nakolik je nutné
oddélovat specificky protimuslimské nenavisti od Sirsich hostilit
proti migrantiim ¢i lidem jiné barvy pleti ¢i odli$ného vzhledu.

Vyjadfuji presvédceni, ze islamofobie je dnes uz zastarala
(koncept existuje od 20. let 20. stoleti)*”® a nestastna nalepka
pro celé spektrum redlnych protimuslimskych nepratelstvi,
jejichz jednotlivé typy je nutno od sebe odliSovat — od prirozené
nedivéry k cizimu a mordlni paniky z nartstajici a viditelnéjsi
muslimské pfitomnosti v tradi¢né nemuslimskych zemich, pres
skepsi ohledné mozného souziti s muslimskymi minoritami az
po apriori odmitavy postoj. Toto vie se muze, také vSak viibec
nemusi, projevit nasilim proti lidem oznacenym za muslimy.

Lpéni na jediné sémantické kategorii pro tak rozsahlou skalu
fenomént vnimam z analytického hlediska jako neuZzitecné.
Daleko smysluplnéj$i je vyuziti psychologické Allportovy
stupnice predsudkt (1954). Pétidilna vzestupna skala zahrnuje
posmeéch, potom ostrakizaci, dale diskriminaci a jemnou agresi
(oproti posméchu systematizovany a soustavny verbalni utok),
pokracuje fyzickymi utoky a kon¢i vyhlazovanim v podobé
etnické ¢istky.** Tato stupnice umoziuje zachytit a kvalifikovat
$ifi udalosti od posméski na politického kandidata az po geno-
cidu, které bychom jinak oznacili bud za islamofobii, nebo jeji
disledek.

Termin islamofobie pak navrhuji rezervovat vyhradné pro ci-
lené, pravné kvalifikovatelné ttoky na jiné osoby z diivodu jejich
identifikace jakozto muslimt. A pravé v tomto smyslu je takto
definovana islamofobie sociopatologickym primétem hostility
socialnich skupin nemuslimi vici socialnim skupinam muslima

%2 Podrobnéji viz zprava European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia
(EUMC) z roku 2006, str. 62.

63 Vakil 2010, 52.

264 ‘Watson 2007, 45-46.
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vlivem budovani reaktivni identity, ,,definované opozici vici ji-
nakym.“?® Tim islamofobni jednani prevadi do hypertrofované
polohy historicky zakofenéné nepratelstvi i pfirozenou obavu
z jinakého (zde islamského), ¢i snahu o dosazeni maximalni
konformity v komunité a vyhranéni proti komunitim v jiném
teritoriu, coZ ve prameni z vrozeného kognitivniho nastaveni
¢lovéka.

Ideologicky postoj a kulturni vzorec stojici v pozadi tohoto
procesu nazyvam anti-isliamem.** Jde o $iroce sdileny a histo-
ricky podminény negativisticky narativ o isldamu a muslimech,
pokracujici celd staleti a proristajici do narodnich mytd, kultur,
literarnich tradic a uméleckych zpodobnéni. Takovy narativ ob-
jevuje Al-Shaikh-Ali ve sféfe uméni a literatury zapadni Evropy
a posléze i USA. Nazyva ho jesté ,islamofobnim diskursem.“*’
Vsima si, ze protimuslimskost se v ném casto stava nosicem
a ospravedInénim pro prekroceni dobovych konvenci v popi-
sech a zobrazovani nasili a sexuality. Pfikladem takového dila
je naha skulptura amerického sochare Hirama Powerse nazvana
Recké otrokyné, predstavena v Londyné roku 1846. Ziskala ne-
skute¢nou popularitu mezi kritiky i vefejnosti v jinak pomérné
prudérni dobé:

»lajemstvi jeji popularity tkvi pravé v jejim tematickém
pribéhu (peclivé predstavovanym samotnym umélcem i or-
ganizatory vystav): Socha predstavuje mladou krestanskou
pannu, jiz zajali ,ukrutni a bezbozni muslimové Turci®
a unesli ji poté, co vyvrazdili jeji rodinu. Prodavaji ji jako
sexualni zbozi a to je okamzik, ktery ztvarnil umélec.“*®
Pravé tento pribéh pak ,,dovoloval hledét na nahotu bez pocitu

viny v dobé, kdy ndbozensky duch dominoval ndzorim tykajicim
se télesnosti“ a ,ndboZensky duch se utopil v nabozenské nendvisti.

25 Allievi 2006, 37.

%6 U nékterych autort odpovidd konceptu tzv. akademické islamofobie. Vice viz
Ramberg 2004.

%7 Al-Shaikh-Ali 2011, 469-501.

8 Tbid., 482
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Divdci byli presvédCeni, ze ticel tohoto druhu explicitni nahoty
neni smyslnost, ale slechetny vicel, kviili cemuz je dilo hodno zhléd-
nout.“*® Podobny ucel ma zobrazovani explicitné lascivnich
nebo brutalnich obsaht v pokleslé literarni a pozdéji filmové
tvorbé — udrzuje kolektivni narativ o ,,nas dobrych® a ,,Spatnych
jinych.“ Dulezitym konceptem pro porozuméni anti-islamu je
tak orientalismus, manipulativni pfedsude¢na znalost o orien-
talnim ,,jinakém,“ zde vyuzita k budovani exkluzivity a ostrého
délitka mezi ,,nami“ a ,,muslimskymi jinymi.“*”

Problematika falesnych fatew
Pripady faleSnych fatew

Zemé je plocha

Vyznamnému saidskoarabskému ucenci 20. stoleti, ‘Abdulazizu
ibn Bazovi (1910-1999), populdrnimu v salafijskych kruzich
po celém svété, se mylné pripisuje nazor, ze Zemé je plocha.
Jedna se o jednu z nejrozsitenéjsich falesnych fatew a v obéhu
je dodnes.””! Recyklovana byva také protimuslimskou propa-
gandou.””?

Egyptsky levicovy novinaf Ahmad Bahduddin (1927-1996)
15. dubna 1966 v sekularistickém casopise al-Musawwir uvetej-
nil kritiku vlady Saudské Arabie, bojujici proti idejim sociali-
smu,”? v niz ilustroval saidskou valku proti pokroku vyzvou,
kterou mél ucenec asi dva mésice predtim zvefejnit ve vSech
dilezitych saudskych novinach: ,Kdokoli tvrdi, ze Zemé je ku-
lata a obihd kolem Slunce, je odpadlik, jehoz je povoleno zabit.*
Ibn Baz zahy poté Bahauddinovo tvrzeni dementoval s tim, zZe
jeho fatwa hovotila o odpadlictvi osoby, ktera tvrdi, Ze Slunce je
statické, protoze tim popira Koran. Mimo jiné uvedl:

209 Tbid., 484.

270 Said 2003, 68.

#7! Viz napt. nekrolog ,,Shaikh Bin Baz“ in The Economist. 20. V. 1999. <https://www.
economist.com/node/207229> [19. IV. 2018].

72 Napt. Ibrahim 2012.

773 Podrobnou genezi hoaxu i s pfesnymi zdroji viz Durmi¢ 2015.
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»lext jsem uverejnil v ramadanu 1385 (inoru 1966 - pozn.
prekladu). S jeho obsahem se mohli obeznamit ctenari
nejen v nasi, ale i mnoha jinych zemich a presvédcit se, ze
viibec nehovofil ani o negaci, ani o potvrzeni kulatosti Zemé
a uz vibec o povoleni prolit krev toho, kdo ji povazuje za
kulatou. Ba co vice, v tomto ¢lanku jsem uved! tvrzeni Ibnu
1-Kajjima neptimo potvrzujici kulatost Zemé.“*”

Ibn Baz ani neprohlasil za nevérici ty, ktefi hovori, Ze Zemé
obiha okolo Slunce, ackoli se s timto ndzorem na zdkladé dis-
kutabilniho vykladu nékolika koranskych slov neztotoznoval.*”>

Potrestani ditéte rozdrcenim ruky

Série hromadnym e-mailem $ifenych fotografii idajného trestu
chlapce z Iranu podle islimského préva neni fatwou v pravém
smyslu slova. Nicméné jde ze své podstaty o rozsudek, ktery
musel vynést ucenec (ve formé fatwy) a prijmout soud (ve
formé natizeni). Chlapec mél ukréast na trhu chleba a byt po-
trestan prejetim ruky automobilem. Hoax ziskal pozornost
i v CR a upozorhuje na néj i portdl Hoax.cz s vysvétlenim, Ze se
ve skutecnosti jedna o sérii fotografii z pouli¢niho predstaveni
iluzionisty. Jeho prvni zachyt byl v ¢ervenci 2005.2¢

Skupinova znasilnéni jsou povolena

Progresivisticky zpravodajsky web AlterNet.org uverejnil pocat-
kem roku 2013 zpravu prevzatou z arabskych a perskych zdroju
(originalnim zdrojem byl libanonsky al-DZadid) z roku 2012,
ze saudskoarabsky ucenec Muhammad al-Arifi, podporujici
syrskou opozici, povolil fatwou na Twitteru sunnitskym valec-
nikim v Syrii skupinové znasilnovat nesunnitské zeny a brat
si konkubiny, coz nazval ,sexudlnim dzihadem.“ Clanek zahy
prebrala dal$i media a ackoli sam pivodni zdroj zahy ptipojil

74 Viz Mad?mu‘u fatéwé (ibn Baz — ibn Sa'd ag-Suwaj‘ir 2010), 1/157-158.

7 Viz al-Adilletu n-naklijatu wa I-hissijatu ‘ald imkdni s-su‘idi ila I-kawdkibi wa ald
dzarajdni $-$amsi wa I-kamari wa sukini l-ard (ibn Baz 1982), 73. Podobného ndzoru
byli z historickych ucencii napt. al-Kurtubi a as-Sujuti.

776 Viz ,Kruty trest pro dité podle islamského prava“ in Hoax.cz <http://www.hoax.cz/
hoax/kruty-trest-pro-dite-podle-islamskeho-prava/> [19. IV. 2018]
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vy,

dementi od samotného al-‘Arifiho, $ifil se internetem dal, v né-
kterych pripadech vypustili al-‘Arifiho jméno a namisto néj
dodali ,neznamy zdroj.“ Udajna fatwa byla jednak dvojnésobné
dlouhd, nez povoluje Twitter, a jednak libanonskd reportérka
Malika Jebari dosvédcila, ze $lo o vymysl. Kromé syrského
bojisté téma zarezonovalo i ve vnitropolitickém boji mezi seku-
larnimi silami a islamistickou an-Nahdou v Tunisku.””

Manzel mize v pripadé hladomoru snist manzelku
¢i Casti jejiho téla

Fatwu povolujici takové pocinani mél vydat koncem brfezna
2015 satidskoarabsky mufti Alu §-Sejch. Zprédva o ni zacala
jako vtip marockého satirika pisiciho pod pseudonymem Israfil
al-Maghribi a posléze byla prejata nejprve iranskymi, potom
arabskymi, indickymi a dal$imi svétovymi medii jako fakt. Ne-
bylo pritom jasné, kdy mél mufti fatwu vydat, na jeho oficidlnich
strankach se nikdy neobjevila. Naopak samotny mufti fatwu
popftel oficialnim prohlasenim pres Saudskou tiskovou agenturu

(SPA).7®

DA'i$ a zenska obrizka

Béhem tiskové konference OSN v Zenevé v cervenci 2014
vzniklo na zakladé udaji nékolika aktivistii monitorujicich situ-
aci v severnim Irdku a v Syrii podezieni, Ze militantni extremisté
z hnuti D4%i$ hodlaji na zakladé fatwy vydané nékterym z jejich
klerikii obfezat viechny Zeny v oblasti. Zenskd obtizka je v da-
ném regionu neznamd. Dokument predlozeny OSN koloval po
Twitteru jiz rok, na samotném tzemi kontrolovaném extremisty
k nicemu takovému nedoslo. Experti z OSN udajnou fatwu
dolozili jako podvrh?” a jako takovy jej dementovaly i zdroje
blizké Da‘is.>*

7 Genezi hoaxu viz Nasr 2013.

8 Viz ,Saudi cleric denies issuing fatwa ,allowing husbands to eat wives in case of
extreme hunger. In The Expess Tribune. 10. IV. 2015. < https://tribune.com.pk/
story/867348/saudi-cleric-denies-issuing-fatwa-allowing-husbands-to-eat-wives-in-
-case-of-extreme-hunger/> [19. IV. 2018].

7% Vice viz Spencer 2014.
20 Black - Hawramy 2014.
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Fatwa a egyptsky zdkon povolujici nekrofilii

Arabska media referovala o fatwé nejmenovaného ucence
a nasledném navrhu zakona povolit muzim styk se zesnulymi
manzelkami. Navrh méli predlozit poslanci blizci Muslimské-
mu bratrstvu v dobé vlady exprezidenta al-Mursiho. Navrh
mél byt soucasti balicku udajné omezujiciho prava Zen na
vzdélavani a zaméstnani, véetné snizeni hranice vstupu do
manzelstvi. Daily Mail s odvolanim na egyptskou ambasadu
v Londyné prohlasil zpravu za 1zivou.?®' Zacala v roce 2010 ve
statnim deniku al-Ahrdm sloupkem sekularistického novinare
Amra ‘Abdussamiho, varujicim pred islamizaci zemé, ktery se
inspiroval obskurnimi vyjadfenimi kontroverzniho marockého
ucence ‘Abdulbari Zamzamiho.?

Zdakaz konzumace bandnt Zenami

Zacatkem fijna 2011 koloval po internetu e-mail o ,nejme-
novaném islamském klerikovi z Evropy®, ktery zakazal Zenam
konzumovat banany, okurky, mrkve, cukety ¢i jiné ovoce
a zeleninu, které by v nich evokovaly sexualni myslenky. Jako
zdroj byl uveden egyptsky web BikyaMasr, ktery se odkazoval
na el-Sanousa News. Pti hledani tohoto zdroje ovSem interne-
tové vyhledavace odkazovaly zpét na BikyaMasr.**® Zde byla
autorkou ¢lanku mistni editorka Zenské sekce. Sdileli ji ak-
tivisté Robert Spencer a Pamella Geller. S. Mousaji na zakladé
korespondence s $éfredaktorem tvrdi, Ze ptivodni verze ¢lanku
odkaz na el-Sanousa News viibec neobsahovala a po stiznostech
na nedohledatelnost byl zdroj prepsan na Assawsana.com. Web
také pripojil vyjadieni azharského uc¢ence Gabira T4ji‘ Jusufa de-
mentujici pivodni anonymni fatwu.?®* Na webu Assawsana.com
dnes neni ptivodni arabsky text fatwy dohledatelny.”® Nez byla

31 Egypt's ,plans for farewell intercourse law so husbands can have sex with DEAD
wives' branded completely false.“ In Daily Mail. 26. IV. 2012. <http://www.dailymail.
co.uk/news/article-2135434/Egypts-plans-farewell-intercourse-law-husbands-sex-
-DEAD-wives-branded-completely-false. html#ixzz1tAMIrfsB> [18. IV. 2018].

2 Viz Higglund - Carlshamre 2012.

23 Mack 2011.

24 Mousaji 2011.

25 Udaj platny k 19. IV. 2018.
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dolozena za fale$nou, vyslouzila si zprava pozornost svétovych

medii a socidlnich siti.?®

Sebevrazedni atentatnici spolu mohou mit homosexudlni styk

Casopis The Advocate v lednu 2013 ptinesl zpravu o fatweé,
dle niz spolu mohou sebevrazedni atentatnici analné obcovat,
pokud jim to pomize lépe ukryt vybusninu. Obskurni vyjad-
feni bylo pfipsano $ejchovi pojmenovanému Abu d-Damma
al-Kassab (v prekladu priblizné ,,Krvavy feznik®). Na dodaném
videu ucelové prelozeném nadaci Davida Horowitze vSak ucenec
‘Abdulléh al-Challaf pred¢ital jako odstrasujici priklad vulgarni
anekdotu, kterou mu poslal anonym.**’

Zenam je zakdzdno poustét klimatizaci

[ransky list al-Aldm zvefejnil neovétitelny tweet udajného satd-
skoarabského klerika pojmenovaného jen jako Abu 1-Al4,*®
dle néjz je zakdzdno Zenam poustét doma klimatizaci, nebot
jeji zvuk by na né mohl privabit pozornost muzii a zavdat tak
pri¢inu pokuseni. Zpravu do kvétna 2013 prevzala svétova
media véetné International Bussiness Times.*® Existuje diavodné
podezieni, Ze $lo o protisaudskou propagandu, pravost tweetu
neni ovérena dodnes.

Zenskd necudnost zpisobuje zemétteseni

Zeny nosici misto tradi¢niho odévu dziny a zapadni obleceni
pfivolavaji zemétfeseni a jiné prirodni katastrofy. Toto mél tvr-
dit predni pakistansky uc¢enec Fazlur Rehmén. Zpravu citovala
predni svétova media v¢etné The New York Times, ktery nakonec
na popud odhaleni hoaxu ptivodni zpravu dementoval.*°

6 Planas 2011.

%70 genezi hoaxu viz Barker 2013.

%8 Takové osloventi je kunja, tj. paedonym, osloveni podle jména prvorozeného ditéte.
Neni ani jménem, ani ptijmenim a zdroj je proto nedohledatelny.

% Chumley 2013.

¥ ,Media falls for ‘jeans cause earthquakes’ Pakistan hoax story.“ In Al-Arabiya. 31.
V. 2015 <http://english.alarabiya.net/en/variety/2015/05/31/Pakistani-cleric-calls-for-
war-against-jeans-wearing-women-.html> [19. IV. 2018].
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Co vSe fale$né fatwy vypovidaji

Celkem se podafilo zachytit 13 vysoce virdlnich falesnych fatew
prekracujicich regionalni hranice a vstupujicich do jinych diskur-
st. Pokryvaly tematiku alimentdrnich zakazu (3), zen (8), nasili
(4), sexuality (7) a vztahu k modernité (4). Néktera témata se
prekryvala — klasicky Zeny, nasili a sexualita. Vétsina (10) hoaxt
byla vii¢i muslimim negativni. 8 z nich mélo pfimou spojitost
s anti-islimskym diskursem.

Podle tvtrct serveru MuslimMonitor je cilem $ifeni fale$nych
fatew vétsinou zneduvéryhodnéni muslimu a jejich ndbozenstvi.
Fale$né fatwy maji ukazat absurditu, nevédeckost a zpate¢nic-
kost muslimského mysleni, stejné jako misogynii a posedlost
sexualitou ¢i nasilim. Maji tak ulohu potvrzovat orientalisticky
stereotyp a diskurs anti-isldamu, podobné jako medialni experti
z fad byvalych muslim@ a politicky angazovanych znalcti po-
méra v muslimském svété. Barker konstatuje, ze jakkoli ¢asto
byvaji fale$né fatwy vyvraceny, dementi se nikdy nedocka takové
pozornosti jako ptivodni zprava. Protiislamské lokalni i global-
ni kruhy jsou pfipraveny $ifit i naprosté vymysly neodrazejici
realitu. Charakteristicka je posedlost bizarnimi prvky sexuality.
Vzdy jde o potvrzeni existujicich stereotypt.>”

Fale$né fatwy se objevuji sporadicky bez jasného casového
vzoru, ziskavaji véak pozornost v kontextu zvySeného zdjmu
o otazky muslimského svéta diky hrozbam terorismu nebo vni-
tropolitickym krizim. To je v souladu s obecné nizkym zajmem
svétové medidlni vefejnosti o déni v severni Africe a jihozapad-
ni Asii. V takovych chvilich se i falesné fatwy mohou podilet na
vyvolavani moralni paniky.*?

#! Vice viz ,How Mars became haram: A guide to freaky fatwa news.“ In MuslimMonitor.
25. 1. 2014. <https://muslimmatters.org/2014/02/25/how-mars-became-haram-a-
guide-to-freaky-fatwa-news/> [20. IV. 2018].

2 Barker 2013.

% Prikladem je vliv falesné fatwy $ifené portalem Aaj Tak o konzumaci masa manzel-
ky na mezikonfesni napéti v Indii v roce 2017.
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W. Ali et al.ve své obsahlé studii anti-islamské sité¢ americkych
~expertt, ,ovérovateld“ a ,,aktivistd“ odkryvaji fenomén po-
ktivovani islamu s cilem démonizace muslimi. Do tohoto sché-
matu patfi i falesné fatwy, které mnozi ze studovanych jedincta
vyuzivaji pro svou agendu. V ramci jimi nabizeného schématu
ma falesna fatwa predevsim funkci analytickou (,,podivejte, jak
je ten islam zly“) a ovéfovaci (,islam je zly pravé proto, ze“),
méné jiz funkci aktivizujici. Analyticka funkce znamend ,ana-
lyzu (a pokfiveni) uceni islamu a jeho textudlnich prament®
a z uzivatelti nasich hoaxti sem spada napf. Raymond Ibrahim.
Oveértujici funkce znamena ,,reportaz jinak tézko dosazitelnych
poznatkd o islamu a muslimech z prvni ruky“ jako u Walida
Shoebata. Aktivizujici funkce znamena ,prenaseni anti-islam-
ského poselstvi do statni spravy na lokalni i celostatni trovni®
a prikladem je ¢innost Pamelly Geller.**

Signifikantni byla i skupina fatew nespadajicich do anti-
-islamského diskursu a naopak z nich vyplyvaji liberalni ¢i
progresivistické tendence. Pfikladem takové je zprava, ze Chalid
al-Dzandi, vyznamny egyptsky ucenec z al-Azharu, mél v roz-
hovoru prohlasit, Ze piti alkoholu je povoleno, pokud se konzu-
ment neopije.”> Pivodni novinovy ¢lanek sdileny na Twitteru
ziskal za dva dny 34 000 sdileni, zatimco skute¢ny rozhovor na
YouTube jen 8 000.*¢ Ve skutecnosti uc¢enec pouze definoval, co
jsou opojné napoje, jako ,ty, které v urcitém vétsim mnozstvi
opijeji a jsou proto zakazany i v mnozstvi mensim.“*” Podle
jiné mél satdskoarabsky uc¢enec Ahmad ibn Kasim al-Ghamidi
cestou Twitteru oznamit, Ze Zeny nejsou povinny nosit na vla-
sech Satek. Ve skutecnosti se vyslovil, Ze neni povinnosti zahalit
si tvar a nedorozuméni vzniklo nepochopenim odkazovaného

4 Alj etal. 2011, 569.

#Drinking Liquor Without Getting Drunk Not Sinful: Islamic Scholar.“ In Egyptian
Streets. 13. II. 2017. <https://egyptianstreets.com/2017/02/13/drinking-liquor-without-
getting-drunk-not-sinful-islamic-scholar/> [20. IV. 2018].

2% The Fake Fatwa That Went Viral.“ In Islam21c. 15. IL. 2017. <https://www.islam21c.
com/special/web-posts/the-fake-fatwa-that-went-viral/> [20. IV. 2018].

»7 Viz nahravka al-Dzandi 2017. Laallahum jafkahiin - hukmu I-aimmati l-arbaati
fi (nadzdsati I-chamr) hali I-chamru nadZasun <https://www.youtube.com/
watch?v=9FWVaHxdn84> [20. IV. 2018].
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islamsko-pravniho konceptu hidzab, jak lze snadno ovéfit po-
rovnanim arabského tweetu a jeho prekladu.”®

Zcela jinou kategorii pak predstavuji falesné fatwy o tom, ze
urcité produkty obsahuji substance, které je v islimu zakazano
konzumovat. Slouzi k nekalému konkuren¢nimu boji. Pri-
kladem je fatwa zakazujici margariny Flora z diivodu obsahu
$ariatsky nepripustnych prisad.””

Zaver

Podle Vseobecné deklarace prav c¢lovéka, prijaté OSN v roce
1948, ke které se prihlasila i CR a SR, je pravo na informace jed-
nim z ptirozenych lidskych prav. Znamena svobodu vyhledavat,
pfijimat a §ifit informace obecné, tedy i o fatwach a islamu. Na-
vzdory tomu, Ze dezinformace jsou Casté a existuji etické kodexy
i zdkony proti Sifeni poplasnych zprav ¢i nenavistné rétorice,*
postihy byvaji pomérné benevolentni. V naSem pripadé se
vzhledem k tematice pridava pomérné silna a tradi¢ni nediivéra
az antipatie.

Dosavadni strategie boje proti hoaxtim a fake news véetné
falesnych fatew byvaji zatizeny jednak vlastnim ideologickym
pohledem a druhak nediivérou verejnosti v instituce, které ho
zastavaji. Tento handicap nardzi na psycho-sociologické me-
chanismy fidici zménu vefejného minéni. Vice nez na kvalité
argumentace zalezi na jejim ptivodu a presvédceni prijemce,
zda je dany zdroj spolehlivy, ¢i nikoli. U zdroje vnimaného
jako spolehlivéjsi dochazi mnohem spise ke zméné nazoru na
zakladé poskytnutych informaci, bez ohledu na jeho odbornou
a argumentacni uroven (+23 % : +6,6 %).**' Odpor vici zméné
nazoru ¢i presvédéeni byva navic tim vétsi, ¢im vétsi je mira

8 Viz Allilou 2014.

¥ Viz Daries 2017.

3% Jde zejména o: § 355 Hanobeni naroda, rasy, etnické nebo jiné skupiny osob; § 356
Podnécovani k nendvisti vii¢i skupiné osob nebo k omezovani jejich prav a svobod;
§ 357 Siteni poplasné zpravy; a § 184 Pomluva, v jejich piisluinych odstavcich a pis-
menech.

301 Kunczik - Zipfel 2006, 163-164.
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zakofenénosti daného presvédcéeni v dané skupiné.’” I kdyz se
nakonec prokaze hoax, propagandisticky tucel vzbudit pochyb-
nost a nedavéru je splnén.

Prikladem ideologicky dostate¢né neutralni alternativy v boji
proti faleSnym zpravam je ,,psychologicka vakcina® cambridgeské
univerzity ve formé internetové hry Bad News, jez situuje hrace
do tdlohy tvtrce falesnych zprav, ktery ma za tkol sbirat co
nejvice pozornosti virtudlnich ¢tenara i za pomoci usko¢nych
trikd medialni manipulace.’® Dalsi strategie spociva v 1) zapa-
matovani Sifiteld a dlouhodobém sledovani jejich chovani, 2)
zvy$eni usili na odhaleni podvodu, vytrvalé studium, kritické
mysleni a opatrna skepse a 3) budovani pojistnych rezerv pro
ptipad véasného nerozpoznani hoaxu. Diilezité je hledat skryta
poselstvi, rozpory, vzajemné vztahy aktért a jejich motivace.
Vétdina manipulaci je soucdsti Sir§i nazorové agendy sdilené
jako celek, jen minimum lidi si buduje nazory eklekticky a jesté
méné jich témata postuluje. Urcity ndzor na jednu problematiku
byva s jinym nazorem na druhou nesouvisejici problematiku
spjat vyznamné cCastéji, nez by na zakladé prosté pravdépodob-
nosti byt mél.

Pfinosem je také pochopeni pojmu fatwa jak muslimy tak
i nemuslimy. Jde o vyjadfeni odborného nazoru, posudek
konkrétniho islimsko-pravniho odbornika na urcitém misté
v urditém Case, nikoli o formulaci zdvazného pravidla. V nepo-
sledni fadé by muslimské mensiny v koordinaci se staty, v nichz
ziji, mély vytvaret vlastni télesa vydavajici fatwy, piipadné
pfejimajici cizi fatwy od kvalifikovanych jedinci i instituci.

Fenomén fale$nych fatew podporuje tezi o existenci nezavis-
l1ého diskursu anti-islam. Tento v pfipadé presahu k realnym
muslimiim muze, byt nikoli nutné, ustit v islamofobii ve smyslu
pravné postizitelného aktu neptatelstvi. Castéji je ovsem
odrazovym mustkem pro vnitropolitické spory a zbrani v in-
formacni vélce uvnitf rtznych skupin muslimt i nemuslima.

92 Kunczik - Zipfel 2006, 171.
% Vice o hie na <https://www.getbadnews.com/#intro> [19. IV. 2014].
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Anti-islamsky diskurs se jich pak chape az druhotné.

Anti-islam je v soudobém kontextu maladaptivni kulturni
strategii zamezujici poznani jinakého a blokujici konstruktivni
interakce v globalizované spolec¢nosti. Vzhledem k jeho hluboké
zakofenénosti ve ztcastnénych kulturach mu neni mozné ptimo
Celit, nebot by slo o neptipustnou cenzuru a autocenzuru. Nutno
vSak nalézat nové, konstruktivnéjsi a inkluzivnéjsi interpretace
spornych a palcivych kulturnich prvki a rovnéz takovy zptisob
slovniku, umoznujici hovorit i o cetnych problematickych
aspektech souziti s muslimskymi komunitami, které nebudou
produkovat islamofobii, ale ani z divodu politické korektnosti
oplostovat realitu, jako napriklad zbavovat pojem dzihad jeho
souvislosti s vale¢nictvim, anebo naopak jeho spiritualni na-
plné. >

Pro komplexni pochopeni fenoménu nutno uvést i to, Ze exis-
tuji i fale$né fatwy, které s anti-islamem vtibec nesouvisi, vzniklé
z pticin interkulturnich nedorozuméni, konkuren¢niho boje ¢i
nepochopeni humoru a satiry.

304 Vice viz Moore 2012, 179-187.
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Summary

This article deals with case study of fake fatwa, that is media
misinterpretation of real qualified response of an authority in
Islamic jurisprudence or completely baseless story where also
the authority is absent, missing or cannot be properly proven
by evidence.

Author’s research on this online phenomenon between 2005
and 2017 included 13 highly viral cases circulating on the In-
ternet. 10 of them could be characterized as anti-Islamic and 8
of them were directly related to existing islamophobic networks
and discourses.

This case study serves as background for further hypothesis on
insufficiency of islamophobia as recently coined term for hatred
towards Muslims. Author suggests that the term anti-Islam is
more suitable and serves its purpose far better since such phe-
nomena support the existence of distinctive discours of hatred
and antipathy nourished by peculiar malconstruction of the
others’ beliefs or/and practices.
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