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.Religio vinculum societatis!* Mit diesem Satz =it Schillind nicht
etwa kirchliche Amtstrager, sondern ungenannte stkmi aus dem 17.
Jahrhundert, die, mit gebotener Nuchternheit, eidkkgemeingultigkeit
beanspruchende  Zustandsbeschreibung des christlich&bendlands
formulierten. Vieles spricht dafiir, dass diese @karisierung auf der
Erfahrung eines Krieges griindete, der auch unbgidgen Vorzeichen gefihrt
wurde, und sich als desastrds fur die sozialen uigdn erwies. Lasst man die
Komplexitat der auflen- und machtpolitischen Impitkaen beiseite und
konzentriert sich auf die frihneuzeitliche Rolle #®nfessionen in Europa, so
frappiert die Ausschlie3lichkeit dieses Ausspruates, zugleich ein Anspruch
ist. Welche gesellschaftliche Funktion kann man Refigion bereits in der
ersten Phase der Konfessionalisierung zubilligen?

Lvinculum® ist dem Wortsinn nach doppeldeutig: Zuinen bedeutet es
Stitze und Schutz, beinhaltet zugleich jedoch adih Komponente des
Festhaltens und Lahmens, also einer Zementierurgs eiermeintlichen status
guo. Demgegeniber postuliert Hroch: ,Auf den Waliten trafen sich
Menschen aus den verschiedensten Herrschaften em@i@den, die ansonsten
einander nie begegnet wéren, tauschten Informatidgiber das Leben und ihre
Erfahrungen, tber Arbeit und Gesellschaft aus. hesem Weg half die Kirche
— obgleich dies nicht ihr Ziel war — die lokale Besinkung der Bauern zu
Uberwinden, eine Beschrankung, die neben der Frgkeiti eine der

Grundvoraussetzungen fur ihren Gehorsam und diéhigeit war, sich der

! SCHILLING, H.: Das konfessionelle Europa. Die Konfessionalisierdieg europaischen
Lander seit Mitte des 16. Jahrhunderts und ihregeéal fir Kirche, Staat, Gesellschaft und
Kultur. In: BAHLCKE; J., STROHMEYER, A.: Konfessionalisigrg in Ostmitteleuropa.
Stuttgart 1999, S. 16.



feudalen Unterdriickung entgegenzustemnieEr reklamiert damit einen —
unbeabsichtigten — emanzipatorischen Effekt, weldss katholischen Kirche
in den Landern der B6hmischen Krone im 16. und Jd&hrhundert im
allgemeinen kaum zugeschrieben Wird

Die genannten Lander bieten sich zur Uberprufursyedigleitenden Zitats
an, gerade wahrend der Periode einer ausgepragikikdifessionalitat — wenn
nicht religiosen Zersplitterung — bevor sich deth¢dizismus als bestimmende
Religion durchsetzfe Der zwangslaufige Quellen-Schwerpunkt zugunsien
Staatsgewalt wird abgemildert durch die Mdglichkstaatliches Handeln auf
zugrundeliegende gesellschaftliche Anlasse zu sutben. Zudem haben auch
die mit der Katholisierung betrauten Orden ulberr ifrbeit Rechenschaft
abgelegt, und in diesem Rahmen zahlreiche Gravavairggebracht.

Es versteht sich von selbst, dass eine dominiereRddle der
(katholischen) Religion, im Sinne des Zitates ven Religion als Bindeglied,
von den katholischen Herrschaftstragern, Habsbargaee adeligen Patronen,
durchaus intendiert war. Die konkrete Ausgestaltomugste allerdings mit jeder
Anderung der politischen Lage variiert oder neurdeft werden. Beispiel sind
die Versuche des b6hmischen Konigs und spateresekaiFerdinand I., die
gemaligten Utraquisten durch Zugestandnisse ire $e@gierung einzubinden,
und seine daraus resultierenden Bestrebungen, daeninum zu einer
wenigstens partiellen und regional begrenzten gl utraquistischer
Forderungen zu bewegen. Seine Bereitschaft, diel&aompaktaten von
1436 zu akzeptieren, beruhte auf dem Versuch, éneiten gesellschaftlichen

Konsens zur Grundlage seiner Herrschaftsausibumgazhhen und gleichzeitig

2 HROCH, M., STYBOVA, A.:Die Inquisistion im Zeitalter der Gegenreformati@tuttgart
u.a. 1985, S. 206.

3 positiver fallt allgemein die Bewertung der Roller Societas Jesu bei Erhaltung und
Neuaufbau der tschechischen Sprache aus, auch kwendie Frage nach der Zielsetzung
ebenso diskutierbar ist.

* Da es unméglich ist, im beschrankten Rahmen &llemfessionen in den Landern gerecht
zu werden, muss sich dieser Aufsatz auf die RakeKhtholizismus beschranken.
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andere christliche Gruppierungen, wie beispielsaveie Briderunitat, an den
Rand zu drangen und damit zu marginalisieren. Bags war, der gleichzeitig
die Jesuiten mit einem konkreten Missionsauftragyliand rief, ist dazu kein
Widerspruch. Der Herrscher setzte mit seiner Roliter Anndherung ganz
offensichtlich auf eine langfristige Vereinnahmuaer Utraquisten, die ja bei
der Priesterweihe auf katholische Bischofe angeamegaren. Wie sehr er einen
mdoglichen Kompromiss als rein transitorisch nur zuAwecke der
augenblicklichen Friedenssicherung betrachtetesktieter in einem koéniglichen
Mandat gegen die Ausbreitung neuer Lehren vom 2@Quat 1527 aus: ,,...Item,
welch beyeinander nach ketzerischer meinung deeme&achtmal (wie sie es
nennen) all3o begehren, das sie brot und wein etnamcthen und nehmen, die
sollen als ketzer am leib, leben und guttern gistrauch die heuser, darin
solchs begangen, confiscirt odder nach unsermlgefal ewiger gedechtnus
nidergerissen werden.’.”

Der wirklichen Starke der ,Lketzerischen* Bekenmdgmistrug eher
Maximilian 1. Rechnung; seine mundliche Akzeptatex Confessio Bohemica
im Jahre 1575 hatte — in letzter Konsequenz realisi moglicherweise seine
Herrschaft auf eine verbreiterte Basis stellen, nebe aber auch das
Auseinanderbrechen der Habsburger Lander befordé&men. Indem er
unterhalb der Schwelle einer konfessionellen Gleecbchtigung blieb, hatte er
zwar die reformatorischen Krafte beruhigt, entsgrseh aber letztlich fir den
Machterhalt der Dynastie. Maximilian war in erstémie dem Hause Osterreich
verpflichtet, die Gefahr, mit einer konsequentenfkesionellen Liberalisierung
die zentrifugalen Krafte in den Kronlandern zu letér, erschien offensichtlich
zu grof3. Personliche Neigungen mussten, so kanramaghmen, zurlcktreten.

Als rein politische Aktion ist der Majestatsbrieti@®lfs Il. von 1609 zu

werten. Er war zu Zugestandnissen gezwungen, utdaischer in Bbhmen zu

> Mandat abgedruckt bei LUTTENBERGER, A. P. (HgHKatholische Reform und
Konfessionalisierung. Freiherr-vom-Stein-Gedactdngyabe. Neuzeit, Bd. 1Darmstadt
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Uberleben, somit ein Getriebener und nicht ein dAsgider, der vor der
standischen Opposition kapitulierte. Bemerkenswvsdrt dass die Stande, bei
aller konfessioneller Diversifizierung, tUber weiRereiche einen gewissen
lokalen Patriotismus wahrten. In diesem Kontexitssech allerdings die Frage,
inwieweit diese Stande die ,Gesellschaft* repraseten, in welchem Mal3e sie
nur Eigeninteressen verkorperten und wie weit iinfléss auf die Menschen in
einem gespaltenen Land noch zéhlte. Geht man dawsndass die Stadte den
Zenit ihrer Macht bereits Uberschritten hatten, uiadfach nicht (mehr) in der
Lage oder bereit waren, eine bestimmte Konfessionhrem Bereich zu
etablieren, so haben sich Formen der Handlungs-Dundhsetzungsfahigkeit
immer starker auf den grundbesitzenden Adel vertygder die Macht tber
seine Landereien reklamierte.

Grundséatzlich muss man unterscheiden zwischen ¢ewolund
durchgesetzter Homogenitat sowie zwischen geduldetder gewollter
Inhomogenitat der Bekenntnisse auf den jeweiligenriibrien. Gerade in der
ersten Halfte des 16. Jahrhunderts hatte sichdamiéweine religitése Indifferenz
ausgebildet, die einer strikten konfessionellen rabgung entgegenwirkte, eine
Haltung, die auch in der Priesterstand reichte dodch die demonstrativ
ausgleichende Position Ferdinands I. eine untersiiige Legitimierung erhielt.
Die Sedisvakanz des Prager Erzbischofsstuhls bl 18nd der daraus
resultierende Mangel an Visitationen des Kleruden wichtigsten Di6zese der
Kronlander hatten eine Selbstdisziplinierung derstBehkeit erfordert, die nur
selten feststellbar war, vor allem nicht auf denmde& Die Abhangigkeit von
Benefizien und Patronaten schrankte zudem weiter ldandlungs- und
Bekenntnisfreiheit ein.

Ab etwa dem Jahr 1500 lasst sich auch ein begirerdvidntalitaswandel

konstatieren, der die eigentliche Bedrohung fir eeirhierarchisch

2006, S. 191-199, hier 195.
® Der Préalatenstand existierte ja in jener Periadetn
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durchstrukturierten Gesellschaft darstellte: dashsande Selbstbewusstsein der
Individuen, die sich von vorgegebenen Handlungsemastzu emanzipieren
suchten. Anarchische Anklange waren durchaus awsgeschlossen, vor allem
im fur die katholische Sache fast schon als venlgeltenden Méahren, wie der
Jesuit Balthasar Hostovinus an Ostern 1568 erfahmesste: ,Aul3erdem fiel
seinen zahlreichen Zuhorern auch auf, dal3 er doer Dinge ereiferte, die
besonders die zahlreichen Frauen mil3stimmten. &b dvi ihnen vor, dal3 es
ihnen nicht gestattet sei zu lehren, weil sie kedemdung hatten. Die Frauen
brachen dartber in lautes Gelachter aus und schg@z laut, da3 der

“_ Sjeht man einmal

Domprediger sie zur Ordnung rufen muf3te. Das haHiw
vom Gender-Aspekt ab, so ware eine derart aufsisdggneinde auch bei den
Reformierten, die mit der Zeit eine strikte Sozsdtplinierung herausgebildet
hatten, kaum mehr geduldet worden. Dieses geraddemonstrative
Selbstbewusstsein konnte kaum dauerhaft auf dehliihen Sektor beschrankt
bleiben; es musste nicht nur von den geistlichendsrn gleichermal3en den
weltlichen Hierarchien als Bedrohung auch ihrer ohiit empfunden worden
sein. Selbst wenn dieses Beispiel aus Olmutz kaiemReégel gewesen sein
durfte, eine Ausnahme war es, wie auch der Autdedt keineswegs.

Fur die staatliche Zentralgewalt bot die konfessllenVereinheitlichung
— in diesem Fall unter katholischem Vorzeichen den aktuellen Situation fast
ausschliel3lich Vorteile: Ein einheitliches religg8@s Bekenntnis mit der
impliziten Unterwerfung durch die kirchliche Hiechie versprach gleichzeitig
die (freiwillige) Aufgabe allzu deutlich praktizter Individualitat zugunsten
einer von einem Kollektiv gepréagten Lebensfuhrupgsitiver Nebeneffekt war
die Ausbildung einer gemeinsamen Identitat, dié siech auf das Staatswesen

Ubertragen lieR, als Beispiel sei das ,kaholischan8n“ genanfit Religidses

" KROESS, A. SJGeschichte der bdhmischen Provinzen der Gesellsdkati. Bd. 1Wien
1910, S. 341.

8 Das konigliche Spanien wohlgemerkt. Diese dynastische Bindung imaeinem aber
multinationalen Reich noch weitaus wichtiger.
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und nationales Empfinden konnten so als gemeinséaedlungsmaxime
dienen, ohne kritisch hinterfragt zu werden. Gleehg wurde die Kirche
ansatzweise unter staatliche Kontrolle gebracluhtnzuletzt auch, um Kritik
seitens des Klerus am eigenen Handeln auszusahli€fie Regierung konnte
sich die geistliche administrative Erfahrung ebemsoutze machen wie die
vermuteten oder tatséachlichen Vermogenswerte, bgigaldreilich damit in die
Pflicht, unter Umstdnden den Verblindeten auch aigenen Mitteln

alimentieren zu mussen.

All diese Uberlegungen waren naheliegend fiir etliblei strukturierte
Herrschaften wie Bayern oder die Pfalz, sie wuiddoch erschwert, wenn, wie
bei Bhmen fiinf Lander unter einer Krone vereintesy und diese zudem mit
einem starken standischen System konfrontiert stark, sowohl de jure, als
auch de facto. Tatsachlich aber stellte sich deg&mach einer Standeherrschaft
ohne koniglichen Uberbau nie. Die standische Opiposbeschrankte sich —
unabhangig vom konfessionellen Standpunkt — aufe emwvar maximale
Ausdehung der Rechte, ohne jedoch die PositiorHeéeschers selbst in Frage
zu stellen. Man nahm sich seine Rechte nicht augener
Machtvollkommenheit, sondern man forderte deren &@wung ein. Die
Rechtsstellung des Herrschers verdeutlichte schenBdzeichnung von den
,Landern der bohmischelkrone'. Zu dieser tradierten Legitimation sollte nun,
nach dem Willen der Dynastie eine religiose treten,diesem Fall die
katholische, es hatte ebensogut eine der reforeniesein kbnnen, die ihre
Angehorigen ebenso auf einen Herrscher mit derclggei Konfession
verpflichteten. In den BoOhmischen Léandern freilichar eine derartige

Koinzidenz weit entfernt.

° Diese Uneinheitlichkeit manifestierte sich alleg auch oft genug in einer geradezu
demonstrativen Uneinigkeit. Das zeigte sich geradeh bei den Hilfsanforderungen im
Schmalkaldischen Krieg, als die Verzégerungsstratdgr béhmischen Stande teilweise von
den anderen Kronlandern unterlaufen wurde.
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Das Bindnis von Thron und Kirche ist oft als faghbiotisch geradezu
damonisiert worden, ohne zu bericksichtigen, dasde jAllianz ihre
Eigendynamik entwickelt, dass zudem Interessengieit bestenfalls partiell
und temporar sein kann. Auch in den Landern demiBg&then Krone verfolgten
die Dynastie und die katholische Kirche vor allemei eigenen Ziele, waren
durchaus bereit, den Partner zu instrumentalisievdar auch Abstand zu
nehmen, wenn die Lage eine Neujustierung verlargpebefanden sich beide
Seiten in den zwanziger Jahren des 16. Jahrhunusetsin der Defensive und
es war der Konig, der klar die kirchlichen Defizitenannte und spater mit
seinem Reformlibell (1561/62) auch Abhilfe suchitéhrend das Tridentinum
Uber Jahre vor dem Scheitern stand, hatte er bd®hi6, also fuinf Jahre vor der
Wiederbenennung eines Prager Erzbischofs, mit denfBng der Jesuiten nach
Prag die Initiative Ubernommen. Dieser Orden, deteudem Signum der
.militia Christi* auftrat, hatte schon vor der Arkische die Reformationen nicht
nur als Teufelwerk bewertet — das freilich auch endern sie auch als
Herausforderung an die eigene Kirche begriffen. i&s muRig, Uber die
.Modernitat* der Societas Jesu zu diskutieren, @lidsrage stellte sich
tatsachlich zwei Jahrhunderte spater. Erst galtDefizite gegeniber den
reformierten Konfessionen aufzuholen, durch Setyg®wisserung des eigenen
religiosen Standpunkts und dessen zeitgeméalle \ermgt Insofern konnte
man von bereits gemachten Erfahrungen profitieestwvickelte daneben aber
auch eigene Strategien, vor allem im bekannten iklsigswesen, bei den
Versuchen, Einheitlichkeit zu schaffen, ohne di@ividualitat und deren
Forderung zu vernachlassigen.

Die Folgen waren bekannt. Begann das Clementinurremem Stamm
von 12 Schilern, so waren es 1598 Uber 800. Vordedig hatte sich die
Investition fur den Herrscher gelohnt, 1562 war dimmwandlung zu einer
vollberechtigten Universitat vollzogen worden. \&lging freilich auf Kosten

anderer katholischer Institutionen. Das betraf @ihden materiellen Bereich:
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~Wir haben uns gnadiglich entschlossen, eine Anzadét Ordensleut der
societate jesu gen Prag zu verordnnen und alldanterhalten. Dieweil wir
dann erachten, solche Ordensleut seien und werdkaiaem Ort bequemlicher
und besser mit ihrer Wohnung und Verrichtung de#igSdienstes als in dem
Kloster Sankt Clementen daselbst in Prag unteragbn sein; und aber auf
diesmal wie bericht, etliche Ordensleut in demselBdoster sein sollen, so
empfehlen wir euch und wellen, dalR ihr sametlichemt ernennten
Ordensbrudern und Inhabern angeregten Klosters anktSClementen von
unserwegen alles Flei3 handelt und sie allweg dbbimeget, auf das sie das
Kloster aus obvermelten Ursachen und uns zu gn@&digsGefallen
gehorsamlichen und gutwillig abtreten und gen Rilseihr Kloster ziehen™
Es war nicht der einzige Fall, in dem katholischetitutionen den Jesuiten
weichen sollten. Die Herburger Nonnen sollten iHodter fur das Olmutzer
Noviziat ebenso raumen wie die Einwohner einer3lkiibereigneten Brinner
StralRe, wo das neue Noviziat stehen sollte. All efasgte den Zorn auch der
Katholiken und bestatigte alle Vorurteile Gber d@men. Andererseits war der
Neid unter den kirchlichen Verbanden grof3, und as gerade die Konkurrenz
der Prediger wie die Kapuziner, die die Jesuitensahérfsten angriff und sie
verschiedenster kirchlichen Vergehen beschuldigigrzugsweise des
Probabilismus und Laxismus, ein Vorwurf, der baetiehbterpretationsfahig war.
Ein heftiger Gegner war auch der Prager Erzbischigf, seine eigenen
Bemuihungen, die Beschliisse des Tridentinum duretzers und gleichzeitig
sein Priesterseminar zum Zentrum der theologiséhesbildung zu machen, in
Frage gestellt sah. Hier soll bewusst auf die Aemslersetzungen mit den
reformierten Konfessionen verzichtet werden; gdzegrden soll, dass bereits
das katholische Lager in sich gespalten war. Zeswvetanden der Erzbischof,
die Kurie und die anderen Orden gegen JesuitendemdKaiser. Von einer

Blndelung der Krafte konnte also keine Rede sein.

P KROESS. A.: S.0. S. 18.
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Demgegeniber scheint Propaganda als kurzfristge&bar, sofern man
sie auf Flugschriften und den Gebrauch popularesaGge mit neu unterlegten
Texten beschréankt. Der Bereich ist jedoch der ¢ighngrundlegende, alles ist
als Propaganda zu werten, was der Missionierungt,diem religiosen Theater
bis zu den Prozessionen. Entscheidend war, ein@ti@ralen Zugang zu den
Menschen zu finden und so der Gegenpropagandaamirks begegnen. Die
von Reinhard angefiihrten weiteren Schritte der lkdagpropaganda stehen
samtlich unter der Pramisse einer nicht nur ink&liellen Einsicht, sondern der
sinnlichen Erfahrbarkeit: ,Das Gerausch der Zungkain/ ist eine eytele vnd
vergebliche Muhwaltung. Wann das Hertz verstummtgkubt kein Heiliger
im Himmel der Zunge allein'® Diese Maxime héatten wohl auch
reformatorische Geistliche unterschreiben kdonnewl, es bleibt die Frage, ob
die katholischen Strategien allein per se Erfolgdmahaben kénnen. Reinhard
hat in Kontext seines Schemas die Notwendigkeiatisther Unterstlitzung
hervorgehoben. Es geht dabei um etwas, das Chafineaitrise de I'espack"
bezeichnet, was dem Katholizismus in Bohmen und rbtaherst im 17.
Jahrhundert unter dem Einsatz staatlicher Gewalange namlich die
Landschaft und ihre Menschen durchgangig zu pragen.

.Potestas regia vinculum religionis“? Tatsachligdbrfte zu Beginn der
Konfessionalisierung der Katholizismus eher der iglichen Hilfe als
umgekehrt, doch glich sich das Verhdltnis spates; aler Priester im Dorf
konnte durchaus eine Stitze der Obrigkeit seino®s@b dem 18. Jahrhundert
verliefen die Ziele aber nicht mehr parallel, utgldas Blndnis der Kirche mit

dem Thron allmahlich zu einem mit der Staatsvemwgt mutierte, wurde es

wiederum eine Reihe von Sakularpriestern; sie lEgitdan der Spitze vor dem Patronatsadel
und dem bischoflichen Seminar.

13 BAUER, B.:Jesuitische >ars rhetorica< im Zeitalter der GlautskampfeFrankfurt/Main
u.a. 1986, S. 560. Zitat DREXEL, Die himmlische WolredenhelMinchen 1636, S. 407.

14 CHALINE; O.: La reconquéte catholique de I'Europe centrale. XXVIII® siécle Paris
1998, S. 130.
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immer mehr zur Worthtlse, wahrend es von AnhangaenGegnern noch eifrig

beschworen wurde.
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