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1 UVOD

Tématem bakalarské prace je myslenka vzkfiSeni v judaismu a jeji
historicky vyvoj. Cilem prace je porovnat tuto myslenku v urcitém obdobi
tohoto nabozenstvi a jak se postupem €asu formovala, zejména vlivem
jinych kultur.

V prvni Casti se nejprve vénuji smrti, ktera se objevuje jiz v ranych
textech nasi civilizace. Zamérem je pfiblizit jakym zplsobem se staré
kultury stavély k umirani a k pfedstavam o posmrtném zivoté. Jiz v Eposu
o GilgamesSovi autor feSi otazku smrti a zaroven jakym zplsobem by ji
bylo mozné predejit. DalSim velice vyznamnym dilem ranych text(
z Mezopotamie, ktera stoji za zminku je Sestup IStary do podsvéti.
V tomto textu Bohyné IStara vstava z mrtvych, a také Buh Dumuzi byl
znovu oziven. Tento text naznaCuje predstavy starych Mezopotamcu o
zpusobu oziveni téla, a také o predstavach podsvéti, kam by duSe po své
smrti mohla putovat.

Zvyky pohibivani spole¢né s riznymi obdobimi a lokalitami se
velice liSily. V Mezopotamii se napfiklad hroby krall dobfe skryvaly pfed
riznymi najezdniky, kdezto v Egypté naopak hroby faraonl byly
ohromnymi stavbami, obdivovanymi dodnes. Kazda civilizace nezavisle
na uzemi, kde se nachazela, méla svou vlastni ,Knihu mrtvych® hovofici
nejen o smrti, ale také o putovani duse nebo o temnych mistech, zvanych
peklo &i podsvéti. Také si rizné kultury pfivlastnily vlastni ritualni zptisoby
pohifebnich obfadd. Napfiklad v buddhistické tradici byly vdovy
vhazovany do hrobu se svymi zesnulymi muzi. V judaismu se dodrzuji
striktni pravidla pfi pohfbivani a pfi pfipravé téla do hrobu. Pohfebni ritual
v Zidovské tradici je natolik dulezitym a vazenym pocinem, Ze dokonce
existuje specialni organizace Chevra kadi$a, ktera se stara o pohfeb a o
pripravu veSkerych zaleZitosti spojené s pochovanim zemfrelého.
K tématu tradicniho pohrbivani a o tom, co pfijde po smrti, bych chtéla
doporucit knihu, ktera vysla vroce 2011 od autorky Klary Brenove,
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s nazvem ,Smrt a existence po smrti v biblickém lzraeli; v kontextu
pfedstav starovékého Predniho vychodu.“ K tématu smrti a pohfbivani
v judaismu se také vyjadfuje Milan LyCka, ve svém d&lanku ,Smrt a
umirani v judaismu®, ktery vySel ve sborniku ,Smrt a umirani
v naboZenskych tradicich souasnosti”,

Ve druhé kapitole se zabyvam pojetim duse. Jak je duse chapana,
jakym zpusobem se odvraci od téla po smrti a jestli se po smrti duSe opét
spoji s télem, se kterym tvofila jednotu za svého Zivota na Zemi.
Vysvétluji zde rozdily mezi pojmy ruach a nefe§, které v Bibli oznaduji
dusi.

Dale se v bakalarské praci vénuji myslence vzkiiSeni mrtvych
v zidovském konceptu. Pojem vzkfiSeni se objevuje jiz ve spisech
proroku. Proroci hlasali o dobé, kdy lid znovu ozZije. Hlasali o budoucim
Case, ve kterem dojde ke zmrtvychvstani. Tyto nadé&je nabyvaly
dllezitosti ve chmurnych &asech Zidovského naroda. V dobach, kdy Zidé
ztraceli nadéji v lepSi budouci Zivot, napfiklad ve vyhnanstvi v Babylonii,
nebo po zni€eni chramu. V praci se zminuji o proroku Ezechielovi a o
jeho hlasani o zmrtvychvstani. Dale také o ,Knize Daniel”, ktera
poukazuje na apokalypsu a na budouci vzkfiSeni. A stejné jako text o
Ezechielovi slouzi Daniel jako povzbuzeni v dobg&, kdy se Zidim nevedlo
dobfe, pfesnéji v dobé silné helenizace. V této kapitole také vyzdvihuji
dvé zidovské skupiny z obdobi druhého chramu, farizeje a esejce. A
vysvetluji jejich pohled na vzkfiSeni. V praci pouzivam diachronni
metodu, ktera mi umozhuje zkoumat otazku vzkfiseni v ruzném
historickém obdobi.

Pfedstava o vzkfiSeni zaujala i Martina Bubera ¢ Maimonida. Ve
svych spisech oba tito uc€enci interpretuji vzkfiseni po svém. Jejich vyklad
ovlivnil dalSi zZidovské ucCence, ktefi prejimali jejich koncept oziveni
mrtvych dle svého vlastniho usudku.



Vyznamnym zdrojem meé bakalarské prace je, mimo jiné, kniha od
autora Neila Gillmana s nazvem ,VzkriSeni a nesmrtelnost v Zidovském
myS§leni.“ Doporucuiji také knihu: ,Perspektiva viry; uvod do eschatologie®,
od autort Petra Pokorného a Josefa Veselého. Ve které autofi priblizili
uceni o eschatologickych zalezitostech od starych narodu, pres
starozakonni civilizaci po novozakonni.

PFi pfepisovani vyrazu z hebrejstiny do latinky jsem postupovala
podle Bedficha Noska, ktery uvadi svoji metodu transkripce v knize
L<Judaismus od A do Z°, od autortl Ja’akova Newmana a Gavri’ela Sivana.



2 SMRT

Je smrt odjakZiva brana jako nevyhnutelna soucast lidského byti?
Se smrti se setkavame jak v biblickych textech, tak i v nebiblickych. Téma
o umirani ¢i smrti ma svou minulost v davnych textech, pochazejicich ze
starého Sumeru ¢i Akkadu.

2.1 Mimobiblické texty

2.1.1 Prvni zminky o smrti v déjinach lidstva

Jiz autor eposu o krali Gilgamesi nedovolil svému hrdinovi smifit
se s myslenkou smrti, tedy s myslenkou uplného odchodu ze svéta, na
ktery jej Bohyné Matka pfivedla. Jiz zde se setkavame se smrti a
s bolesti, ktera ji doprovazi. Hlavni hrdina se obaval smrti, pfi které dojde
k zaniku, ale hlavné mél strach z odlouceni od svych blizkych a vSeho
Zivého, nasledkem své smrti.> Vznik Eposu o Galgamesi se datuje do 18.
stoleti pf. n. I. a jedna se o nejrozSifenéjSi basen starovéké kultury,
zabyvajici se tématem smrti.> Av&ak tento epos je i pres problémy Zivota
a umrti postaven na lasce a pratelstvi.®> Giglames, po smrti svého pfitele
Enkidua, si stale nemohl zvyknout na myslenku své vlastni smrti, a tak
zatouzil po vécném zivoté, kterou mu méla dat rostlina nesmrtelnosti.
Nakonec ale kral Gilgames ztraci tuto nadéji ztratou oné zazraéné rostliny

a nezbyva mu nic jiného, neZ se smifit s tim, Ze jednou také zemre.*

Obyvatelé z vySSich vrstev staré Mezopotamie do hrobl svych
pribuznych pfikladali dary, jidlo a dalSi potfebné véci, které by zemrely
mohl ve svém posmrtném zivoté pouzit. V kralovskych hrobech z obdobi

1 Btenova, Klara, Smrt a existence po smrti v biblickém Izraeli; v kontextu predstav starovekého
Predniho vychodu. Praha, 2011, str.37.

2 Vice o Eposu o Gilgamesovi také viz Balaban, Milan, Tydlitatova, Veronika, Gilgames;
mytickda drama o hleddani vécného Zivota. Praha 2002.

3 Sigl, Miroslav, Co vime o smrti. Praha, 2006, str. 35. Dale k tématu viz Zamarovsky, Vojtéch,
Gilgames. Praha, 1976.

4 Prosecky, Jiti, Hruska, Blahoslav, Rychtatik, Marek. Epos o Gilgamesovi. Praha, 2003.



ranédynastického bylo nalezeno az pfilis velké mnozstvi koster. Mohlo by
se tedy jednat o sluzebnictvo, které bylo obétovano a pochovano
spolecné se svymi pany. Tento zvyk vSak neni doloZzen na dalSim uzemi
Mezopotémie.5 Je toto doklad toho, ze lidé se uklidiovali myslenkou
néjakeho posmrtného Zivota Ci vzkfiSeni duse? Uklidriovala je tato vira
v posmrtny Zivot pfed odchodem jejich blizkych nebo i odchodem
vlastnim? Lidé v této dobé véfili, Ze: ,Smrti se ¢lovék presouval na jinou
rovinu existence, staval se soucasti nadprirozeného svéta a ziskaval take
nadpfirozenou moc.

DalSim velice vyznamnym literarnim dilem v této oblasti je text s
nazvem Sestup I$tary do podsvéti.” Tato mytologicka skladba by se dala
oznacCit za sumerskou knihu mrtvych. Hlavnim symbolem zmrtvychvstani
muzeme nalézt v podobé oziveni mrtvého téla Bohyné IStary, ktera byla
zabita, a jeji télo bylo povéseno na kolik.®

»1u sedmero Anunnaku, soudcd, vyneslo nad ni
rozsudek.
Pohledli na ni smrticim zrakem,
oslovili ji ochromujicim slovem,
karavym hlasem ji okrikli.
| proménila se Inanna v nemocnou Zenu, ubité télo,
a ubité télo na hieb povéseno bylo.’

Doslo také k oziveni Boha Dumuziho. Respektive Bih Dumuzi, byl
vydan do podsvéti na pospas démonim, Bohyni IStarou. Ale pozdéji byl
vydan na milost Bohyni Ereskigal.

Pecha, Lukas, Novakova Nea, Rahman, Furat, Déjiny Mezopotdmie. Praha, 1998, str. 49.
Sigl, Miroslav. Co vime o smrti. Praha, 20086, str. 37.

K tomuto tématu také viz McCallova, Henrietta, Mezopotamské myty. Praha, 2006.
Prosecky, Jiti, Hruska, Blahoslav, Rychtaiik, Marek, Myty staré Mezopotimie.:Sumerska,
akaddska a chetitska literatura na klinopisnych tabulkdch. Praha, 1977, str. 72

Tamtéz, str. 72.
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»| pohlédla na ného Inanna smrticim zrakem,
oslovila ho ochromujicim slovem,
karavym hlasem ho okrikla.
'Toho si vezméte!’
| vydala Inanna svaté pastyfe Dumuziho do rukou démond.*®

Dumuziho zachrani Ereskigal, ktera si s nim bude ménit misto v
podsvéti vzdy jednou za pul roku. Dumuzi timto vystupuje vzdy jednou do
roka z podsvéti.' Tuto myslenku mdZzeme v pfeneseném slova smyslu

chapat jako jeho kazdoro¢ni zmrtvychvstani.

2.1.1.1 Predstavy obyvatel staré Mezopotamie o putovani duse
zemrelého

Mezopotamci méli své ucelené predstavy o tom, co je to smrt.
Tvrdili, ze pokud v zilach koluje krev a Clovék stale dycha, je ziv. A
naopak: ,KdyZz vSak byl krve zbaven nebo kdyz vydechl naposledy a dech
(napistu) se do ného jiz nevracel, proménil se i jeho stav a zménil se v
“ofizrak” etemu; byl mrtev.“'? V&Fili, Ze tento pfizrak je soudasti nageho
téla a po pohibeni do zemé, se dostava do podsvéti.'* Predstava o
usporadani na onom svété poukazuje na bytosti jménem Annunakove,
ktefi potvrzovali vstup zemfelych do podsvéti. Annunakoveé tvofili skupinu
600ti bohU, rozdélenych na dvé skupiny, hlidajici béh jak na Zemi, tak v
podsvéti.’* Stejné tak, jako na Zemi byl urgity hierarchicky fad, kdy
kralové a vySsi vrstvy méli jina privilegia nez obyCejny lid, tak i v podsvéti
tomu tak bylo.*

10 Prosecky, Jiti, Hruska, Blahoslav, Rychtaiik, Marek, Myty staré Mezopotimie:Sumerskd,
akaddska a chetitska literatura na klinopisnych tabulkdch. Praha, 1977, str.str. 77.
11 Tamtéz, 77.

12 Bottéro, Jean, Nejstarsi nabozenstvi: Mezopotamie. Praha, 2005, str. 133.

13 Tamtéz, 133.

14 Prosecky, Jifi, Hruska, Blahoslav, Rychtatik, Marek, Myty staré Mezopotamie: sumerska,
akaddska a chettitskd literatura na klinopisnych tabulkdch. Praha 1977, str. 357.

15 Bottéro, Jean, Nejstarsi nabozenstvi: Mezopotamie. Praha, 200,str. 136.



2.1.1.2 Ritualy, které Mezopotamci provadéli po umrti svého
blizniho

Zajimavosti je, Ze v historii Mezopotamie se vyskytuje obdobi, ve
kterém neni znamo, jak byla téla pohfbivana. Nezustaly o tom Zadné
doklady ¢i hmotné dikazy, jako z dal$iho prozkoumaného obdobi. Jak
uvadi Klara Bfefiova ve své knize: ,Pro star$i obdobi je pfiznacné, Ze
pocet obyvatel nalezenych hrobu u prozkoumanych lokalit neodpovida
predpokladanému poctu obyvatel. Napriklad pfi nepretrzitem osidleni
Uruku bychom méli mit o nékolik desitek tisic vice hrobl z tohoto
mésta.® Jedna teorie se nabizi v Eposu o Gilgame$ovi, kde miZzeme
sledovat utajené pohtbivani krald. Vladce, po své smrti, byl pochovavan
tim zpdsobem, aby jeho télo nemohlo byt posléze nalezeno.'” Pokud
bychom se chtéli zaméfit na spalovani mrtvol, jakozto jeden z moznych
zpusobu pohibivani mrtvych v této dobé, tak neni zachovano mnoho
prament, zabyvajici se tématem kremace.® V textu o Gilgame$ovi se
vSak Enkidu zmifuje o podsvéti a o mrtvém, jehoz télo bylo spaleno.
Enkidu zde hovofi o dusi zemfelého, kterou nemohl spatfit v podsvéti,
protoZe odesla spoleéné s koufem do nebes.™

Ritual jako takovy byl pro lidstvo velmi dulezitou soudasti jejich
zivota. Pozustali se obavali mrtvych, a tak provadéli tyto pohfebni ritualy,
doprovazeny réiznymi zafikavadly, s velkou poctivosti.?® ,Clovék se musi
starat o to, aby se predkum, zbavenych Zivota na tomto svété, dostalo
vée, co potfebuji pro svou existenci v onom svété.* Hroby zemfelych
byly doprovazeny riznymi pfedméty. Tyto pfedméty slouzily jako dary,

16 Btenova, Klara, Smrt a existence po smrti v biblickém Izraeli; v kontextu predstav starovekého
Predniho vychodu. Praha, 2011, str. 61.

17 Sigl, Miroslav, Co vime o smrti. Praha, 2006, str. 37.

18 Btenova, Klara, Smrt a existence po smrti v biblickém Izraeli; v kontextu predstav starovekého
Predntho vychodu. Praha, 2011, str.62

19 Prosecky J. (ed.), Hruska Blahoslav, Rychtatik M, Epos o Gilgamesovi. Praha, 2003, str. 327.

20 Tamtéz, str. 65.

21 Klima, Otakar. Zarathustra. Olomouc, 2002, str. 29



které méla duSe na své cesté poskytnout bohiim. Hroby také obsahovaly
predméty, ke kterym zemfely choval uréité citové pouto.??

2.1.1.3 Egyptské ucéeni o posmrtném zivoté

Egypt ma také svou Knihu mrtvych, stejné jako Mezopotamci, Zidé
Ci muslimové. Egyptska kniha mrtvych vznikla v 16. st. pf. n. I. jako:
,hovodobé oznacCeni naboZenskych texti (v egyptstiné doslova Kniha
vychézeni na denni svétlo).*® Pfi ritudlu pohibivani se z této knihy
citovalo, coZz napomahalo dusi vstoupit do podsvéti. Duse mrtvého, podle
egyptské tradice, po smrti téla, predstupuje pfed Boha, ktery soudi jeho
giny.?* Bezpochyby nejvyznamnéj$imi egyptskymi stavbami jsou
pyramidy, které slouZily jako hrobky pro egyptské panovniky.?

2.1.1.4 Smrt v buddhistické tradici

Stejné jako kazdé nabozenstvi ma svuj identicky pohfebni ritual,
tak i v buddhismu muzeme nalézt specifické ritualni obfady. Na uzemi
Indie dochazelo k upalovani pozlstalych manzelek spoleéné se svymi
mrtvymi choti.”® Buddhisté vé&Fi v tzv. reinkarnaci.?’” Doslovny preklad do
Ceského jazyka znamena zpét-do-t€la. Reinkarnaci chapeme jako
znovunarozeni nasi duse v jiném téle, ale v tomto pfipadé jde 0 mnohem

Vi gwviv s

Zivota na Zemi, dostava pomalu ke spaseni.?®

22 Pecha, Lukas, Novakova, Nea, Rahman, Furat, Déjiny Mezopotdmie. Praha 1998. str 47.

23 Sigl, Miroslav, Co vime o smrti. Praha, 2006, str. 38.

24 Tamtéz, str. 38. K tomuto tématu také: Schubert, Kurt, Zidovské ndbozenstvi v proménach vékii,
str. 92.

25 Vice k tématu o pohibivani v Egypté ¢i o posmrtném zivote v: Kozak, Jaromir, Egyptska kniha

mrtvych; Kapitoly o vychdzeni z hmotného svéta do bezbrehé zare, Praha 2001.
Dale také viz Janak, Jifi, Staroegyptska kniha mrtvych, Brno 2003.
26 Sigl, Miroslav, Co vime o smrti. Praha, 2006, str. 39.
27 Vice k tématu posmrtného zivota buddhisti viz Thedol, Bardo, Tibetska kniha mrtvych: velké
osvobozeni naslouchanim v Bardu / Guru Rinpoce podle Karmalingpy, Praha, 2005.
Dale také viz Rinpoche, Lati, Hopkins, Jeffrey, Smrt, mezistav a znovuzrozeni v tibetském
budhismu. Brno 2006.
Dale také viz Gaffney, Patrick, Harvey, Andrew, Tibetskd kniha o Zivoté a smrti. Praha 2005.
28 Lejsal, Martin Co je to reinkarnace? [on-line] Citovano dne: 1.4. 2012. Dostupné z
<http://casdpribram.sweb.cz/Studium/Reinkarnace.html>
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2.1.1.5 Cinska tradice

V ostatnich narodech, jako je napfiklad Cina, shledavame podobné
prvky jako na uzemi Blizkého vychodu. Existuji zde urcité texty, hovofici
0 spravném zachovani pozustalych. Jedna se konkrétné o Knihu
obradu.?® ,Rituaini texty v Knize obfadi uéi pravidlim spole¢enského
chovani, jak spravné vzdavat Sest zesnulym a jak spravné truchlit.*°
Cifané také kladli daraz na predméty mrtvého, které vkladali spoleéné s
nim do hrobu. ,Pozdéji mély tyto predméty symbolizovat touhu

poztstalych, aby se duse jejich zemfelého vratila mezi né zpét.“**

2.1.2 Kde se vzala smrt?

Kniha Genesis, neboli z hebrejského prekladu ,pocatek”, hovofi o
ranych déjinach nasSeho svéta v biblické tradici. Hovofi o tom, jak Blh
stvofil postupné béhem Sesti dni Zemi a jeji prvni obyvatele, Adama a
Evu. Jesté pfed stvofenim zeny, Hospodin Adamovi zakazal ochutnat
ovoce ze stromu uprostied bozi zahrady. ,Z toho nejez, nebot v den, kdy
bys z néj jedl, jisté zemfes.”* Eva ale na popud hada, i pres pfisny zakaz
Hospodina, utrhla ovoce ze stromu poznani vSeho dobrého a Spatného, a
spole¢né s Adamem ho snédla. Buh je za jejich hfich potrestal.

Adamovi fekl: ,V potu tvafe bude$ jist svij chléb, dokud se

nevratis do zemé, nebot z ni pochazis: Prach jsi a v prach se obratis.“

Tento vers, jakozto trest udéleny Adamovi, symbolizuje smrt.
Pdvodné Adam s Evou nebyli stvofeni pro to, aby nasledné i zemfreli, ale
smrt se do jejich Zivota dostala az v podobé trestu za onen prvni hfich.?*
Smrt je tedy trestem za Adamuv hfich a vyhnanim z raje se podrobujeme

29 Vice viz Confucius; James Legge; Ch‘u Chai; Winberg Chai. Li Chi: Book of Rites. An
encyclopedia of ancient ceremonial usages, religious creeds, and social institutions, New Hyde
Park, NY, 1967.

30 Sigl, Miroslav, Co vime o smrti. Praha, 2006, str. 45.

31 Tamtéz, str. 45.

32 Gn2,18

33 Gn3, 19

34 Gillman, Neil, VzkriSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni, Praha 2007, str. 35.
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bozimu trestu, tedy smrti. V nékterych pramenech se mizeme dodist, ze
vlastné za boZi trest v podobé& smrti mohou Zeny.* Eva byla ta, co ovoce
utrhla a dala ho snist Adamovi. Stejné jako plvodni obyvatelstvo Nového
Jizniho Walesu véfi, ze také za smrt mize Zena. Byly to pravé zeny,
které neuposlechly a diky touze po medu, ktery byl v ulu, vypustily smrt z
kmene stromu, na kterém bylo toto v€eli hnizdo. Dokonce i v dalSich
kulturach jako jsou severoamericti indiani, mohla za smrt zena, ktera diky
svym intrikam prelstila muze.

Je vyskyt smrti, podle biblickych textu pfedpokladan z trestu za
prvotni hfich, spachany Evou a Adamem? Nebo jde o soucast stvoreni
¢lovéka jiz od jeho pocatku? Ci je to nasledek ochutnani ovoce ze stromu
poznani, pri kterém si Adam s Evou zacali uvédomovat sami sebe. ,Hle,
&lovék se stal jakoby jednim z nas, nebot zna dobro i zlo.“*® Teologové si
pohravaji i s mySlenkou, ze se jedna o moc, ktera nepodléha bozi
pravomoci.®’ Nékteré texty hovofi o opaku. Pojednavaji o smrti jako o
bozi nespravedlivé svrchovanosti. Coz potvrzuje tradice, pfi které se
vyslovuje véta ,budiz pozehnan spravedlivy soudce“ (hebrejsky: baruch
dajan ha-emet). Véta, kterou véfici vyslovi nad zemrelym. Podle rabinské
nauky je zakazano jakymkoliv zplisobem vyvolavat mrtvé, aby pfisli zpét
na svét. | veskera komunikace s mrtvymi neni pfipustna. Zid nesmi své

motlitby sméFovat k mrtvému, natoZ ho né&jakym zptisobem uctivat.*®

35 Cavendish, Richard (ed.), Man, Myth and Magic: The Illustrated Ency of the Supernatural.
North Bellmore, N.Y.:Marshall Cavendish Ltd., 1970. str. 612- 616.

36 Gn 3, 22.

37 Gillman, Neil, Vzkiiseni a nemsrtelnost v Zidovském mysleni, Praha 2007, str. 45.

38 Editofi: Bruce Metzger, David Goldstein, John Ferguson, Velké udalosti biblické doby,

vzrusujici vypravy za lidmi a misty z bible. Praha 1988. str.
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2.2 Biblické texty

Smrt jako takova predstavuje pro bézného Clovéka konecnou
udalost ve svém Zivoté. AvSak podle zidovského uceni tato udalost ve
formé& umrti neni posledni. Je brana spiSe jako jedna z Zivotnich
zkudenosti.*® Dal$i udalost nas éeka v podobé vzkFiseni. Zidovska vira
hovofi o smrti jako o pfechodné fazi Clovéka, pfi které se jeho duse
jakoby transformuje v odliSny zpusob byti. Z tohoto vyplyva, Zze smrt pro
Zidy je pouhou prechodovou fazi, ktera se odehraje v jejich Zivot&.*® |
pres veskeré tradice, které hovofi o vzkfiSeni a dalSim Zivoté po smrti, si
Zidé velice vazi svého Zivota. Zivot je pro véfici posvatny, a dokonce
sebevrazda C¢i eutanazie jsou pfisné zakazanymi Cciny. Vyznavaci

Zidovské viry jsou presvédéeni, Ze Zivot smrti nekonéi.**
2.2.1 Pojeti duse v hebrejské tradici

Staroizraelska tradice mluvi o smrti celého ¢&lovéka, tzn. ze
spole¢né s lidskou schrankou umira i jeji dusSe (hebrejsky nefes), ktera je
jeji soucCasti. V bibli se totiz nevyskytuje misto, kde by oznaceni pro
nefes§, symbolizovalo pouze oznaceni pro dusi bez pfimé souvislosti s
télem.” Nefe$ je Sasto zaméhovana s pojmem ruach. Ruach mze
samoziejmé predstavovat koncept ducha, ale také ho vnimame spiSe
jako vitr a dech. Jedinym zasadnim rozdilem mezi duSi (hebrejsky
nefe$)*® a duchem (hebrejsky ruach)* je jejich zaklad. Zakladnim
principem nefeS je krev, narozdil od ruach, u kterého je tou hlavni
podstatou dech. DuSe (hebrejsky nefes) byla pojimana v biblické dobé

39 Bienova, Klara, Smrt a existence po smrti v biblickém Izraeli; v kontextu predstav starovékého
Predntho vychodu. Praha 2011, str. 9.

40 Gillman, Neil, VzkriSeni a nesmrtelnost v Zidovském myslent, Praha 2007, str.49.

41 Vacha, Marek, Lisi se pohled na smrt jako nasledek nemoci mezi véricimi a nevéricimi? [on -

line] Citovano dne: 16.4.2012. Dostupné z:
<http://www.csarim.cz/Public/csarim/doc/prednasky_XVII_CSARIM/vacha_lisi-se-pohled-na-

smrt.pdf>
42 Kremer, Jacob, Budoucnost zemielych, Praha, 1995, str. 15
43 Vice viz Blahoslav, Pipal, Hebrejsko — cesky slovnik ke Starému zdkonu. Praha, 1974, str. 115.
44 Vice viz Tamtéz, str. 173.
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jako soucast téla (hebrejsky basar), ba dokonce i jako takovou zivotni
podstatou.”® ,Biblicky vyraz nefe§ neznamena dusi ve smyslu, jak se
obvykle chape, tedy jako nesmrtelny prvek Clovéka, jeho duchovni
slozku, ale je to spise zivotni, resp. ozZivujici princip; smrti se tento princip
vytréci a élovék se stavé neplnohodnotnou, stinovou existenci.®

Kabalisté oznacuji dusi hebrejskym pojmem ,neSama“. Tento
vyraz muze znamenat krev nebo i dech, ktery prochazi hrdlem. Ruach a
neSama si jsou svym vyznamem velice podobné. VSechny tfi pojmy
(nefe$, ruach, neSama) vyznamové nevyjadiuji dusi jako oddélitelnou
Cast téla, ktera po smrti dale existuje nezavisle na téle. Toto dualistické
pojeti, kdy po smrti ¢lovéka duSe opousti jedince a pokraCuje ve sveé
existenci i nadale mimo hmotné télo, je znamé az z obdobi rabinského
judaismu.*” V tomto ohledu na judaismus ptsobi platdnsky vliv.
Dualistické pojeti pod helénistickym pusobenim, hovofi o dusi jako o
nadfazené slozce nad télem.*® Podle Platéna je duse uvéznéna v téle
Clovéka. Jeji podstatou je bozsky a duchovni princip, tudizZ je neznicitelna.
Smrti se duSe osvobodi z téla a naslednym znovuzrozenim dojde k jeji
oCisté, a diky tomu, se ¢im dal tim vic pfiblizi k boZskému idealu.*®
Clovéka chapali jako bytost, kterou Buh stvofil. Hospodin vytvofil lidské
télo, do kterého vdechl Zivot a Clovéka zformoval dle obrazu svému. Jak
se piSe v Genesis: ,Buh stvoril ¢lovéka ke svému obrazu, k obrazu

Bozimu stvofil jej: jako muze a Zenu stvoril je.”°

Existence dusSe po smrti Clovéka, se da vycCist i v biblickém textu s
nazvem Kazatel. Tento dikaz o posmrtném Zivoté lidské duse mizeme
nalézt v jeho zavérecné Casti, kde hovofi o smrti. Konkrétné o tom

vypovida Cast s nazvem ,Nez slunce zhasne®, kde se piSe.,...neZ se

45 K vyznamu slov ,,ruach® a ,,nefes* také viz Bienova, Klara, Smrt a existence po smrti v
biblickém Izraeli; v kontextu predstav starovékého Predniho vychodu. Praha 2011.

46 Krasa, Ondtej (ed.), Smrt a umirdni v nabozZenskych tradicich soucasnosti. Praha 2010, str. 85.

47 Gillman, Neil, VzkiiSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha 2007, str. 86.

48 Schubert, Kurt, Zidovské nabozensivi v proméndach veku. Praha 1999, str. 142.

49 Kiing, Hans, Vécny zivot?. Praha 2006, str. 92.

50 Gn1l,27
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prach navrati do zemé, kde byval a duch se vrati k Bohu, jenZ ho
daroval.® Nékteré prameny uvadgji, e kniha Kazatel vznikla v 10.
stoleti pf. n. I. Ale je také mozné datovat Kazatele do pozdéjSich let.
Hlavnim duvodem vzniku v pozdéjsi dobé je jazyk a stylistika samotného
textu knihy. Styl pouzitého jazyka mizeme srovnat s hebrejstinou a
aramejstinou, ktera byla pouzivana az v nasledujicich letech, nikoliv v 10.

st. pF. n. .>2

2.2.2 Chasidé a jejich pohled na dusi

Chasidé uci o dusi jako o putujicim prvku, jehoz pfibytkem jsou
lidska téla. DuSe putuje z jedné bytosti k druhé, a tim dochazi k jeji
postupné dokonalosti. AvSak duSe, které nejsou schopny dosahnout
oCisty jsou pohlceny tzv. svétlem zmatku, coz jsou tfeba kameny Ci
zvifata, kde duSe Cekaji na své vysvobozeni. Cilem kazdého Clovéka je
prostfednictvim kavany, osvobodit tyto uvéznéné dusSe, a tim pomoci
svétu ke spase.”® Kavana je stav, pfi kterém lze dosahnout uréitého
duchovniho vzestupu, napfiklad pfi motlitb&.>* Martin Buber popisuje
Kavanu slovy: ,Kavana je mystérium duse, jez mifi k cili. Je to paprsek
Bozi slavy, pfebyvajici v kazdém z &lovéku a smértujici k vykoupeni.*>

2.2.3 Otazka pohfibivani v judaismu

Podle archeologickych dokladl pohiebni zvyky byly pfijaty od
obyvatel, ktefi zili na uzemi Palestiny jiz pfed lzraelity. | po smrti a ulozeni
mrtvého do zemé, se snazili, aby zde nebyla pferuSena nabozZenska
vazba. Tudiz pohiby se konaly zejména do spole¢nych rodinnych hrobek
a nejlépe na uzemi rodné zemé lzrael. Ale i pfesto, pokud nebylo mozno

vykonat pohfeb ve své rodné zemi, bylo zvykem davat mrtvému na hlavu

51 Kz 12,7

52 Dillard, B. Raymond, Longman I11., Tremper, Uvod do starého zdkona, Praha 2003 str. 236.

53 Buber, Martin, Zivot Chasidii. Praha 1994, str. 19.

54 Pavlincova, Helena, Horyna, Btetislav, Judaismus, kiestanstvi, islam. Olomoouc 2003, str. 127.
55 Buber, Martin, Zivot Chasidii. Praha 1994, str. 17.
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hlinu z pady svaté zemé&.*® O touze pochovani do spoleénych hrobd
hovofi kniha Genesis. Jakob promlouva ke svym synim, pfed svou smrti:
LAZ budu pripojen ke svému lidu, pochovejte mé k mym otcum do jeskyné
na poli Efrona Chetejského.®’ Dale pak Jakob fika: ,Tam pochovali
Abrahama i jeho Zenu Saru, tam pochovali I1zaka i jeho Zenu Rebeku a
tam jsem pochoval Léu.“®

Zidé nemaji ve zvyku davat zemrelému do rakve r(izné predméty,
jako jsou Sperky Ci véci, které si béhem svého zivota oblibil, tak jak to
bylo zvykem u jinych narodu. ,Dokonce je zakazano oblékat mrtvé do

drahych zdobenych $at(.“®

Naopak je zvykem muze oblékat do
specialniho Zidovského odévu, a to talitu®, ktery je zbaven tfasni, které
se nachazeji na krajich tohoto specifického roucha.®’ Talit je zvlastni
nabozensky odeév, ktery sméji nosit pouze muzi, ktefi dosahli tfinactého
roku zivota a proSli ceremonii zvanou bar micva. Ale objevuji se také
vyjimky, jako napfiklad v chasidské komunité€ ho smi nosit pouze zenati
muzi, nebo naopak v sefardskych komunitach ho nosi svobodni muzi. A

dokonce v kruzich askenazt nosi talit i chlapci mladsi tinacti let.®

Talit je
latka obdélnikovitého tvaru a na jeho okrajich je opatien trasnémi®, které
maji na sobé uzlicky, symbolizujici zakazy a prikazani obsazené v Tore.
Talit je v podstaté bavinéna obdélnikovita latka s nékolika modrymi Ci
Sernymi pruhy, ktera v sob& nese historicko — naboZensky Gcel.®* Pred
ulozenim téla do rakve se provadi ritualni oCista. Mezi dalSi zvyky patfi

také neprodlené uskuteCnit obrad, jako projev ucty k zesnulému.

56 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bfetislav (ed.), Judaismus, kifestanstvi, islam. Olomouc
2003, str. 167.

57 Gn 49, 29.

58 Gn 49, 32.

59 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bfetislav (ed.), Judaismus, kifestanstvi, islam. Olomouc
2003, str. 167

60 K tomuto tématu vice viz Nosek, Bedich, Damohorska, Pavla, Zidovské tradice a zvyky. Praha
2010, str. 139.

61 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bfetislav (ed.), Judaismus, kifestanstvi, islam. Olomouc

2003, str. 167.

62 Nosek, Bedfich, Damohorska Pavla, Zidovské tradice a zvyky. Praha 2010, str. 167.

63 Dale také viz Cohen, Abraham, Talmud;pro kazdého. Praha 2006, str.195 — 197.

64 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bfetislav (ed.), Judaismus, kifestanstvi, islam. Olomouc 2003,
str. 202.
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Neprodlené v tomto pfipadé znamena do 24h, jak hovofi Zidovské
naboZenské pravo.®® Je to zvyk z minulosti, kdy nebyly vhodné podminky
pro uchovani téla, a to hlavné diky horkému podnebi. Clovék jakozto bozi
obraz, je uctivan i po smrti. Lidské télo si zaslouzi patficny pohfeb. Tento
ritual vykonavaji nejbliz8i pfibuzni. V pfipadé, Ze po zemielém nezlstali
zadni pozustali, stara se o smute¢ni obfad Zzidovska obec. DalSim
projevem ucty a smutku ze strany pozUstalych, je roztrzeni horniho dilu

odévu.%®

Zidovska tradice pfisn& odmitd zpopelnéni, tudiz jedinou
pfijatelnou formou pohibu je uloZeni t&la do zemé&.®’ V&ak jak uz bylo
Fe¢eno v Bibli: ,Prach jsi a v prach se obratis“®® Kremace je zakazana z
toho duvodu, Ze pfi procesu budouciho vzkfiseni by mélo télo vypadat
tak, jak bylo stvofeno. ,Télo, které jde do hrobu, ma byt pokud mozno
Uplné, tedy véetné vech ud i krve, ktera byla v okamziku smrti prolita. “°
Blizci pozlstali se mrtvého nesméji dotykat, protoze dochazi k ritualnimu
znecCisténi. Mrtvy se totiz vzdaluje Bohu tim, Ze jiZ neni schopen nadale
dodrzovat bozi pfikazani a lidé se boji, ze toto bozi vzdaleni pfipadne i na
n&, pokud by s bezduchym navazovali t&lesny kontakt.”

Zidovské hroby se ligily od téch ostatnich jiz v n&kolika aspektech.
Napfiklad zplsobem uloZeni mrtvého do hrobu. VZdy musela hlava
sméfovat smérem k nahrobnimu kameni. Zajimavé takeé je, Ze nahrobni
kamen se nevyskytuje hned pfi pohrbivani mrtvého. ,Se vztyéenim
nahrobniho kamene se neékdy ¢eka cely rok; kamen je totiz chapan jako
pripominka mrtvého a jeho predC¢asné postaveni na hrobé signalizuje, Ze
mrtvy uZ mizi ze vzpominek.“’* A napisy mély také sva vlastni pravidla.

,1émér na vsSech napisech na poslednim fadku Ize spatfit napis:

65 Krasa, Ondtej (ed.), Smrt a umirdni v nabozZenskych tradicich soucasnosti. Praha 2010, str. 90.
66 Tamtéz, str. 85.

67 Sigl, Miroslav, Co vime o smrti. Praha 2006, str. 59.

68 Gn 3,19

69 Krasa,Ondfej, Smrt a umirdni v nabozenskych tradicich soucasnosti. Praha 2010, str. 87.

70 Krasa, Ondtej (ed.), Smrt a umirdni v ndaboZenskych tradicich soucasnosti. Praha 2010, str. 85.
71 Tamtéz, str. 91.
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T.N.C.B.H. - pét zacatecnich pismen, ktera se piSi na hrob mrtvym
Zidim, coz preloZeno z hebrejstiny znamena Kéz je jeho (feji) duSe pfijata
do svazku vééného Zivota do svazku Zivych.“”* Na Zidovskych hibitovech
lze pozorovat mnozstvi kamenu, poloZzenych na nahrobnich deskach.
Jedna se o zvyk, ktery ma své kofeny jiz v minulosti, z dob MojziSovo.
Mojzis, spoleéné se svym lidem, hledal svou zemi zaslibenou. Putovali
pousti, kde nerostlo nic zivého, zadné rostliny, zadné kvétiny. A tak v
pripadé, kdy mezi jejich lid pfisSla smrt a jeden z nich zemfel, davali mu na
hrob misto kvétin kaminky z pousté, jako projev ucty. Tento zvyk se
dochoval i dodnes. Poziistali pfinaseji na hroby kaminky, misto kvétin.”

Dokonce existovalo spoleCenstvi, které se jmenovalo Chevra
kadiSa, v prekladu svaty spolek. Tato neziskova organizace pecuje o
staré, nemocné a chudé lidi a jedna z jejich hlavnich Ccinnosti je
pohibivani mrtvych.”* Mimo to, Ze pomaha pfipravovat pozlstalym
pohtby, tak se také stard o nemocnice a spravuje htbitovy.” Jeji pomoc
je aktivni i v dnesSni dobé. Pokud nékdo zemfe, je zvykem pfivolat k
mrtvému rabina. A pravé rabin upozornuje toto bratrstvo zemfelych o

smrti.”

72 Sigl, Miroslav, Co vime o smrti?, str. 59 — 60.

73 Tamtéz, str. 60.

74 Nosek, Bedfich, Damohorska, Pavla, Zidovské tradice a zvyky. Praha 2010. str. 131.

75 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bietislav (ed.), Judaismus, Krestanstvi, islam. Olomouc
2003, str. 100.

76 Krasa, Ondtej (ed.), Smrt a umirani v nabozenskych tradicich soucasnosti, str. 89
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2.2.4 Zidovské podsvéti, aneb kam jde duse po smrti
predtim, nez bude vzkriSena

V biblickém pojeti je znam vyraz Se’ol, tedy ,biblicky vyraz pro
podsvéti &i Fisi mrtvych.”’” Se’ol je mistem, kterému se zadny smrtelnik
nevyhne. Clovék po smrti sestupuje do jiz zmin&ného $e’olu, kde dale
Zije nicotny Zivot jako obycCejny stin. Tento stin je ale schopen navratu na
zemi. Dokaze se zjevovat svym pozuUstalym. V tomto pfipadé se stava
bohuzZel nevitanym a obavanym symbolem smrti. Jak pravi Jéb v
Tanachu: ,...dfive nez bez navratu odejdu do zemé prisefi a stinu, do
zemé Cerné jako tma, kde viadne stin a neni rad, kde i sam rozbresk je
temnota.“’® Clovék vstupuje do Fise mrtvych po své smrti, kde jeho byti
pokraduje pouze jako prazdny, bezcenny stin. Clovék je odpoutan od
zivota na Zemi, odtrzen od vSeho zivého, odlouéen od vesSkerého
lidského svéta. ,,Cela propast nicoty se ukazuje v tom, Ze tam neni Jahve,
Ze tam neni veleben: také vuci nému neexistuje Zadna komunikace. Smrt
Je tak zajetim, které nikdy nekoncCi; bytim a nebytim zaroven — jakymsi
zbytkem byti, a pfece uz ne Zivotem.“”® O podsvéti se zmifiuje i prorok
|zaj&$. Zivot tohoto proroka se datuje na pfelom 8. a 7. stoleti pf. n. I. V
knize |zajas, ve 38. kapitole, promlouva judsky kral Ezechias po svém
zazratném uzdraveni ze smrtelné nemoci. Zmifiuje se ve své feCi o
podsvéti. ,Rikal jsem si: Uprostfed Zivota musim odejit, své léta stravim v

1% Zde mlZeme shledat podobnost s mezopotamskym

branach podsvéti
mytem s nazvem |Stafin sestup do podsvéti. Dale pak Ezechia$ hovofi o
tom, Ze uZ nikdy nespatfi svého Hospodina.?* Toto je pfiklad toho, Ze ani

nejvy$si Blih nemohl zasahnout svou bozi vili na tomto temném misté.

77 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bietislav (ed.), Judaismus, ki'estanstvi, islam. Olomouc
2003, str 199.

78 Jb 10, 21-22.

79 Ratzinger, Joseph, Eschatologie-smrt a vécny Zivot, str. 52

80 Iz 38, 10.

81 1z 38, 11.
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Dokonce v Izajasi se muzeme dod€ist o znovuzrozeni: ,Tvi mrtvi ale oZziji,
vstanou mé mrtvoly. Probudte se, prozpévujte, v prachu pohrbenil®?.
Kniza |zaja$ potvrzuje vzkiiSeni mrtvych. Cely tento text je ukoncen
slibem, Ze vsichni Zidé, Zijici mimo lzreal, budou svolani beranim rohem
do Jeruzaléma, kde budou uctivat svého Boha. Izajasiv text je si svym
vyznamen velice podobny s textem Daniela. Vedou se spekulace, ktera z
téchto knih byla sepsana dfive a kdo koho ovlivnil. 1zajas se pfriklani ke
vzkiiSeni pouze spravedlivych, kdezto Daniel nechava vzkfisit i ty

nespravedlivé a bezbozné.
2.3 Myslenka vzkfiSeni
2.3.1 Ezechielovo proroctvi o vzkriseni

V letech 597 — 586 pf. n. I. doSlo k dobyti Jeruzaléma. Puvodni
obyvatelé byli donuceni odejit do vyhnanstvi v podobé& Babylonie.
Vyhnanstvi pro Zidy bylo ale zapoéato jiz dfive. Zaglo témé&F o 10 let
dfive, kdy se Jojakin, kral judsky vzdava Nabukadnesarové armadé. Kral
Jojakin se babylénskému vladci podrobil, a tim se Zidé dostali do jeho
nadvlady. ,Jojakin, jeho matka, vétSina prislusnikd vyssich vrstev i zrucni
Ffemesinici byli odvedeni do vyhnanstvi v Babylonii. Je témér jisté, ze
vétsina viadnouci vrstvy — a mezi nimi i prorok Ezechiel — byla do
Babylénu odvedena jiz za této prvni deportace.®® Nalada mezi mistnimi,
nové pristéhovanymi Zidy, byla velice ponura. Nejen Ze pfisli o svij
domov, ale zejména byli pfipraveni o misto, které ctili a povazovali jej za
svaté. ,Tito nasilné prestéhovani lidé se citili v Babylonii velmi cize, nebot’
krajina a zivotni podminky se pres vysSi hospodarskou a kulturni arover
velmi lisily od jejich palestinské viasti.“®* Néktefi se zadali vénovat
zemédélstvi a vétSina z nich dosahla postupem ¢asu vysokého postaveni

82 1z 26, 19.

83 Editofi: Bruce Metzger, David Goldstein, John Ferguson, Velké udalosti biblické doby,
vzruSujici vypravy za lidmi a misty z bible, Praha 1988, str. 106.

84 Segert, Stanislav, Starovéké déjiny Zidii. Praha, 1995. str. 120.
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ve spoleCnosti. Ale pfesto vSechno se snazili hledat nadéji v navratu do
své zaslibené zemé&, nadéji, ktera pomalu, ale jist& vyhasinala.®

Zidé z vy$8ich vrstev byli v Babylénii spokojeni diky tomu, Ze si
dokazali udrzet svou zivotni pozici celkem na urovni. Jejich nadéje na
navraceni se do své zemé a obnoveni svatosti tohoto mista umirala
opravdu jako posledni. A to zejména diky snaze proroka Ezechiela, ktery
udrzoval v lidech pozitivni mysleni, Zze opét budou Zzit ve své zaslibené
zemi.?® Zidé v Babylénii predstavovali politicky i intelektudini vykvét
Judska.*®’

V tomto obdobi vstupuje mezi Zidovsky lid Ezechiel. Ezechiel byl
knézem pusobicim v Babylénii. Pohyboval se mezi judskou vySsi vrstvou,
ktera byla presvédcena, Ze vyhnanstvi nebude trvat dlouho a nebrala na
védomi jeho proroctvi o zkaze Jeruzaléma a o délce nuceného exilu. Na
jeho slova vsak do$lo, a Jeruzalém byl zniéen.?® Ezechiel pozdéj
vystupuje se svym proroctvim, ve kterém hlasa, Ze neni nic ztraceného.
~Sepsani knihy proroka Ezechiela spada do konce 6. st. pr. kr. pisateli
leZi zjevné na srdci osud lzraele po udalostech, které doprovazely a
nasledovaly pad Jeruzaléema a Judskeého statu. Tomuto narodu
pfedpovida oZiveni, které je vylieno obrazy télesného zmrtvychvstani.”®
Ezechiel pobouzi izraelsky lid k vife v navrat do své zemé, do Palestiny.
Je tfeba uctivat svého Boha i mimo svaté misto. Je tfeba obratit své
zbozné mysSlenky k Hospodinovi a nepfestavat doufat v navrat. ,V zajeti
sice nebylo mozno zachovavat obrady vazané na chram a obétni
bohosluzbu, avsak véedni Zivot Zidi mohl a musel byt formovan predpisy

Mojzisova Zakona i tam.”® Ezechiel piiSel s vizi o znovuobnoveni

85 Kremer, Jacob, Budoucnost zemielych, Praha, 1995, str. 45.

86 Editofi: Bruce Metzger, David Goldstein, John Ferguson, Velké udalosti biblické doby,
vzruSujici vypravy za lidmi a misty z bible. Praha 1988, str.108.

87 Tamtéz str. 108.

88 Dillard, B, Raymond, Longman, Tremper Ill, Uvod do Starého zéikona. Praha, 1993. str. 299.

89 Btenova, Klara, Smrt a existence po smrti v biblickém Izraeli; v kontextu predstav starovékého
Predniho vychodu. Praha, 2011, str. 191.

90 Segert, Stanislav, Starovéké déjiny Zidii, Praha, 1995, str. 121.
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Jeruzaléma, které ziskal od Hospodina. Avsak vétsi dulezitost priklanime
k jeho prorocké zvésti, a to o vzkfiSeni téla, jak po fyzické strance, tak
pfenesené feCeno, po strance duchovni. Byla to nadéje na obnoveni
duchovniho zivota v zemi, ktera se diky cizi kultufre dostala do
nabozenského upadku.”* MuZeme v tom spatfovat i myslenku
zmrtvychvstani celého izraelského naroda. V dobé babylonského zajeti
Zidé své nestésti popsali slovy: ,NaSe kosti uschly, zanikla nase nadéje,
jsme ztraceni.? Ezechielovy zvésti pravi: ,Tehdy mi Fekl: Prorokuj o
téchto kostech a fekni jim: Suché kosti, slySte slovo Hospodinovo!...Hle,
Jja do vas pfivedu ducha, abyste ozZily. Dam na vas Slachy a pokryji vas
masem, potahnu vas k(i a vioZim do vés ducha, abyste oZily.“*
Ezechiel tedy udélal to, co mu bylo pfikazano od Hospodina. A tak se i
stalo. Kosti se zaCaly pohybovat, narazet o sebe, jedna k druhé pfiléhaly.
Kosti se spojily, Slachy je pokryly, ale z tél vznikly jen prazdné schranky
bez dusi.** A tak Hospodin pokracoval v promluvé k Ezechielovi a pravil:
,Prorokuj k duchu. Prorokuj, synu ¢lovéci, a fekni mu: pfijd’ duchu, ze ¢tyr

J

stran a dechni do téchto pobitych, at ozl Nakonec do
znovustvorenych tél vstoupila duSe a téla kone¢né vstala z mrtvych. V
biblickych textech se setkavame s pojmem ruach, ktery pfredstavuje
ducha. Jak jiz bylo vysvétleno, tak hebrejsky pojem ruach také muze
predstavovat vitr, i dech. ,V poetickém obrazu tak mohl byt vitr dechem
Jahvova chripi, ktery vdechnut &lovéku nebo jinému tvoru pidsobi jako
princip  oZivujici.® Je mozné si tento text o oZiveni mrtvych
prostfednictvim Ezechiela vykladat jako dikaz vzkfiSeni lidskych dusi.
Nebo se jedna o urcitou alegorii, vypovidajici o znovuobnoveni
izraelského naroda, spole¢né s jejich virou, na uzemi Jeruzaléma. Jedna

se pouze o navrat Zidi do své rodné zemé&? Hospodin promlouva ke

91 Tamtéz, str. 122.

92 Ez 37,11.

93 Ez 37,5-6

94 Tamtéz.

95 Tamtéz.

96 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bfetislav (ed.), Judaismus, kifestanstvi, islam. Olomouc
2003, str. 66.
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svému lidu a fika mu, ze ho vyvede z jejich hrobl a vlozi do nich svého
Ducha, aby se mohli vratit do své zemé. V tomto pfipadé se mizeme
domnivat, Zze ,vyvedeni z hrob(“ znamena vyvedeni ze zajeti v Babylénii.
Jak jsem jiz zminila, tak Zidé svoji situaci ve vyhnanstvi popisovali tzv.
uschnutim vlastnich kosti. A nasledné Hospodin kaze Ezechielovi, aby
prorokoval o blizkém oZiveni pravé téchto zmifiovanych kosti.®” Mdzeme
to tedy chapat spiSe jako povzbudiva slova bozi, nez ze by toto celé mélo
néjaky eschatologicky podtext? Ano, i takto se da ¢ast o bozim vnuknuti,
ozivit mrtvé a seschlé kosti, chapat. Pojeti hrobu jako zajeti a nasledné
vyvedeni z néj, je celkem logické. A veSkeré toto proroctvi znamenalo pro
Zidy v Babylénii moralni podporu a viru v to, Ze se jednou budou moci
vratit do své zemé. ,Napr. Jan Zlatousty a Jeronym, upozorriuji na to, zZe
v textu jde pouze o obraz zachrany lidu a ne o vzkfiseni mrtvych na konci
Sasu.“® OvSem setkdvame se i s nazory, Ze hlavni myslenkou
Ezechielovy vize, kterou dostal pfimo do Boha, je pravé eschatologie a
vzkFiSeni duSe jako takové. Jeden z dukazu této teorie je vyobrazeni
Ezechielovo vidéni na sténé synagogy v Dura Europos, ktera pochazi ze
3. stoleti n. I. Na této malbé je jasné viditelna situace, kdy z nebe pfilétaji
okfidlené dusSe a pfiblizuji se k lezicim télim. Ezechielovo vidéni je
probirano také i v Talmudu®, ve kterém je tradovano, Ze opravdu doSlo
ke vzkiiSeni mrtvych v dobé, kdy tento prorok Zil a pusobil. Rabi Eli'ezer
a Rabi JoSua se k tomuto vidéni zmrtvychvstani vyjadruji slovy, Ze lidé,
ktefi byli vzkfiSeni, zpivali pisné. Rabinové dokonce védi, jaké pisné to
presné byly. DalSi Rabi tvrdi, Zze jeho pokrevni pfedkové jsou prave ti,
ktefi byli vzkFiseni z mrtvych.'® Ezechielovo proroctvi o mrtvych té&lech,
hrobech, kosti a vdechnuti dusi, by mohlo pfedstavovat prvni znaky viry
ve vzkfiSeni v hebrejském ucCeni. Teologové se spiSe pfiklanéji k
varianté, ktera hovofi o vzkfiSeni mrtvych jako o zachrané zidovského
lidu z babylonského zajeti. ,Ale jiz zde je nasnadé domnénka, Ze

97 Kremer, Jacob, Budoucnost zemielych. Praha, 1995, str. 48.
98 Tamtéz, str. 50.
99 Cohen, Abraham, Talmud;pro kazdého, Praha 2006, str. 429.

100 Kremer, Jacob, Budoucnost zemielych. Praha 1995, str. 50.
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pfirovnani maze byt srozumitelné jen tehdy, kdyz byl znam i sam obraz
prirovnani. Jestlize se mrtvé kosti priblizuji jedna k druhé jako znameni

nérodniho znovuzrozeni, pak asi byla jiz takové pfedstava znama“!

2.3.2 Kniha Daniel

Kniha Daniel'?

je podle tradice zafazena v palestinském kanonu
do Spisu, zatimco kfestanska nauka fadi tuto knihu do prorocké
literatury. Na zacCatku knihy je popsan osud Daniela, ktery spole¢né se
svymi prateli, byl odveden do vyhnanstvi v Babylonii. Druha ¢ast tohoto
spisu popisuje obdobi Danielova ZzZivota, kdy uspésné obstava pred
Bohem v exilovém obdobi. Také je zde =zdurazriovano obdobi
apokalypsy, které vyvrcholi pfichodem mesiase. Kniha vznikala zfejmé v
letech 168 — 165 pf. n. |, tedy v dobé kdy Makabejsti povstali proti

nasilné helenizaci Judska.®

Déjstvi knihy se odehrava v 6. stoleti pf. n. |, kdy kral
Nabukadnesar odvedl Daniela spoleCné s jeho prateli do vyhnanstvi v
Babyldnii. Daniel byl v té dobé statnikem, ktery se dostaval do pfimého
styku s politickymi osobnostmi té doby. Kniha Daniel je rozdélena na dvé
&asti. Zanrem prvni pasaze tohoto spisu je tzv. dvorni vypravéni. Zde
Daniel vypravi nékolik pfibéhtu o zivoté rlznych lidi a jejich vztahu ke
¢lenum ciziho dvora. Stejné jako Ezechiel, ktery ve svych spisech
podporuje Zidovsky lid, ktery byl uvéznény ve vyhnanstvi, tak i Danielova
kniha byla psana ve stejném kontextu. Konkrétné tento spis uci Zidovsky
narod, jak se chovat v dobé, kdy jsou utlaCovani jinym narodem.

101 Schubert, Kurt, Zidovské nabozenstvi v proméndch vekii. Praha 1999, str. 102.

102 Vice také viz Hedanek, Jiti, Daniel; novy preklad Staré smlouvy. Praha 2003.

103 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bfetislav (ed.), Judaismus, kifestanstvi, islam, Olomouc 2003,
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Druha cast se zabyva zejména apokalyptikou. Apokalyptické
proroctvi, zobrazené v knize Daniel, uznava Stary zakon jako jedinou
nezpochybnitelnou apokalyptickou mysSlenku. NejdulezitéjSim prvkem
knihy Daniel je podpora utlacovaného lidu, a to pomoci hlasani o
apokalypse a poslednim bozim soudu, pfi kterém dojde ke spaseni duse.
Dokonce vyznam posledniho soudu muzeme shledat jiz v samotném
nazvu Daniel, ktery v prekladu znamena ,Biih je mij soudce*.*® Daniel,
jako prorok, nabada lid k pokani.’® V textu je zminéna vidina poslednich
dnu: ,ale ted’ jsem pfisel, abych ti vysvétlil, co potka tvdj lid v poslednich
dnech. To vidéni je totiz o budoucich éasech.“® Posledni &ast Danielovy
knihy se zmifiuje o jeho smrti a zaroven i o jeho vzkfiSeni. Popisuje zde
dobu, kdy lid bude zachranén a také dojde k jejich spase. ,Tehdy se
probudi mnozi, kdo v prachu zemé spi. Jedni k vé¢nému Zivotu, jini k
hanbé, pro véénou vystrahu.“®” Dale se v této pasaZi zmifiuje o tom, Ze
spravedlivi budou pfivedeni zpét a budou zit navéky. V tomto pfipadé
Daniel hovofi o dvou skupinach. Prvni jsou Zidovsti buditelé a druhou
skupinou, ktera bude opét pfivedena na svét, jsou nepratelé téchto
zidovskych buditeld. Obé tato protichudna spoleCenstvi dosahnou
zmrtvychvstani ze svych hrobl a podle svého preduréeni, které si urcili jiz
za svého Zivota, budou bud pykat za své Ciny a budou Zit navéky v
pohané a vécné hrlize a nebo diky své vife v Boha a své oddanosti k
nému, ziskaji vé&ny Zivot.’*® Posledni véta v této prorocké knize hovofi o
zmrtvychvstani samotného Daniela. , Ty vSak vytrvej az do konce. Potom
si odpoéines, ale v posledni den vstane$, abys pfijal odplatu.“**® V knize
Daniel — Novy preklad Staré smlouvy je tato posledni ¢ast V obdobi knihy
Daniel pojem vzkfiSeni poprvé vstupuje mezi Zidovské véfici a pronika
do jejich podvédomi. Spole¢né s jeho uCenim o vzkfiSeni autor knihy
Daniel silné popira a vyvraci nekteré biblické texty, zmifiujici se o opaku.

104 Moskala, Jifi, Daniel; Kdo to byl a o cem mluvi jeho proroctvi?. Praha 1995, str. 11.
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Napfiklad v knize Job je napsano, ze Clovék, ktery zemrie, ulehne do
vé&ného spanku, ze kterého jiz nikdy neprocitne.’° | v knize Jeremjas se
objevuje vyjev o tom, ze se mrtvy nikdy neprobudi. ,Pak ale tvrdé usnou
navéky a uZ se nevzbudi, pravil Hospodin.** JeremjaSova pasaz je v
knize Daniel také popirana.

2.3.3 Vliv perského nabozenstvi (zoroastrizmus)

Vyobrazeni posmrtného zivota ve starych biblickych dobach se
stavalo postupem Casu nedostatecné uspokojivym. A tak stafi Izraelité
brali inspiraci o posmrtném zivoté a o dusi od jinych starych nabozenstvi.
A to zejména ze zoroastrismu. Principem zoroastrismu je dualismus, tedy
dualni pojeti due a téla.'*? Zoroastrismus je perské nabozenstvi a Persie
v dobé, kdy padl Babylon, pfevzala vliv nad Izraelem. Bylo tomu tak v
roce 539 pf. n. |., kdy persky kral Kyros, dobyva Babylénii, a tim Zidé
ziskavaji svou identitu a pravo na odchod zpét do zemé lzrael, kde budou
moci zapoéit stavbu druhého chramu.*®® A pravé proto, toto nabozenstvi
ovlivhuje zidovskou viru v této dobé. Néktefi historikové se domnivaji, ze
zoroastrismus ovlivnil Zidovstvi v mnoha smérech. Diky tomuto plsobeni
odli§ného nabozenstvi, Zidé mohli dale formulovat viastni pohled na dusi,
vzkfiSeni a bozi soud.™ Tato perska naboZenska nauka vidi Zivot v
dualistickém pohledu. Rozdéluje ho na duSevni a Zivotni. DuSe preziva,
télo zanika. Nasledujici existence dusSe zavisi na tom, jaky Clovék ved|
zivot. Doslova jak volil mezi dobrem a zlem. Zoroastrismus se zmifuje o
poslednim soudu, o vzkfieni mrtvych. Co v3ak Zidé od perské viry
neprevzali je jeden ze zpUsobU pohibivani, a to spalovani mrtvol. Jeden z

pohfebnich rituald zoroastrismu spocival ve vystaveni mrtvého na vézi,
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kde byl osud téla zpe&etén v podobé dravych ptakd.'™ Hebrejska vira, jak
jsem se jiz zminila, striktné zakazuje kremaci, jako zplUsob pohibeni
mrtvého. Podle u€eni zoroastrismu dojde k poslednimu soudu, pfi kterém
budou duSe vzkiiseny a bude jim uréen osud dle jejich konani, béhem
Zivota na Zemi. V gathach, coz jsou svaté texty, se piSe o ¢erveném ohni,
ktery mUizeme pfipodobnit k Zidovské pfedstavé o ohnivé baziné, ktera se
nachazi v pekle, tedy na misté zvaném Gehenna, nebo také Hinom. Tak
jak se piSe v knize Zaratustra od Otakara Klimy o zmifiovaném ¢erveném
ohni: ,Oheri patrné spali svét a pozar zpusobi hfisnikim utrpeni, ale
pravovérnym blaho tepla.“*®* Gehenna je oznadeni pro Zidovské peklo.
Tedy misto, kam se uchyluji hfidnici. V davné historii Hinom bylo uzemi
jizné od Jeruzaléma, kde se provadély obétni ritualy, pfi kterych se
obétovaly nevinné détské duse Bohu Molochovi. ,V biblické dobé zacalo
byt spojovano s predstavou neuhasitelného ohné jako vécéné odplaty po
smrti hiisnika. V souvislosti s eschatologii ziskalo postupné charakter
transcendentniho pekla.*’ Na tomto mist& mél hfisnik pykat za své
nerozvazné Cciny. Podle Zaratustry existuje dvoji byti. Prvni byti je
materialni a druhé byti je duchovni. Duchovnim bytim je mysSlen Zivot po
smrti.**® Judaismus v tomto obdobi, tedy v obdobi nadvlady perské
kultury, pfebira ke svému konceptu duse a jejiho vzkfiSeni i myslenky
perského nabozenstvi, zoroastrismu.

Po navratu z vyhnanstvi do své zemé se Zidé snazi obnovit chram,
ale bohuzel se jim to moc nedafilo. Dochazi k poklesu moralky. Chram
meél byt takovym prostfedkem k udrzeni Zidovské viry mezi obyvateli.
Chram mél lid sjednotit a pfivést na tu spravnou cestu. ,Lidé
povzbuzovani proroky stavbu chramu opét obnovili a roku 515 pr.Kr.

115 Kaokaisl, Petr, Pargac, Jan a kol., Pastevecka spolecnost v proménach casii: Kyrgystan a
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81.

118 Klima, Otakar, Zaratustra. Olomouc 2002, str. 94,

27



chram dokonéili.**® | presto, e Zidovsti obyvatelé v Babylonii neméli
chram, sdruzovali se v synagoze, kde dale upevriovali a rozvijeli svou

viru, %

2.3.4 Obdobi druhého chramu a pozdéjsi doba po jeho

zniceni

2.3.4.1 Zidovské sekty vzniklé ve Il. st. pf. n. l., zabyvajici se

tématem zmrtvychvstani

vvvvvv

Patfi mezi né saducejove, farizejové a eséni (také esejci). Saducejové se
shromazdovali zejména v blizkosti chramu. Je tedy logické, Ze spolecné
se zniCenim chramu v roce 70 n. |. doSlo i k zaniku této zidovské sekty.
,Mnozi autofi zabyvajici se starovékymi déjinami Zidii konéi své préce r.
70 n. |, zkazou jeruzalémského chramu, jenz byl pro Zidy nejen
bohosluzebnym, nybrz narodnim stfediskem.“?* Tento rok byl opravdu
prelomovym pro judaismus. V této dobé Zzidovskou tradici udrzuji
farizejové, coz je jedna z Zidovskych skupin vzniklych v obdobi druhého
chramu. A dokonce se v této dobé také vydélila skupina, ktera se
priklonila ke kfestanské vife. Saducejové silné nesouhlasili s ucenim
farizejl, a také z toho duvodu mezi nimi vznikal konflikt. V Novém
zakoné, ve Skutcich apostoll, se muzeme také docist o rivalstvi téchto
dvou zidovskych skupin. Pavel vstane prfed Veleradou, ktera byla sloZzena
ze saducel a farizeju. Pavel k nim promlouva: ,Bratfi, ja jsem farizeus,
farizetiv syn. Stojim pfed soudem kvali nadéji zmrtvychvstani! Jakmile to
fekl, farizeové se zacali se saduceji hadat, a tak se shromazZdéni

119 Metzger, Bruce (ed.), Goldstein, David (ed.), Ferguson, John (ed.), Velké uddlosti biblické doby,
vzruSujici vypravy za lidmi a misty z bible, Praha 1988, str. 116.

120 Tamtéz, str. 116.

121 Segert, Stanislav, Staroveké déjiny Zidii. Praha 1995, str. 18.
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rozdélilo. “%?

Saducejové totiz neuznavaji farizejskou viru o
zmrtvychvstani. Literatura vypovidajici vice o zZivoté a u€eni saduceju se
nedochovala. Podrobnosti zname pouze od farizeju. Jejich hlavnim cilem
v ucCeni bylo udrzeni staré biblické tradice. AvSak striktni dodrzovani
vykladu Starého zakona a sdruzovani se v chramu ztéZovalo duchovni

zivot prostym lidem a zkazou chramu doslo také k zaniku této skupiny.

2.3.4.1.1 Farizejové

Farizejové, jakozto opozice vuc&i saducejum, byla skupina, jejiz
uCeni se udrzelo i po zniCeni chramu. A to diky tomu, ze jejich nauka
spocivala v tom, Ze se vira nevaze bezpodminec¢né na chram. A tim
souvisi i bohosluzby, které je mozno vykonavat kdekoliv jinde, i ve své
domacnosti.

Farizejové, hebrejsky prusim, tedy oddéleni, je spolegnost Zidl
vznikla pravdépodobné ze skupiny jménem sofrim. (Sofrim byli
,specialisté vyskoleni k psani posvatnych texti“**). Z farizejského proudu
vede pfima linie ke vzniku rabinského judaismu. Byli nazyvani také jako
vykladaci, ucitelé nebo také rabini. Pusobili od 1. stoleti n. |. a stali se
vyznamnou duchovni instituci, ktera napomohla udrzet Zidovskou viru
nazivu po dlouha staleti.'’® Farizejové vyvraceli tvrzeni saduceji o
uzavienosti Tory a naopak se snazili tuto hebrejskou doktrinu
aktualizovat mluvenou tradici. ,Zastavali nazory o svobodné vili ¢lovéka
soucasne s bozim predurcenim, odpovednosti jednotlivce, odplate v
budoucim svété, zmrtvychvstani a poslednim soudu, vérili v existenci

andéli.“** Farizejové stali nejen v opozici viéi saducejim, ale také vié&i

122 Skutky 23, 6-7.

123 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bietislav (ed.), Judaismus, kiestanstvi, islam. Olomouc
2003, str 190.

124 Krasa, Ondtej, Smrt a umirani v nabozenskych tradicich soucasnosti. Praha 2010, str. 81.

125 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bfetislav (ed.), Judaismus, kifestanstvi, islam. Olomouc
2003, str 75.
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vladnouci dynastii Hasmoneovcl. Diky své interpretaci Tory si ziskali
velkou pfizen u zZidovského naroda. Samotny Tanach samoziejmé
nemohli ménit, ale vykladali jeho text rdznymi zplsoby a snazili se ji

pfipodobnit poZadavkim sougasnych obyvatel a véficich.'?°

Farizejové vidéli spasu celého svéta v chovani lzraele. To
znamena jakym zpusobem si lid v lIzraeli po€ina, a to i z hlediska
nabozenského. Jak je zidovsky lid schopen dojit k vnitfnimu pokani. Jak
je schopen uznat své hfichy a chyby a jak je schopen se né&jakym
zpusobem o istit. A vSechny tyto davody souviseji s tim, zda dojde k
poslednimu soudu. ,Neni eschatologické spasy bez poslusnosti

421 Clenové farizejského proudu se zpo&atku nezabyvali

Izraele.
apokalyptickou Ci eschatologickou otazkou. Dulezitosti vSak tyto pojmy
nabyly az v obdobi povstani Bar Kochby v letech 132 — 135. | pfesto, tito
ucenci obCas pochybovali 0 mesiasském pfichodu a o rychlém pfichodu
Boziho kralovstvi. ,Pocitali sice s tim, Ze Buh nastoli mesiaSsky veék,
necCekali vsak, ze by jej bylo mozno nasilim privolat. Teprve od prelomu
prvniho a druhého stoleti n. I. se i farizejsko — rabinskych kruht zmocnily

nadéje na blizky konec.“*

Farizejové ucili o posmrtném zivoté. Tvrdili, Ze podle toho, jaky lidé
vedli Zivot na Zemi, tak podle toho budou vzkfiSeni. Pokud jejich Zivot byl
poCestny, tak jejich duSe dojde ke vzkfiSeni. A pokud jejich zivot byl
Spatny, a jejich chovani nevyhovuijici, tak jejich duse za to budou pykat
naveéky. ,Obstoji-li spravedlivy ¢lovék na bozZim soudu, vytvofi si Blh jisté
prostor k tomu, aby ho odménil i po smrti.**® Diky témto my$lenkam
dokazali oslovit velkou C€ast véficich. Josefus Flavius, jakozto autor
velkého mnozstvi spisl, zmifujicich se o farizejich a o dalSich zidovskych
skupinach této doby tvrdi, Ze podle farizejského uceni duse dobrych lidi
budou znovu pfivedeny na svét a duse Spatnych lidi budou odsouzeny k

126 Segert, Stanislav, Staroveéké déjiny Zidii. Praha 1995, str 178.

127 Schubert, Kurt, Jezis ve svétle tradicni Zidovské literatury. Praha 2003, str. 49.

128 Tamtéz, str. 49.

129 Pokorny, Petr, Vesely, Josef, Perspektiva viry — uivod do eschatologie, Praha 1992, str. 39.
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vécnému trestu. Tato udalost, o znovunavraceni dusi, popsali jako
posledni Bozi soud Ci Bozi kralovstvi. Zidovstvi znalo pojem kralovstvi
bozi predevsim z aramejské modlitby kaddis, ktera se prosadila v

ev «130

synagogalni bohosluzbe. Tato zidovska skupina vyznava tedy

nesmrtelnost duse, a pfichodem boziho soudu budou téla vzata z hrobl a

1

duse budou do téchto t&l opét navracena.’® ,Podle farizejii se

nesmrtelnosti dosahne Zivotem proZitym v ctnosti, ktera je definovana

jako poslusnost zakontm zjevenym Bohem.**

Farizejové se pozdeji objevuji i v evangeliich, ktera potvrzuji jejich
uceni o vzkfiSeni a co vice, samotny Jezi§ se podle téchto biblickych
textl ztotozrioval s farizejskym pojetim duse a jeji nesmrtelnosti. Jezis
hlasal, Zze o vzkiiseni se mizeme docist i v Tore. JeziS se o tomto prel se
saduceji, ktefi s tim stale nesouhlasili. Pokud je Bih Bohem nasich otcu,
a neni Bohem mrtvych, ale Zivych, tak v tom pfipadé nasSi otcoveé jsou

stale Zivymi, i presto, Ze jejich t&la jsou uz davno mrtva.*

Jak jiz bylo zminéno, farizejové nesouhlasili se saduceji, a naopak.
Dostali se také do neshody v idee o vzkfiseni mrtvych. ,Saduceové,
knézska aristokracie a jeji stoupenci, nadeji vzkfiseni odmitali jako

nebiblickou.***

Naopak apokalyptické skupiny v tomto ohledu s nimi
souhlasi. Farizejské uceni o zmrtvychvstani se také naléza v synagoze v
Dura Europos, o které jsem se také zmifiovala v ¢asti o Ezechielovi. Dale
pak helénismus ovliviiuje Zidovsko-farizejské mysSleni o vzkfiseni tim, ze
duSe se po aktu zmrtvychvstani znovu spoji s jeho pavodnim hmotnym

télem.’® Jak pise ve své knize autorka Klara Bfefiova: ,Farizejové

130 Pokorny, Vesely, Perspektiva viry-uvod do eschatologie, Praha 1992, str. 55.

131 Gillman, Neil, Vzkiiseni a nesmrtelnost v Zidovském myslent, Praha 2007, str. 95 — 96.

132 Tamtéz, str. 98.

133 Tamtéz, str. 99.

134 Pokorny, Petr, Vesely, Josef, Perspektiva viry — uivod do eschatologie, Praha 1992, str. 40.
135 Schubert, Kurt, Jezis ve svétle tradicni Zidovské literatury, Praha 2003, str. 49-50.
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prijetim mySlenky o vzkriseni téla za vlastni, vyznamové ovlivnili ideovy

systém judaismu. %

2.3.4.1.2 Esejci

Esejci jsou zZidovska skupina, ktera vznikla v Jeruzalémé ve 2. stol.
pf. n. |. Usadila se v oblasti zvané Kumran, kde Zila a pusobila az do
konce 1. stol. n. |. Esejci Zili v podstaté asketicky zpusob zivota. Snazili
se oddélit od ostatnich a vytvareli si vlastni komunity, ve kterych
preferovali svuj vlastni zplasob Ziti. Jejich styl Zivota pfipomina pozdé&jsi
zplisob Ziti kfestanskych mnich(l.®” Esejci sv(j Zivot v&novali detailnimu
studiu Tory, striktnimu dodrZovani ritualni ocCisté a dodrZzovani obfadnich
zvykl. Esejci nesouhlasili se saduceji stejné jako farizejové, ale diky své
askezi a odtazitym zpusobem Zivota nebyli tak na ocCich vefejnosti jako
farizejové.’*® Josefus Flavius se ve své knize zmifiuje o esejcich jako o
skupiné, ktera podléha platbnskému uceni o duSi. Esejci Véfili v
nesmrtelnost duse, véfili, Zze dusSe je vécna, neznicitelna. Je to hmota,
ktera se ze svéta neztrati nasledkem smrti. Jeji trvani je vécné. Naopak
lidska téla jsou podle esejcu pfirovnana k hmoté, ktera ¢asem bude
zniCena. Télo tedy neni trvalym prvkem jako jeho duSe. Flavius také
hovofi o tom, jak je duSe k télu pfipoutana. Po smrti se ale od téla
odpoutd a plyne jako samotny prvek bez hmotného té&la.**° Pfipoutani
duSe k télu a nasledné odtrzeni, jako nasledek smrti, bylo dokonce v
kruzich esejcl pfirovnavano k vézeni a naslednému propusténi z né;.
Duse po té pobyva nad oceanem, kde plyne ve vanku. Toto se ovSem
tyka pouze dobrych dusSi. Ty zlé naopak konCi na mnohem horSich

mistech, které esejci pfirovnali k tmavé a mrazivé konciné. Zde je Ceka

136 Btenova, Klara, Smrt a existence po smrti v biblickém judaismu, Olomouc 2011, str. 22.

137 Segert Stanislav, Starovéké dejiny Zidii. Praha 1995, str. 181.

138 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bietislav (ed.), Judaismus, kiestanstvi, islam, Olomouc
2003, str. 71.

139 Gillman, Neil, VzkriSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha 2007, str. 97.
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trest v podobé& nekongici smrti.**® Esejci byli presvéd&eni v nesmrtelnost
duse. Kdezto Hyppolytos se priklani i k tomu, ze esejci ke své vife o dusi
a jeji nesmrtelnosti pfikladali i viru ve vzkfiSeni hmotného téla. Po aktu
vzkfiSeni bude duSe Clovéka, ktera prosSla ocCistou, délat spolecnost
svatym nebestanim. A spoleéné s duchy poznani bude oslavovat Boha.
Esejci jsou také ovlivnéni perskou kulturou. Perska kultura a jeji
dualistické predstavy daly zaklad pro esejské vnimani svéta a Clovéka.
Zakladnim principem jejich viry byl radikalni dualismus. Ten spocCival v
rozdilu mezi dobrem a zlem. Velky vyznam také kladli na predestinaci.
Podle esejcu je preduréeno Clovéku, zda se narodi jako syn svétla Ci jako
syn tmy. Synové svétla jsou ti prfedurCeni, tedy esejci. Ti ostatni jsou
zavrzeni, synove tmy. Esejci véfili ve vzkfiSeni duSe, ale nevérili na
télesné vzkfiseni. 1**

K této Zidovské skupiné méli blizky vztah chasidé. Vyplyva to i z
jejich pojmenovani. Slovo esén pochazi z aramejského slova chasen a
znamena v piekladu zbozni. A stejné tak vyznam slova chasidim
znamena také zbozni. Zivot esejcll je zndm z Dama$ského spisu, ktery
byl nalezen koncem 19. stoleti v synagoze ve Fustau, ale mnohem vice
informaci o této Zidovské skupiné nalézame z rukopisl, objevenych v
letech 1947 - 1960 v Kumranskych jeskynich, leZicich jizné od Jericha.'*?
Zidé prijali platénskou antropologii a vira ve vzkfiSeni ziskala nové
vzezfeni. A to v podobé vzkfiSeni mrtvych tél a jejich sjednoceni s dusi. V
hagadé'*® se pige o vzkFiseni mrtvych a o tom, jak duse spravedlivych
dostanou sva téla a Blih je pfivede zpét.** V rozmezi od 2. stoleti pF. n. I.
do 1. st. n. I. se mysSlenka vzkfiSeni zna¢né rozvijela. Prvotni byla vira
zmrtvychvstani v psychofyzické paralele. Dale pak Slo o viru ve vzkfiSeni

dusSe a naposledy o spoleCné zmrtvychvstani téla i duse a jejich nasledné

140 Segert, Stanislav, Synové svétla a synové tmy. Praha 1970, str. 195.

141 Tamtéz, str. 195.

142 Segert, Stanislav, Staroveké déjiny Zidii, Praha 1995, str. 177.

143 Encyclopedia Judaica, (ed.) Geoffrey Wigoder, [CD — ROM] Judaica Multimedia (Israel) Ltd.
2004. Heslo: Haggadah.

144 Schubert, Kurt, Zidovské nabozensivi v proménach vékii, Praha 1999, str. 97.
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spojeni. Zajimavé je, Ze esejci narozdil od ostatnich Zidi ve své dobg,
verili, ze to, co Ceka ostatni lid v podobé vzkfiSeni, oni zazivaji jiz za
svého Zivota na Zemi. Shledavali svlj pozemsky Zivot tak dokonalym, ze
zmrtvychvstani pro né nemohlo pfinést nic nového. Nicméné z tohoto
pfesvédCeni nelze soudit, Ze by cely akt vzkfiSeni nemél pro esejce
vyznam a Ze by v ném nevidéli nadéji na lepsi Zivot.'*

2.3.5 Martin Buber

Martina Bubera mizZeme oznacit za jednoho z nejvyznamnéjSich
mysliteld 20. stoleti. Zabyval se pfedevsim zidovskou tradici, zakotvenou
v uéeni chasidd.*® Narodil se ve Vidni v roce 1878. Buber studoval staré
rabinské texty a midrase. Vystudoval gymnazium a nasledné také
disertoval na vysoké Skole ve Vidni. V letech 1904 — 1912 se Martin
Buber stahl do ustrani a zacCal se vénovat mystice a zejména tradicim,
pochazejici z chasidského ucéeni.’*’ Jeho Zivot byl zasaZzen Prvni
svétovou valkou a jejimi nasledky. V tomto obdobi se zaclina spiSe
vénovat mezilidskym vztahum. Té&sné po valce vznika prvni koncept dila
s nazvem ,Ja a ty“. ,Ve kteréem naznacuje , Ze v kazdém lidském Ty se s
némi - tfeba jen skryté - setkava Ty bozi!**® Télo jako hmotny prvek nas
v nasi historii, spole€nosti, Casu a prostoru spojuje s ostatnimi lidmi. To
nas vede k zavéru, Ze vira v posmrtny zZivot nemuize existovat bez viry v

télesné vzk¥iseni.'*®

145 Schubert, Kurt, Zidovské nabozenstvi v proméndch vékii, Praha 1999, str. 103.
146 Buber, Martin, Ja a ty. Praha 2005. str. 7.

147 Tamtéz, str. 10.

148 Tamtéz, str. 28.

149 Gillman, Neil, VzkiiSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha 2007, str. 212.
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2.3.6 Pro koho je vzkriSeni uréeno

Otazkou zustava, kdo v8echno bude vzkfiSen. Bude kazdy Clovék
znovu priveden na svét? Nebo jen véfici? Bude tim vyvolenym cely
Izrael? Jednou z odpovédi je, Zze z mrtvych nevstanou uplné vSichni, ale
prave jen ti vyvoleni. Témi nevyvolenymi jsou mysleni bezbozni, ktefi své
byti na Zemi neoddali Bohu. Jejich osud je zpeletén i v Zalmech:
,Nicemni musi odejit do podsvéti, vSichni ti pohané, jimz je Blh
Ihostejny!™® Z toho tedy vyplyva, Ze pouze zbozni lidé maji narok na
budouci Zivot v podobé vzkiiSeni. Oproti tomuto tvrzeni se stavi rabi
JoSua, ktery hlasal o pozehnani vSem lidem, bez vyjimky, zda jsou to
Zidé a nebo nejsou. Pokud neZidé slouzi Bohu lIzraele, pokud pfijali
hlavni zakonitosti Zidovstvi a dokazali zit s nimi v harmonii a bez

nepokoju, tak maji narok podilet se na budoucim svété stejné jako véfici.

2.3.7 Amida

Kniha ,Judaismus od A do Z“ vysveétluje pojem vzkfiSeni takto:
<Zemrelym lidskym bytostem bude nékdy v budoucnu znovu umoznén
fyzicky Zivot.“'** Dojde ke znovuoziveni, hebrejsky tchijat ha — metin, tedy
vzkiigeni mrtvého.'®® Myslenka vzkfiSeni se objevuje také v Amidé.
Amida je motlitba, kterou véfici pronaseji tfikrat za den. Tuto modlitbu
miiZeme také znat pod nazvem Smone esre & ha — Tefila.*>® Druhé
pozZzehnani v Amidé hovofi pravé o vzkfiseni.

» 1Y jSi mocny navéky, Pane mdj, jenz ozZivuje§ mrtvé, tys hojny ve
spase.
(Od Smini aceret do Pesachu priddvame: D&vas vanout vétru a padat
desti.) Milostivé Zzivi Zivé, v nesmirném milosrdenstvi oZivuje mrtve,

150 Za 9, 18.

151 Newman, Ja'akov, Sivan, Gavri’el, Judaismus od A do Z. Praha 1998, str. 241.
152 Tamtéz, str. 241.

153 Tamtéz, str. 16.
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podpira klesajici, uzdravuje nemocné, rozvazuje spoutané a zachovava
svou vérnost tém, kdo spi v prachu.
Kdo je jako ty, Boze, a kdo se ti podoba, krali, jenz usmrcuje a oZivuje a
davas vyrustat spase.

Vérny jsi, Ze ozivi§ mrtvé. Bud’ poZehnan BoZe, jenZ ozivuje mrtvé.“>*

2.3.8 Maimonides

Maimonides se narodil do vaZené rodiny v Cordébé v roce 1138.%%°

Jeho dila maji filozoficky charakter, ale také nabozensko — pravni &i
lékaFsky. Jako lékaF se staral o &leny kralovské rodiny.**® Rabi Mo$e ben
Maimonides je jeden z nejvyznamnéjSich zidovskych ucencd a filozofu.
Zabyval se nékolika riznymi védami jako tfeba matematikou, politikou,
teologii &i astronomii.™>’ Maimonides sepsal nékolik vyznamnych spisti. V
Egypté dopsal své rozsahlé dilo s nazvem Komentare k MiSné. Na konci
12. stoleti dokonCil dila MiSne Toéra a U itel tapajicich (nebo také
Privodce tapajicich).™®® V Priivodci tapajicich se Maimonides snaZi
vysvétlit, Ze v knihach prorokl se nachazeji alegorie, které se vsak jako
alegorie netvafi. Tato obrazna vyjadieni muze c¢lovék chapat jako
doslovny smysl, coz je Spatné. Maimonides se tedy snaZzi dostat tapajici
na spravnou cestu v pochopeni téchto prorockych knih.**® Napsal dilo s
nazvem Pojednani o zmrtvychvstani, ve kterém se snazi prostému lidu
objasnit své vyroky o vzkfiSeni. Tvrdi, Ze to, co zde piSe, bylo uz zminéno
v jeho predeslych spisech MiSne Téra a Prlivodce tapajicich. Pojednani o
zmrtvychvstani je rozdéleno do Ctyr Casti. V prvni Casti se Maimonides
ospravedifiuje, Ze by vzkfiSeni né&jakym zpusobem odmital. Vira ve

154 Richter, Jiti, Smone esre,[on - line]. Citovano dne: 24.4. 2012. Dostupné z

<http://www.olam.cz/pamatky/napisy/prizemi/nastenne_napisy/smone_esre.html>.

Kraemer, Jiel L, Maimonides; Zivot a dilo. Praha 2010, str. 1.

Pavlincova, Helena, Horyna, Btetislav. Judaismus, kiestanstvi, islam. Olomouc 2003, str. 142.
Kraemer, Jiel L, Maimonides; Zivot a dilo. Praha 2010, str. 1.

Schubert, Kurt, Zidovské nabozenstvi v proméndach vekii. Praha 1999, str. 171.
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Praha 2007, str. 161.
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vzkFigeni pro né&j znamenala jeden ze zakladnich principt své viry.'®® Ve
druhé Casti obhajuje své dilo MiSne Téra, které se stalo cilem kritik(l. Ve
treti Casti feSi to, pro€ se v nékterych spisech odmita myslenka vzkfiseni
a proC se Tora nezminuje o této myslence. A posledni Cast vysveétluje, ze
celé toto dilo Pojednani o zmrtvychvstani je mifeno SirSi spole€nosti.

To, ze se Maimonides tak Casto ve svych spisech nezabyva
pojmem vzkiiSeni neznamena, Ze by pro néj nebylo dulezitym aktem své
viry.*®* Naopak tvrdil, Ze: ,vzkfi$eni je jednim ze zakladnich principti Téry,
ktery byl pfijat na zakladé konsenzu uvniti naboZzenské obce a v néjz
musi véfit vichni, kdo k této obci chtéji nélezet.“**> Maimonidovo pojeti
zmrtvychvstani si spoustu u€encu vysvétlovalo po svém. Na zakladé jeho
spisu vykladali, ze vzkfiSeni se tyka pouze duSe a télo nemuze byt znovu
oziveno z toho divodu, Ze po smrti dochazi k jeho rozkladu. Vysvétlovali
vzkfiSeni jako pouhy obrazny akt. Na to jim Maimonides odpovida, zZe
vzkFiSeni je jeden z principl viry a nikdo by ho nemél chapat jako
obrazny. Dodava, ze posmrtny Zivot nasleduje po budoucim vzkfiSeni.
Také se zmifiuje o tom, Ze z mrtvych vstanou pouze spravedlivi.*®® Pro

Maimonida pfes veSkerou obhajobu zmrtvychvstani, vzkfiseni téla a duse
vvvvvv t 164

2.3.9 Vyvoj myslenky vzkriSeni

Nadéji na zmrtvychvstani mizeme vykreslit v nékolika fazi historie
Zid(. V dobé pied exilem Zidovského naroda, poslednim mistem byti po
smrti bylo podsvéti. Na tomto temném misté existence Clovéka
pokraCovala, nebo |épe FeCeno koncila, v podobé bezcennych stind. V

160 Kraemer, Jiel L, Maimonides; Zivot a dilo. Praha 2010, str. 586.
161 Kraemer, Jiel L, Maimonides; Zivot a dilo. Praha 2010, str. 587.
162 Tamtéz, str. 588.
163 Tamtéz, str. 592.
164 Tamtéz, str. 593.
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dobé exilu a nasledné i po ném, se Zidé piiklanéli k vife zmrtvychvstani
celého ¢lovéka. To znamena, ze nedélali rozdil mezi dusi a télem. V dobé
exilni se také formuje myslenka boziho soudu na konci dé&jin Izraele.

165 5 nazvem Kniha

Jeden z nejvyznamnéjSich starozakonnich apokryfl
Henochova™®® z poloviny 2. tis. pf. n. |. hovoti o predstavé boziho soudu.
Kniha pfimo vypravi o zni€eni svéta, o tom jak z celé zemé zmizi vSichni
sveévolnici. Nasledné nastane vécny soud, pfi kterém vzkfiSeny lid bude
rozdélen na spravedlivé a na bezvérce.'®” Chasidské hnuti u&i dokonce o
poslednim soudu vykonanym nad padlymi andély. V rabinskych textech
se hovofi o rozdéleni hfiSnik( a spravedlivych, a s poslednim soudem se
pocCita jako s béznym jevem. Ve 2. st. pf. n. |. se jednalo o vzkfiSeni
télesné vymezené duSe. Pozdéji podle rabinskych textu, ale také vlivem
kiestanské nauky, se pojem zmrtvychvstani formuje v myslenku, hovofici

o spojeni du$e se svym vlastnim t&lem.*®

2.4. Novy pohled

2.4.1. Reformni hnuti

Prvni vina reformistl pfichazi z Némecka koncem 19. stoleti.
Jednalo se o silné vé&fici Zidy, ktefi pomoci reforem usilovali o trvalé
uchovani judaismu. Jejich reformy spocCivaly ve zménach v liturgii, a tak

zavedli sborové zpivani a kdzani pouze v mistnim jazyce.®®

165 Apokryf je spis, ktery vznikal ve stejné dobé jako Tanach, ale neni do né&j zafazen. V piipadé
spisu Henochoveé se jedna o knihu, ktera neni zafazena v palestinském kanonu, ani v
septuagind¢. Déle mezi tyto apokryfy mizeme zaradit naptiklad ,,Zavéti dvanacti praotcti ¢i
,Mucednictvi IzijaSovo“. (Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bietislav (ed.), Judaismus,
kirestanstvi, islam. Olomouc 2009, str. 47.

166 Pavlincova, Helena (ed.), Horyna, Bietislav (ed.), Judaismus, kiestanstvi, islam. Olomouc
2003, str. 88.

167 Schubert, Kurt, Zidovské nabozenstvi v proméndach veki. Praha 1999, str. 144.

168 Tamtéz, str. 104 — 107.

169 Gillman, Neil, VzkiiSeni a nesmrtelnost v zidovském mysleni, Praha 2007, str. 159.
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Reformni rabin Abraham Geiger se snazil o to, aby myslenka
vzkiiSeni pojala spiSe duchovni podobu. Pro véfici pojem vzkfiSeni
znamena oziveni téla v budoucim Case, ale v tomto ohledu by méla byt
spiSe zduUraznéna vira v nesmrtelnost duse. Poznamenava, ze vira ve
vzkfiSeni hmotného téla by neméla svym vyznamem pifesahovat viru

v duchovni nesmrtelnost.

Dalsim vyznamnym reformistou je David Einhorn, ktery se setkal
s kritikou v Némecku, kvdli svym radikalnim nazoriim. OdeSel tedy do
Ameriky, kde Zidovské obyvatelstvo bylo stfidméjSi k jeho nazorim.
V roce 1826 cClenové Reformni kongregace lIzraelitd pfijali prohlaseni
vychazejici v Maimonidové dile , Tfinact ¢lankl viry“. Jedna z &asti hovofi
o nesmrtelnosti duse &lovéka.'™ Einhorn svym uéenim o duleZitosti
duchovni nesmrtelnosti ovliviuje dalsi reformisty. Prohlaseni z roku 1869
pojednava o tom, Ze vzkfiSeni téla neni zakladnim principem Zidovskeé
viry, ale u€eni o zmrtvychvstani v zidovské liturgii hovofi pouze o

vzkiiSeni a nesmrtelnosti duse.

Kafman Kohler vydal v roce 1918 knihu, ve které vyvraci chapani

Boha jako ,oZiveni mrtvych®, ale oznacCuje Boha za toho, ktery véficim
v 171

umoznil zit vécné.
Reformistim 19. a 20. stoleti zalezelo na zméné priorit viry ve
vzkiiSeni. Fyzicka nesmrtelnost byla nahrazena duchovni nesmrtelnosti.

vrwv

Ale neznamena to, Ze by vira ve vzkfiSeni zcela vymizela.

1o Tamtéz, str. 161.
i Gillman, Neil, VzkiiSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni, Praha 2007,str. 164.
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2.4.2. Konzervativni hnuti

V pozdéjSich letech vznikda smér s nazvem konzervativni
judaismus. Konzervativni reformisté vydavaji modlitebni knihu ,Tvurce
vécného Zivota“, hovofici o Bohu, ktery povolava mrtvé k vé&nému
Zivotu.*"

Vyznamny pfinos v mysSlence nesmrtelnosti pfinesl reformista
Mordeceiade Kaplan. Kaplan ve své knize zcela vynechava myslenku
vzkiiSeni téla a zaméril se pouze na nesmrtelnost duse, kterou se snazi
vysvétlit a pfizplisobit dne$nim, moderné smyslejicim, lidem.”

Ortodoxni Zidé se vraceji k tradiénimu vykladu, ktery uéi o
zmrtvychvstani a oziveni téla.

172
173

Tamtéz, str. 166.
Tamtéz, str. 170.
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3 ZAVER

Ve vyvoji mysSlenky zmrtvychvstani a myslenky putovani duse, jsem
dosla k zavéru, Ze judaismus byl ve své historii ovlivnén vzdy kulturou,
ktera v daném obdobi vladla. V dobé perské nadvlady to byl zejména
zoroastrismus, ktery na judaismus pusobil. V dobé helenizace se
zidovska vira formovala pod vlivem Platéna a jeho dualnim pojetim duse.

Je tézké presné urcit, zda prorocké vize o vzkfiSeni izraelského lidu
byly mySleny pouze jako alegorie. Stale mizeme jen predpokladat, ze
symbol vzkfiSeni v prorockych knihach neznamenal jen pouhé nadéje na
navrat do Izraele z vyhnanstvi, ale Ze toto celé predvida budouci télesné
a dusSevni zmrtvychvstani. Béhem historie se ménil také nazor na to, kdo
je tim vyvolenym a bude vymanén ze Zivota v podsvéti, a kdo tim
vyvolenym nebude. V tomto ohledu dochazelo mezi véficimi k rozporu.
Neékteri tvrdili, Ze vzkfiSeni mohou byt pouze véfici, tedy ti, kdo velebi
Boha. Naopak osud pohant byl podle nich zpecletén v podobé
nekoneéneho zivota v podsvéti, kde by jejich duse trpéla na véky. |zajas
hovofi o vzkfiSeni pouze spravedlivych lidi, ktefi jsou béhem svého
pozemského Zivota oddani Bohu. Oproti tomu, Daniel dava nadéji
v budouci zivot i bezboznym.

VzkfiSeni hmotného téla je z fyziologického hlediska nemozné.
Télo se po smrti rozklada, tudiz jeho oziveni je nerealné. Ale i presto, je
jeden z princip Zidovské viry pravé vira ve vzkfiSeni téla. Zidé vé&fi, ze
smrt neni posledni udalost v jejich Zivoté. V dobé posledniho soudu dojde
k oZiveni a vyzvednuti tél z hrobl a dojde k opétovnému spojeni s dusi.
V podobé, jakou mél Clovék na Zemi vstane pfed Bozim soudem a bude
se zpovidat ze svych hfichu. Kazdy véfici by mél tuto ideu respektovat
spoleCné s dalSimi zasadami judaismu, aby mohl dosahnout
plnohodnotného nabozZenského Zivota.
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Zidovsti reformisté 19. stoleti se snazili preformulovat myslenku ve
vzkFiSeni téla v pouhou viru v duchovni vzkfiseni. Snazili se, aby se pro
véficiho stala duchovni nesmrtelnost prioritni pfed virou v oZiveni.
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5 RESUME

This Bachelor thesis titled ,The Historical Development of the Idea
of Resurrection in Judaism® deals with the description of the development
of the resurrection, mainly in Judaism.

The thesis is divided into chapters, which are break down into
several points. The first chapter is about the prime civilization, which was
interested in the death. | described the main differences in the burial
customs and differences of a view of the journey of the soul after death
between Egyptian, Chinese, Buddhist, Mesopotamian and Jewish culture.

Another chapter deals with prophets and their prophecies about the
resurrection. Prophet Ezechiel speaks about dried valley, where lies
bones of dead people. These bones are going to be resurrected. Ezechiel
and other prophets, helped people with their mental condition in a bad
period of their life. When the Jewish community were forced to leave
Israel and were forced to live in a different area under the rule of
enemies, they saw the hope in a better life in Ezechiel’s or in Daniel’s
visions of the resurrection.

In the thesis is mentioned Maimonides and his writing called
“The resurrection of the dead”. Maimonides wrote it, because many
jewish scholars attacted him, that he does not believe in the resurrection.
So he made this writing to explain his belief in it. And he defended himself
to believe in the resurrection.

The main task of this thesis is to compare different periods of the
Jews and outline the development of idea of the resurrection and
differences between representatives of historical epoch of the Jewish
religion.
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