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Uzké propojeni zivotniho stylu a ndbozenskych piedstav je fenomén, ktery neunikl po-
zornosti odbornikd. Plati to jisté i na urovni individualni, nicméné primarné je tomu tak
na roviné celych kultur. Antropologové jako naptiklad Claude Lévi-Strauss nebo Mary
Douglasova v minulosti jasné poukazovali na to, jak Zivotni prostfedi, struktura pribuzen-
skych vztaht nebo pozice skupiny ve spolec¢nosti generuje specifické typy kosmologii,
které nejen odpovidaji zivotni zku$enosti lidi, ktefi tyto skupiny tvoii, ale pfimo tyto
kosmologie aktivné proménuji a upravuji (viz zjm. Lévi-Strauss 1996; Douglas 2003).
Neni zadnou ndhodou, ze silné patriarchalni skupiny kladouci velky dtraz na rodinu,
v jejimz Cele stoji jasné definovany muzsky viidce, maji tendenci generovat obraz svéta, ve
kterém figuruje na prominentnim misté otcovska bozska postava, a skupiny, kde se moc,
majetek i socialni postaveni predava pouze v rodiné, individualni identita je potlacena ve
prospéch identity kolektivni a spolecenska mobilita jedincti je prakticky nemoznd, existu-
je obvykle tendence k néjaké formé kultu predkd. Stejnym zptisobem se v nabozenstvich
obvykle zraci i forma obzivy, jakou dané kultury praktikuji, specifika prirodnich podmi-
nek, v nichz ziji, a v neposledni fadé samozfejmé i technologicky pokrok, jakého dosahly.

Tento posledni bod je obzvlasté relevantni pro duchovni klima soucasnosti. Ne-
budeme jisté nikterak piehanét, kdyz konstatujeme, ze prudky rozvoj technologie béhem
dvacatého stoleti proménil tvar soucasné zapadni kultury do podoby, ktera je v kontextu
lidskych déjin naprosto bezprecedentni. Ruku v ruce s technologickym pokrokem danym
industrializaci se pak ménilo i mnoho dal$ich rozmérti soucasné spolecnosti — nejcastéji se
v tomto kontextu mluvi o urbanizaci a sekularizaci. Zivotni styl obyvatel velkych mést se
prirozené velice lisil od zpisobu, jakym jesté v devatendctém stoleti zila vétsina jejich
predkd, a je jen pochopitelné, ze takto radikalni promény vyvolaly velky tlak na tradi¢ni
nabozenstvi Zapadu, jez vznikla v tésném kontaktu s patriarchalnimi, zemédélskymi spo-
le¢nostmi a jejich kulturou a kazdodenni realitou. Sekularizace jako jeden z klicovych
znakit modernity se stala ¢astym terminem, ktery spolecensti védci s oblibou sklonovali,
a zejména sociologie se nadchla vizemi nadchazejiciho svéta bez nabozenstvi, kde staré
»poveéry“ uvolni prostor raciondlnimu mysleni zalozenému na faktech ziskavanych védec-
kou metodou.
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Dnes, na pocatku jedenadvacatého stoleti, je jiz jasné, Ze vize ,,odkouzleného své-
ta“ se radikalné minuly realitou aZe fenomény, které popisovali teoretici sekularizace,
nebyly ve skute¢nosti priznakem odnabozenstovani, nybrz priivodnim jevem velké krize
zapadnich nabozenstvi (zvlasté kiestanstvi), jeZ se pozvolna zacaly stdle radikdlnéji roz-
chazet s praktickou zivotni zku$enosti své kultury. V soucasnosti se proto nemluvi
o sekularizaci, nybrz o krizi tradi¢nich forem religiozity (Norris & Inglehart 2005, s. 215-
241; Heelas 2006, s. 46-58). Paralelné s tim, jak se postupné vyprazdnovaly kostely, se
zacaly objevovat nové duchovni jevy, ato zprvu v podobé okrajovych jevil predevsim
vychazejicich z kontextu zapadnich esoterickych tradic.* V druhé poloviné stoleti vsak
doslo v tomto ohledu doslova k boomu, a to v mnoha ohledech. Na jednu stranu se jako
houby po desti zacala objevovat nova nabozenska hnuti, na druhou stranu se pak zacalo
vyvijet nové kultické milieu nazyvané nékdy new age (éesky ,,hnuti nového véku®).” To se
od ostatnich nabozenskych novacka na zapadni scéné lisilo predevs$im svou neorganizo-
vanou, neinstitucionalizovanou povahou, ktera nebyla zavisla na osobé konkrétniho za-
kladatele, jako vétsina novych nabozenskych hnuti, ale §ifila spole¢nosti se spise jako ja-
kési myslenkové klima propojené s mnoha vrstvami duchovni praxe, ale i napt. spolecen-
ského aktivismu (Bainbridge 1997, s. 363-391).

Pravé v ramci celé palety téchto novych jevi se nejlépe odrazi klicova role, jakou
zacala technologie vsoucasné spolecnosti zaujimat. Zatimco ve starSich nabozenstvich
zapadu, predevsim krestanstvi, se role technologie a technologického pokroku projevova-
la zcela minimalné, jiz v prvni poloviné dvacatého stoleti za¢ina spole¢nost pomalu reflek-
tovat sviij vlastni prekotny technologicky rozvoj: motivy, které se zprvu zacinaji objevovat
vkrasné literatufe, postupné prechazeji do mytd a dal$ich symbolickych vypravéni,
v kultufe se zac¢inaji objevovat fenomény nadprirozenych bytosti tizce s technologii spoje-
nych a technologicka témata se poji s utopickymi i dystopickymi motivy. V druhé polovi-
né stoleti se pak aktivné poji s milenialnimi koncepty a generuji tak ideje, které reinter-
pretuji starsi nabozenské koncepty a oblékaji je do nového havu (Bozeman 1997, s. 139—
158). Technologie se objevuje vnecekanych rolich - stavd se darkyni nesmrtelnosti
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anastrojem, ktery prinasi pozehnani, ale i prokletim, které zotrocuje, nici, znecistuje

* Zapadni esoterismus je ,odmitnuté védéni“ zapadni kultury, ktera presla vice ¢i méné do podzemi
azlstala dodnes ve vét$im ¢i men$im konfliktu s tradi¢nimi ndbozenskymi autoritami is védou. Jedna se
o slozity a mnohovrstevny fenomén, ktery provazi zdpadniho ¢lovéka jiz mnoho set let a spojuje v sobé nej-
ruznéjsi tradice — od starovékych, jako astrologie, hermetismus nebo gnose, pies novéjsi nauky jako obfadni
magie, alchymie nebo kabala a tajné spole¢nosti typu rosikrucidni, iluminati ¢i zedndfi, az po zcela nové fe-
nomény jako napf. channeling. Pro komplexni tivod do zédpadnich esoterickych tradic v ¢estiné viz Goodrick-
Clarke 2011.

T New age se povazuje za nejmladsi vyhonek zdpadniho esoterismu — v sou¢asnosti v8ak ztraci svou

vevs

napt. Hanegraaff 1996; Heelas 2008.
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a odlidstuje. V zavislosti na tom, jakou zaujmeme perspektivu, se technologie miize pro-
ménit v branu, skrz niz projde ¢lovék do nového zlatého véku, ale i produktem zpupné
lidské pychy, ktera vlaci pretechnizovanou planetu vstfic apokalyptickému konci svéta.
V neposledni fadé je vsak také metaforou skutecnych ¢i domnélych nesvart soucasného
svéta, od politického zfizeni (kde inspirovala termin ,technokracie) az po specificky styl

mysleni, které se new age domniva spatfovat v dosavadni filosofické a védecké tradici.

Tento text predstavuje stru¢ny uvod do problematiky obrazu technologie, tech-
nokracie a ,mechanistického mysleni“ v pojeti hnuti nového véku a pridruzenych spiritu-
alit: jeho cilem je priblizit tuto problematiku primarné vzdélanému ctenari, ktery se vsak
v postmoderni religiozité pfili§ nevyzna, a poskytnout mu nejen piehled hlavnich ideji,
ale také voditko a navod k pochopeni hnuti nového véku jako takového.

Technologie jako hrozba

Pocatky technologického rozvoje byly pfirozené uzce spojeny s obrovskym optimismem
lidstva; spolu s nim se zrodilo mnozstvi filosofii, které hlasaly nekone¢ny pokrok, v jehoz
prubéhu dojde k absolutnimu poznani a objeveni véeho, co se viibec objevit da. Techno-
logie byla zdzrakem v$edniho dne, nastrojem, ktery zprvu predev$im usnadnoval praci
a umoznoval rozvoj vyroby, pozdéji se vak z praktického zivota prestéhoval do literar-
nich metafor a nad$enych predpovédi budoucnosti. Uz Jules Verne v druhé poloviné de-
vatenactého stoleti snil o uzasnych vécech, které technologie skute¢né zahy vytvorila — od
cestovani balonem i ponorkou az po vesmirné lety. Mimo jiné na Verneovy texty pozdéji
navazal zanr science fiction a pravé jeho prvni vlna, kterou Bainbridge nazyva hard scien-
ce (Bainbridge 1986, s. 53-84), z velké casti sdilela a dokonce mnohokrat pred¢ila Ver-
netiv optimisticky nahled na zarné zitrky. Sci-fi romany vytvarely komplexni svéty plné
$pickové technologie, kterda dokazala doslova ado pismene pozvednout clovéka ke
hvézdam, vybudovat umélou inteligenci a generovat horizonty, o kterych se ¢lovéku ne-
snilo. Tyto vlastnosti byly charakteristické predevs$im pro zanr tzv. space opery, kde figu-
rovaly daleké vesmirné lety, a v nejvétsi mire se projevily béhem zlatého véku sci-fi ve
Ctyticatych a padesatych letech dvacatého stoleti. Technologie se stala kfidly, na nichz
clovék objevoval nové svéty a ktera dokazala radikdlné posunout hranice lidskych moz-
nosti, v nékterych pripadech pak byla dokonce nastrojem utopizujicich snt o snaz$im
zivoté a dokonalejsi spolecnosti (Freeman 2000, s. 80).

Paralelné se vsak objevovaly myslenky, které pred technologii ajejimi schop-
nostmi spise varovaly. Uz v jednom z nejslavnéjsich novodobych dystopickych dél Zapa-
du, kterym je Konec civilizace (1931) Aldouse Huxleyho, hraje technologie dtilezitou tlo-
hu - odcizeni ¢lovéka sebe samému se déje s mohutnou pomoci umélych oplodnéni, ge-
netického inzenyrstvi a obecné technologizace celého procesu reprodukce (Huxley 1970).
Podobné uvahy se pozdéji odrazily napt. v zanru kyberpunku a jeho chmurnych vidinach
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post-apokalyptického svéta (Bainbridge 1986, s. 85-115). Techno-skepse a pesimisticky
nahled na budoucnost sice do urcité miry provazely sci-fi v podstaté od samého zacatku,
nicméné dramatictéji se rozvinuly az v souvislosti s druhou svétovou valkou. Na jednu
stranu se o celou véc pficinily hriizy nacistického rezimu, které staly v prikrém protikladu
k utopickym vizim razové budoucnosti, jiz lidstvu pfinese pokrok; na stranu druhou tu
vSak hralo obrovskou roli zdéseni, jez vyvolaly désivé dusledky, které nasledovaly po
bombardovani Hiro$imy a Nagasaki (Griinschloss 2006, s. 343). Impakt, ktery mély nuk-
learni zbrané na zdpadni kulturu, se kupodivu v mnoha ohledech vyrovnal traumatu
z koncentra¢nich taborti a kone¢ného feeni zidovské otazky. Vlajky s hakovym kfizem se
bezesporu staly na dlouha desetileti ikonickym vyobrazenim absolutniho zla, jaderny hiib
se vsak zaroven proménil v obrovsky vztyCeny varujici prst, ktery zosobnoval svédomi
celé zapadni civilizace a jeji pochybnosti o tom, zda je dostatecné zodpovédna a moralné
zrald na to, aby ji byla svéfena tak drasticky niciva sila. Jinymi slovy, da se fici, Ze disledky
Hiro$imy pro obraz technologie byly srovnatelné, jako disledky Osvétimi pro hodnoty
rovnosti, lidskych prav a multikulturni spolecnosti. Zatimco v priitbéhu modernity stéle
prevladalo radostné a optimistické naladéni, byt nepochybné tu a tam narusované vizio-
narskymi skeptiky a syc¢ky (jako napt. pravé Huxley), po druhé svétové valce dochazi
k prudkému zlomu, ktery se v mnoha ohledech opira pravé o Hiro$imu, a to jak explicit-
né, tak implicitné.

Jako priklad, jak se problém zneuziti technologie reflektuje v zapadnim duchov-
nim prostoru, miize slouzit mytus o Atlantidé a jeho pozdni podoba ovlivnéna theosofic-
kou skolou (Kosti¢ova 2014, s. 101-122). Pravé zde se vyborné ukazuje, jakym zptsobem
nové techno-skeptické proudy navézaly na starsi, jiz predptipravené obsahy. V theosofii
Heleny Blavatské se pad Atlantidy objevuje v navaznosti na jeji specifickou ideu biologic-
ko-duchovni evoluce lidstva, které od svého vzniku postupné prochdzi sedmi zakladnimi
rasami (soucasna je pata z nich, dvé dalsi nas teprve Cekaji). Ctvrtou rasou byli pravé At-
lantané, ktefi se rozvinuli na kontinentu, jenz kdysi lezel mezi Afrikou, Evropou
a Amerikou - pravé zde doslo k velkému urychleni evoluce ¢lovéka s pomoci vnéjsiho
zasahu ,,Pant plamene“ pochazejicich z Venuse (viz napf. Powell 1930, s. 67, 94-95).
Prudky nartst lidského intelektu a duchovnich schopnosti se nasledné projevil vznikem
utopické civilizace pod vedenim ,,Bilého cisafe®, jenz po dlouha léta moudre a spravedlivé
vladl kulture, ktera byla propojena s véénym zdrojem moudrosti a dokazala zit v miru
a harmonii. V této idedlni rase se vSak postupné zacal projevovat upadek a degenerace
spojené se sobectvim, touhou po moci i po bohatstvi a pozitcich: atlantské elity zacaly
postupné praktikovat ¢ernou magii a nejriiznéjsi ,zvracenosti®. Bily cisaf se zprvu snazil
tomuto vyvoji zabranit, nicméné byl brzy svrzen a i pfes snahu stale se mensici skupiny
bilych knézi se zacala spole¢nost postupné rozkladat. Jako trest za zly a nezfizeny Zivot
zacala Atlantidu stihat jedna kataklyzmaticka udalost za druhou, v jejichz dusledku se
kontinent postupné a po c¢astech potapél na moiské dno. Aby si zachranili holy Zivot,
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prchali obyvatelé na okolni kontinenty. Atlantska civilizace tak v Blavatské perspektivé
meéla stat za vznikem starovékych kultur na obou bfezich Atlantiku, jako napt. egyptské,
mezoamerické apod. Vylidnujici se kontinent se nakonec potopil na motské dno cely, a to
béhem posledni katastrofy, kterd znicila posledni stojici mésto Poseidonis (jméno pfimo
prevzaté z Platona, od néhoz mytus o Atlantidé pochazi) a ¢aste¢né i atlantské kolonie na
jinych kontinentech (napf. v Egypté znamenala zanik staré fiSe a v Americe zhrouceni
kultury Mayt). Zanik Atlantidy se stal zaroven zavérem vlady ctvrté atlantské rasy, ktera
nasledné uvolnila misto nové a dosud nejdokonalejsi rase arijské (Kosti¢ova 2014, s. 114-116).

Mytus o Atlantidé je jiz od Platénovych casti zajimavou smésici utopickych
i dystopickych prvki, které se v pribéhu déjin méni podle toho, jaka jsou momentalni
vyznamnd témata ijaky vlddne zeitgeist. Theosofické vypravéni o padu Atlantidy se toci
kolem lidské hybris, vjejimz dusledku dochazi k odpadnuti od zdroje moudrosti
anaslednému ndrastu nemoralnosti, zkazenosti a zpupnosti. Technologie v ném dosud
zadnou dilezitou roli nehraje, byt se theosofové zminuji o tom, Ze civilizace byla velmi
technicky pokro¢ila, zvlasté s ohledem na sofistikovana vzdus$na plavidla a tézkou techni-
ku, oboji vsak bylo zavislé nejen na technickych dovednostech, ale i na mentalnich magic-
kych schopnostech Atlantant. Co se vsak tyce vlastnich kataklyzmat, technologie tu zad-
nou roli nehréla (Kosti¢ova 2014, s. 111-113).

To se vSak dramaticky zménilo v prvni poloviné dvacatého stoleti s ptisobenim
tzv. ,spicitho proroka“ Edgara Cayceho, muze, ktery dokazal upadat do transu a v ném
diagnostikovat choroby svych pacientti i predepisovat vhodna léceni (Kosticova 2014,
s. 114-116). Soucasti jeho ,,¢teni” byly iinformace o minulych zivotech klientt, z nichz
¢asto problémy pramenily - prestoze se Cayce v mnoha ohledech drzel oficidlni historie,
byl zaroven dobfe obezndmen s theosofickymi interpretacemi lidskych déjin a nezfidka
zabtedl pii svych vykladech o predchozich inkarnacich ido esoteri¢téjsich vod. Mnoho
jeho pacientt tak napt. dostalo informaci o svych predchozich zivotech pravé na Atlanti-
dé. Prestoze systematickou nauku o Atlantidé nikdy Cayce nesestavil, z dochovanych
informaci o ¢teni (ktera byla peclivé zapisovana) lze zaklady jeho predstavy v podstaté
dobre rekonstruovat.* Ty se v zasadé drzi theosofického predobrazu, nicméné odklanéji se
od ného v podstatném bodg¢, ktery se intimné tyka pravé stroji. Atlantida podle Cayceho
disponovala $pickovou technologii, pfedev§im nesmirné silnymi energetickymi zdroji,
a pfinejmensim nékteré z katastrof, které nakonec kontinent znicily, se nesly ve znameni
nevhodného zachazeni s technologii nebo pfimo jejiho zneuziti - v diisledku nic¢ivych sil,
které takto ¢lovék nemoudfe rozpoutal, doslo mimo jiné k velkému zemétreseni, které
kontinent rozstépilo, a jeho dil¢i ¢asti se postupné potopily na dno Atlantiku. Strijjcem
katastrofy je tu opét jakasi ,temna strana“ atlantské spolecnosti, jiz Cayce nazyva ,syny

* Cesky v souborném dile Cayce 1995.
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Beliala“ - sobecké, kruté a zvracené bytosti stojici v opozici k moudrym a spravedlivym
»syntum Jednoho®.

Mytus o zneuziti energetickych zdroju, které Cayce pomaha generovat, jesté neni
pfimo inspirovan hiro§imskymi hréizami — Cayce zemfel v r. 1945, tedy ve stejném roce,
kdy k vybuchu nuklearni bomby doslo. Presto je v jeho odkaze dobie vidét, Ze jiz v prvni
poloviné stoleti, kterd se stale obecné vyznacovala spise techno-optimismem, se miizeme
setkat s prvnimi vlastovkami, jeZ masivné varuji pfed moznosti zneuziti sil, které ¢lovék
spoutal, aby mu slouzily. Po Hiro§imé se pak tento diiraz prudce zintenziviuje. Tento fakt
je nejlépe pozorovatelny na UFO kultech, které se rozvijeji od padesatych do cca osmde-
satych let dvacatého stoleti a jsou mocné ovlivnény jak evropskym esoterismem (véetné
theosofie), tak védeckymi objevy ivédeckofantastickym uménim, které je zobrazuje
(Griinschloss 2006, s. 372-376). Idea mimozemstana v sobé snoubi jak staré motivy nad-
prirozenych bytosti, které jsou daleko mocnéjsi, nez my (Partridge 2004, s. 163-189), tak
nové ideje vysoce pokrocilé technologie, ktera je stale lidem nedosazitelna. Toto spojeni je
méné nelogické, nez se zdd - ve véku ,odkouzleni svéta“ mize skute¢cné mnohym lidem
pripadat snadnéjsi vira v mimozemstany s kosmickymi lodémi nez ve vily, svétice a svaté
nebo v bozstva. Typickym ilustrativnim prikladem je tu koncept ,starovékych astronau-
ta“, jehoZ nejznaméjsim protagonistou je Erich von Déniken: stara vypravéni o bozich ¢te
tento populdrni spisovatel jako svédectvi o davnych setkanich s mimozemstany, jejichz
technologie natolik piekracovala realitu dané doby, Ze si ji ociti svédkové nedokazali vy-
svétlit jinak, nez jako nadpfirozenou moc ¢i zazrak (Kosticova 2011, s. 66-73).

UFO fenomén zacal viceméné jako série pozorovani zahadnych neidentifikova-
telnych objektii a snaha tyto fenomény védecky vysvétlit: ¢ast soucasnych ,,ufologt® k véci
pristupuje dodnes takto. Dal$im (zpoc¢atku nesamoziejmym) stupném pak bylo ztotozné-
ni téchto tajuplnych pozorovani s aktivitami mimozemskych civilizaci (Denzler 2001,
s. 15-16). Ve chvili, kdy se vytvorilo toto spojeni, pak okamzité nasleduje vznik ufokultd,
respektive spolecnosti, které mimozemstany v podstaté uctivaji podobnym zptisobem,
jako starsi kultury uctivaly andély, predky nebo podobné nadpiirozené prostredniky -
nékteré pak jdou tak daleko, Ze svym mimozemstantim ptipisuji vyslovené bozské vlast-
nosti. Jak jsme vidéli, do fenoménu ufokultt se rozsahle otiskl obraz Hiro$imy a neni
nahodou, Ze boom téchto pozoruhodnych denominaci nastava pravé v padesatych letech,
kratce po konci druhé svétové valky. Navic se reference k nuklearnim zbranim objevuji
primo v uceni nékterych uskupeni, a to zejména v dobé prvniho rozkvétu. Diivodem, pro¢
mimozemstané kontaktuji lidi az dnes, je, Ze jsou silné znepokojeni tim, Ze lidé objevili
jadernou energii, ale nejsou dostate¢né moralné na vysi, aby bylo bezpe¢né jim ji svérit do
rukou - v téchto intencich se napf. neslo mimozemské poselstvi, které lidstvu tlumocil
Georg van Tassel, jenz se jako prvni zkontaktoval s bytosti jménem Astar (pozdéji nazy-
vanou i Astar Seran, u nas proslavenou piedevsim Vesmirnymi lidmi Ivo A. Bendy). Pro-
toze jaderna technologie v neodpovédnych rukou mize vyvolat obrovskou katastrofu,
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jsou Astarovy koraby pfipraveny na obézné draze k evakuaci té casti lidstva, ktera si to
zaslouzi (Denzler 2001, s. 43; Flaherty 2011, s. 587-609). Mimozemstané jsou v tomto
kontextu prezentovani jako bytosti, které nejenze disponuji mnohem lepsi technologii, ale
i moréalné a duchovné jsou daleko dale nez my. Tyto ideje se odrazely v rtiznych polohach
milenialismu, od vylozené katastrofického (rétorika vypjaté varujici pred zneuzitim tech-
nologie a bezprostredné hrozicim koncem svéta) az po spiSe progresivni (podle téchto
scénarii se nam s pomoci nasich mimozemskych bratrit podafi privést lidstvo na daleko
vys$$i droven). Je tfeba zduraznit, Ze technologie neni v této perspektivé $patna sama
o sobé - je hrozbou jen v neodpovédnych rukou, zatimco moralné pokrocilé a duchovné

dokonalejsi mimozemské kultury ji naopak mohou proménit v nastroj spasy clovéka.

Motiv zneuziti technologie, které privodi konec svéta, se v druhé poloviné stoleti
vléva do hnuti nového véku, které v tomto ohledu navazuje jak na theosofii a ufokulty, tak
na dystopické umélecké zanry typu kyberpunk a postapo. Zde se spojuje s dal$imi for-
mami milenialismu a generuje typické scénare prodchnuté techno-skepsi a (neo)marxis-
tickymi i environmentalistickymi motivy, které hledaji spasu v duchovnim rozvoji lidstva.
Technologie jako jeden zhlavnich protagonisti milenidlnich scénaft nového véku se
objevovala uz v star§im ocekavani konce véku Vodnare, které bylo s new age subkulturou
spjato v dobé mezi $edesatymi a osmdesatymi lety, mocné pak znéla v novéjsim ,,fenomé-
nu 2012.“ I zde se objevovaly narazky na pretechnizovanost a odcizenost (typicky napft.
v dile José Argiiellese) a nutnost osvobodit se od zotroceni, do néhoz se soucasny clovék
sam uvrhl (Kosti¢ova 2011, s. 91-98). Ruzni autofi kladou na technologii rtzny diiraz -
nékteri ji v podstaté povazuji za neutralni nastroj, ktery jen musi byt vyrvan ze spart zlym
korporacim (v konspira¢ni podobé i napt. zlym tajnym spole¢nostem, které manipuluji
s lidskym védomim, typicky ve fenoménu chemtrails nebo ¢ipovani; Masek 2010, s. 242-
292), jini ji vSak chapou jako zlou samu o sobé a doporucuji se od svéta technickych hra-
¢icek vice ¢i méné odpoutat (Argiielles 1996, s. 16-17). Motiv mimozemstana se objevuje
izde, opét Casto v konspira¢nim kontextu — prestoze motiv mimozemského spasitele zii-
stava zachovan, objevuji se ikoncepty mimozemstant jako tnoscil, tyrant a spiklencti
usilujicich o svétovladu, ktefi se lidmi doslova Zivi (typicky v textech Davida Ickea). Tam,
kde se tyto ideje promitaji do faktického milenialismu (napf. ve fenoménu 2012), byva
cilem lidstva tyto pijavice setfast a povznést se k nové svobodé a volnosti.

Popkultura s témito motivy mocné rezonuje - typickym piikladem v tomto ohle-
du muze byt trilogie Matrix zasazena do dystopického svéta, v némz vladnou stroje a ve
které je ¢lovék uvrzen do umélého spanku, v némz sni o dokonalém svété. Probuzeni vak
znamend podivat se tvari v tvar realité, v niZ je svét znicenou pustinou obyvanou stroji
a lidé slouzi pouze k tomu, aby dodévali energii nezivym technologickym bytostem. Casty
je imotiv technologické hybris charakteristicky inspirovany Frankensteinem a mytem
o golemovi nebo o stavbé babylonské véze: jde o nekone¢né variace na touhu vytvorit
dokonaly stroj podobnéjsi bohtim nez lidem (TES III: Morrowind, Thief II, Pratchettovy
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Nohy zjilu apod.). V druhé casti uvidime, Ze motiv bozské technologie pretrvava
i v utopickych atechno-optimistickych nabozenskych motivech, nicméné prevazujici
duraz v popkultute je spise kriticky a odstradujici. Nepochybné je tomu tak i v souvislosti
s faktem, Ze new age pomalu prerostlo v naprosty mainstream a jeho ideje hluboce ovliv-
nuji velkou ¢ast populace zapadniho svéta.

Technologie jako spasa

Jako kontrast k techno-skeptickym proudiim je tfeba zminit proudy, které naopak pova-
zuji technologii za strijce budoucich utopickych zittkid. Ani tyto myslenkové koncepty
nejsou v Evropé a USA nikterak nové, podobné jako désivé sny o jaderné katastrofé vsak
naristaji v pfimé korelaci s rozpousténim tradi¢nich nabozenstvi.

Jednim z charakteristickych techno-utopickych proudd je transhumanistické
hnuti, jehoz klicové myslenky se to¢i kolem konceptu ,technologické singularity.“ Ray
Kurzweil, ktery je jednou z klicovych osobnosti hnuti, popsal singularitu jako moment,
kdy stroje dosdhnou lidské inteligence, v diisledku ¢ehoz se jiz dokazi vylepsovat a vyvijet
samy. Vzhledem ktomu, ze rychlost jejich fungovani je exponencidlné vétsi, nez
u lidského mozku, odstartuje se v tuto chvili pfekotny vyvoj technologie, a protoze stava-
jici lidsky mozek neni schopen takovou explozi pojmout, nedokazeme v tuto chvili ani
naznakem predpovédét budoucnost, kterda bude nasledovat. Bodu singularity bychom
méli podle Kurzweila dosahnout zhruba v poloviné ¢tyficatych let 21. stoleti. Aby lidstvo
neztratilo své vad¢i postaveni na planeté, bude se muset samo zdokonalit - zprvu
s pomoci implantatt, které nas promeéni v skutecné kyborgy, a pozdéji s pomoci nano-
technologie, jez postupné nahradi nase organicka téla. Propojeni mysli s pocita¢i umozni
stahovat a sdilet mentalni data, zcela tak napriklad odpadne potieba studovat a ucit se;
paralelné budeme schopni sestavit a uvést do provozu umélé lidi (,,déti mysli“), ktefi ne-
budou od téch zivych prakticky k rozpoznani. V posledni fazi pak zcela zahodime svou
fyzickou existenci a budeme jiz pfipominat spise sofistikované pocitacové programy, které
ponesou ve svém kodu lidské individualni védomi (viz napt. Kurzweil 1999; Kurzweil 2008).

Otazku, zda se bude jednat o téhoz ¢lovéka, nebo pouze o pocitacovou simulaci, si
transhumanisté v podstaté nekladou — pro né je identita dvou bytosti zalozena na abso-
lutni identité myslenkovych obsaht, respektive na tom, jak se tyto obsahy budou jevit
pozorovateli a jestli dokazi vérohodné simulovat daného jedince a jeho chovani i styl uva-
zovani. Otazka, zda je mozno, aby pocita¢ skute¢né myslel, je dle Kurzweila uzce spojena
s otazkou, jestli se lidsky mozek viibec lisi od stroje: transhumanisticka odpoveéd zni, ze
nikoli a rozdil je vlastné jen v komplexité (kde zatim vyhrava clovék) a v rychlosti (kde
maji obrovskou prevahu pocitace). Spojeni prednosti zivého mozku a dokonalého stroje
vytvori ,post-lidskou (posthuman) inteligenci, ktera dokaze vyresit vSechny neduhy
a problémy svéta, ukoncit valky a hladomory, stabilizovat ekonomiku, vylé¢it nemoci
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adokonce povede primou cestou k nejvyznamnéjsimu cili lidstva - k nesmrtelnosti.
Upload védomi do pocita¢ové sité navic umozni cestovat na obrovské vzdalenosti, koloni-
zovat vesmir a splnit lidstvu prakticky veskeré sny atouhy. Jiz v této podobé se jedna
o vyslovené milenialni koncepty (Geraci 2008), nékteré transhumanistické krouzky vsak
mluvi pfimo o ,kybernetickém bohu®, ktery je kolektivni identitou budoucich post-lidi
schopnych cestovat v case. Tyto entity dokonce mohly ovliviiovat staré proroky a velké
nabozenské postavy, které si jejich hlas mylné vylozily jako bozsky. Pov§imnéme si, jak se
tu velmi intimné priblizujeme konceptiim, které jsme vidéli jiz u ufokultt a ideji starové-
kych astronauti: jednd se o tentyz motiv, kdy se stara pojeti bozstev a nadpfirozenych
bytosti preznacuje v intencich blizsich kazdodenni zkusSenosti postmoderni zapadni kul-
tury. Opét se ukazuje, jak je bozska ¢i zbozstéla technologie vsoucasné dobé v mnoha
ohledech uvéritelnéjsi, nez bohové a zazraky.

Jednou z technologickych vymozenosti, které kraci stranshumanismem ruku
vruce, je kryonické zmrazeni (Bozeman 1997, s. 144-147). Fanousci tohoto zptisobu
uchovavani fyzickych schranek véri, ze v budoucnu bude mozno takto uchovana téla opét
privést k zivotu a bud vylécit jejich choroby, s nimiz si sou¢asna medicina neporadi, nebo
rovnou provést mind-upload a vytvorit pocitacovou kopii zmrazeného jedince. Prestoze
prvni pokusy tohoto typu se délaly jiz v osmnactém stoleti, vstup kryoniky do popularni
kultury se datuje do Sedesatych let minulého stoleti a je tu jiz izce spojen s hledanim ne-
smrtelnosti. Od té doby ztstava v urcitych okrajovych sférach spole¢nosti celkem popu-
larni, mimo jiné pravé v transhumanistickém hnuti, s tim, Ze mnozi lidé se jiz nechali
doopravdy zmrazit v nadéji, ze budou v budoucnosti opét privedeni k zivotu. Tato bu-
doucnost ma rysy zlatého véku - nejenze disponuje pokrocilou technologii, ale také se
automaticky predpokladd, ze bude natolik ekonomicky vyspéla, bohata a stabilni, ze si
bude moci dovolit nakladné procesy spojené s ozivovanim dlouhé desitky let starych tél
(Bozeman 1997, s. 144-147).

Mezi dalsi koncepty spasné techn ologie, které se v popularni kultufe vyskytuji,
patfi pak mimo jiné i eugenika, ktera zazila velky boom v devatenactém a prvni poloviné
dvacatého stoleti, aby pak v dusledku hriiz druhé svétové valky velmi ztratila na populari-
té. V soucasnosti se propojuje se zajmem o genetické inzenyrstvi, klonovani i transhuma-
nismus a namisto kfizenim ras se zabyva ,designovymi miminky“ a genetickou manipu-
laci (Bozeman 1997, s. 141-144). Mezi ideje technologické spasy by se daly okrajové zara-
dit i marketingové strategie velkych firem, které svym zdkaznikim prodavaji nejen své
vyrobky, ale i kvazi-nabozenské motivy, které spolu nesou utopické obsahy i jisté mileni-
alni konotace. Prestoze tyto koncepty nelze oznacit za nabozenstvi sensu stricto, mocné
pusobi v popularni kulture a zde se slévaji dohromady s jinymi interpretacemi technolo-
gie, které vsobé nese hnuti nového véku, rezidua evropského esoterismu, sci-fi
a kyberpunkové uméni i futuristické transmedialni svéty.
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Technokracie, . mechanistické™ mySleni a jejich opozice

S nabozensky pojatou technologii rovnéz volné souvisi fenomén technokracie, ktery je
tfeba alespon stru¢né zminit. Nejde o nadvladu technologie, nybrz o politicky koncept
vlady expertt, ktery konvergoval do hnuti nového véku a vytvofil vysoce negativni obraz
dystopického, nékdy az totalitirnitho statniho uspofadani, vjehoz ramci dochézi
k pfesunu vlivu na vlastni zivot od ¢lovéka ke skupiné ,experti®. Tito kvalifikovani od-
bornici jsou nasledné nahlizeni jako vSevédouci elita, ktera jedina je schopna vydavat
informovana rozhodnuti nejen o politice, ekonomice a dalsich rozmérech verejného Zivo-
ta, nybrz io zcela soukromych zalezitostech kazdého clovéka. Technokraticka elita tak
uci, jak se stravovat, jak vychovavat své déti a jeji vliv zasahuje i tak intimni zéleZitosti,
jako volny cas, vybér sexudlniho partnera nebo dokonce i milovani. Theodore Roszak,
ktery jiz v Sedesatych letech s neobycejnou bravurou popsal pojeti technokracie v new age,
konstatuje, Ze se jedna o systém, v jehoz ramci lidské socialni usporadani dosahuje (ale-
spon teoreticky) téméf mechanické organizovanosti, racionality a preciznosti (Roszak
1970, s. 5-6). Technologie se tu stava metaforou technokracie — spolecnost se podoba
obrovskému, hladce fungujicimu stroji, v némz ma kazdé kolecko své misto. Opét se tu
také setkdvame s fenoménem utopie, kterého jsme se jiz nékolikrat dotkli — technokracie
(v optice new age) nabizi utopii zaloZzenou na dobré znalosti lidskych potieb, ktera vychazi
z rozséhlych odbornych analyz, jez jsou nasledné implementovany do praxe. Roszak shr-
nuje své zakladni charakteristiky tohoto systému do tfi bodd, které tento fakt dobfe pod-
trhuji:

(1) lidské potieby jsou technického razu, a proto jsou poznatelné technickymi exper-
ty, ktefi je nasledné vtéli do ekonomickych a politickych programi,

(2) analyza potteb uz je z drtivé vétsiny dokoncena a objevuji-li se v praxi zadrhele, je
to jen otazka nefunkéni komunikace,

(3) realizace zminénych programu nalezi do rukou certifikovanych expertii — v praxi
témér vyhradné zameéstnanctim statu nebo velkych korporaci (Roszak 1970, s. 9-13).

Iluze prosperity a bezpe¢nosti, kterou korporatni a statni struktury nabizeji, na-
sledné oslabuje racionalitu protestu azptisobuje praktickou neexistenci opozice proti
technokracii: tento fakt je pak mimo jiné dan také tim, Ze skute¢na politicka opozice neni
moznd, jelikoz vechny politické strany jsou samy o sobé technokratické, bez ohledu na
svou pozici na tradi¢ni pravo-levé skale.

Roszakovy tvahy prirozené tizce navazuji na marxistické a neo-marxistické mys-
leni, pfedev§im na Herberta Marcuse. Stejnym dilem se vSak poji s kyberpunkem a jeho
temnymi vizemi budoucnosti, v niz je lidstvo lehce a snadno manipulovano nadnarodni-
mi korporatnimi ¢i totalitarnimi strukturami, které zaroven vytvareji dojem, Ze Zijeme
v nejlepsim z moznych svéti. Na rozdil od levicovych intelektualt, ktefi zlistavaji vesmés
na filosofické ¢i politické a politologické roving, se vSak Roszak snazi objasnit vztah kon-
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ceptu technokracie k hnuti hippies, které zcela spravné vnima predevsim jako protest pro-
ti tomuto typu nového, neviditelného totalitarismu; na rozdil od tradi¢nich marxistti pak
za hlavniho ptivodce véeho zla nepovazuje kapitalismus a honbu za ziskem, ale primarné
industrialni revoluci a technologii, kterou vytvorila. Hippie anti-technokraticka vzpoura
$edesatych let je podle Roszaka rozsahle genera¢ni: je totiz primarné odmitnutim Zzivotni-
ho stylu rodi¢t prvnich hippies, posledni generace modernity, ktera cely tento hypertrofo-
vany systém svou pasivitou umoznila. Roszak sarkasticky konstatuje, Ze pravé tato vrstva
se vzdala vétsiny zodpovédnosti ve prospéch ,,odborniki®, takze se dospélost stala prede-
v$im otazkou fyzické vysky, zadluzenosti a moznosti kupovat si legalné alkohol (Roszak
1970, s. 22).

Z perspektivy padesati let, které od vydani Roszakova spisu uplynulo, mtizeme
navic zduraznit, Ze obraz dystopické, technokraty ovladané reality, v niZ je ¢lovék ponizen
na kolec¢ko v hodinovém stroji, se stal diilezitou soucasti postmoderniho ndbozenského
svéta, zejména hnuti new age a popkulturni spirituality. V extrémnéjsich formach se pak
poji s konspira¢nimi teoriemi, které zufivé hledaji, jaka tajna klika za tim v$im stoji a kdo
vlastné doopravdy tyje a profituje z daného stavu véci. Technologie se tu objevuje jako
spojenec velkého nepritele, at uz je timto neptitelem kdokoli, a to jak v hardcore podobé
(jiz jsme zminovali napt. chemtrails nebo ¢ipovani), tak vjemnéjsi varianté korporatni
nebo totalitarni propagandy $ifené s pomoci $pickové technologie, na kterou se nikdo
kromé nejbohatsich firem ¢i stati vzmoci nedokaze. Typickym obrazem technokracie
v hnuti nového véku je Argiiellesova technosféra, dédicka biosféry a predchudkyné noo-
sféry, ktera je vrstvou ¢i ,,membranou” vytvorenou industridlnimi technologiemi, svou
existenci pfitom dramaticky ohrozuje biosféru. Narust technosféry na ukor biosféry pred-
stavuje nebezpecny proces generujici vaznou nerovnovahu, mezi jejiz dusledky patfi mi-
mo jiné globalni oteplovani nebo populacni exploze (Argiielles 2002, s. 6).

Technokratické uvazovani, pretechnizovanost i prakticka totalitarni vlada expertt
je podle nékterych new age myslitelti ukotvena v newtonsko-kartezianském paradigmatu,
které byva Castym teréem ostré kritiky, jez je Casto obvinuje v podstaté ze véeho zla, které
na svété nastalo. Tento typ mysleni uto¢i primarné na Descartovu predstavu zivych orga-
nismu jako stroju, které nic neciti a nemaji zddnou dusi - s vyjimkou ¢lovéka, ktery je
ovladan zéhadnym ,duchem ve stroji“ (ghost in the machine). Newton je zase kritizovan
jako puvodce pojeti prirody jako mechanického celku prisné podléhajictho matematic-
kym zédkontim. Bez ohledu na to, jak pfesné (i spiSe nepresné) jsou interpretace obou
téchto velkych postav evropskych déjin, vySe zminéna kritika je evergreenem new age
textll a velmi mocné zni nejen u vyloZenych esoterikd, ale i u postav stojicich na pomezi
tradi¢ni védy a hnuti nového véku (napt. Fritjof Capra, Rupert Sheldrake, James Lovelock
amnoho dalsich).* Mechanistické ,,newtonsko-kartezidanské“ mysleni je tu obvinovano

* Velmi typicky napf. Sheldrake 1994, s. 27-52, zjm. s. 41, 43.
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z mnohych zlo¢int spachanych proti lidstvu i proti ptirodé: do protikladu k nému se ob-
vykle stavi smés teorie chaosu, zpopularizované kvantové mechaniky, environmentalis-
mu, neomarxismu a mnoha ryze spiritudlnich motivi nového véku. Hlubinné-ekologické
a malthusianské motivy se tu misi sidealizovanymi obrazy pfirodnich ndrodu Zijicich
v harmonii s pfirodou, délnévychodni nabozenskou filosofii i praxi, o¢ekdvanim apoka-
lyptickych udalosti, uctivainim matky Zemé a dal$imi novopohanskymi motivy, pop-
psychologii, levicovym politickym aktivismem, kvantovou teorii, alternativni medicinou,
anarchismem, extatickou spiritualitou, channelingem, uzivanim psychedelik, potravnimi
restrikcemi a mnoha dal§imi motivy. Na stejné roviné se pohybuje vzpoura proti politické
technokracii, jez se z vySe zminénych duvodii jen malokdy odehrava tradi¢ni formou
trakulturni, ktery bézi od vylozené religiéznich forem (jako jsou nova nabozenska hnuti,
volna uskupeni kolem new age duchovnich ucitelti nebo eklekticka individualni spirituali-
ta charakteristicka pro hnuti nového véku) az po formy, jejichz nabozensky rozmér je
spise implicitni (prikladem mohou byt rtizné vice ¢i méné anarchistické jevy jako squaty
nebo hudebni subkultury typu psytrance nebo freetekno, ale napt. i médni vlna ideolo-
gického veganstvi a dal$ich alternativnich ,zelenych® zpisobu Zivota, které tak obvykle
skryvaji néjakou formu milenialniho jadra a jejichz cilem je zabranit takové nebo onaké
formé konce svéta).

Lavérem

Vratme se nyni obloukem zpét do ivodu tohoto textu, kde zaznélo konstatovani, Ze radi-
kalni zmény zivotniho stylu vedou k radikalnim zménam kosmologii a nabozenstvi. Stej-
nym zpusobem se pak do novych forem religiozity promitaji aktualni problémy, které
danou spolec¢nost pali. Hnuti nového véku ajeho kontinuum v podobé popularni spiri-
tuality se muze (zvlast ve svych ,lidovych® podobach) jevit jako podeziely misma$ fan-
tasmagorii, nesmysli a védy zjednodusené ad nauseam, nicméné na hlubsi roviné je ne-
vyhnutelnou pravdou, Ze na kazdodenni zkus$enost i vzdélani zapadni populace dokaze
odpovidat daleko flexibilnéji a efektivnéji, nez tradi¢ni nabozenstvi zformovand za zcela
jinych podminek a v kontextu zcela jinych problému. Neni naprosto prekvapivé, jak vel-
kou roli tu hraje technologie - i to, Ze je nékdy v podstaté pouzita jako metafora pro ves-
keré problémy soucasného svéta ¢i naopak jako spasitel, ktery vSechny tyto problémy
vyresi. Obraz technologie a souvisejici koncepty technokracie a ,,mechanistického mysle-
ni“ proto predstavuji obrovské, nesmirné dominantni proudy, bez nichz se hnuti nového
véku prakticky nedd pochopit.

Cilem tohoto textu bylo nastinit ¢tendfi-védci, jak tyto interpretace vypadaji,
anavést jej skrz motiv technologie i k $irsSimu porozumeéni hnuti nového véku jako tako-
vého. Je samozfejmé mozné omezit se na vyvraceni nejkiiklavéjsich absurdit hnuti, jak to
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¢ini napft. Spolek skeptika Sisyfos, a v dil¢ich rozmérech to mize byt ivelmi zasluzna
prace. Na druhou stranu je stale dtilezitéjsi neztistavat na povrchu a podivat se podrobné-
ji, na jakych filosofickych a nabozenskych zakladech toto hnuti stoji - teprve potom bu-
deme v chaotické zméti, kterou je kone¢né kazdé skute¢né zivé nabozenstvi, schopni od-
halit hlavni motivy, pfi¢iny i naléhavé otazky. Nejenze tak hnuti nového véku skutecné
porozumime, ale budeme s nim moci vést Zivy, kreativni dialog a inspirovat se tim, co je

v ném dobrého, podnétného a hlubokého.

V neposledni fadé¢ je také porozuméni postmodernim spiritualitdm dulezitym za-
kladem pro védeckou sebereflexi: jen to, co piisobi skryté a nevidéno, ma moc nenapadné
ovliviovat badatele tak, ze zahodi idedl pfisné objektivity, byt v praxi tézko dosazitelny,
ada se do sluzeb nabozenskému a ideologickému mysleni. V perspektivé vznikajiciho
nového nabozenstvi je pak rovnéz vic nez kdy jindy dulezitd mezioborova spoluprace
humanitnich a pfirodnich véd, ktera by prekonala Zabomysi spory o financovéni ¢i im-
pakt faktor. Bez ni bude hnuti nového véku nemozné nejen skute¢né do hloubky pocho-
pit, ale predevsim reflektovat jeho ptisobeni na védce i na celé védecké teorie. Pokud ma-
lichernosti a pfedsudky obou stran tuto spolupraci znemozni, mizeme v nadchazejicich
letech cekat jen neustavajici narist new age vlivu prakticky ve vsech oborech.
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