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UvoD

V roce 1909 obdrzel véhlasny muslimsky u¢enec Rasid Ridd dotaz od bosenskych muslim{
ohledn& povinnosti vykonat hidiru. Zadatelé o kvalifikovany pravni nazor Rasida Ridu
seznamili se svoji situaci. Po odtrZeni Bosny od Osmanské fiSe a jejim pfipojeni k Rakousku-
Uhersku do jejich vesnice pfrisel turecky kazatel a vyzval vSechny zde Zijici muslimy k odchodu
z Uzemi nevéficich, nebot ani modlitby, ani jiné naboZenské ciny, véetné svateb, pouté do
Mekky, placeni ndboZenské dané zakatu a podobné, nejsou platné. Jejich zemé, podle tohoto
kazatele, jiz neni z pohledu islimského prava zemi véFicich.' V roce 2015, jako obvykle v &as
patecni modlitby, navstivil Hamza, francouzsky muslim marockého plivodu, mesitu v jednom
z parizskych predmésti, kde Zije jeho rodina. Mimo tradi¢ni ,osazenstvo”, jehoZ ¢lenové se
vice méné navzajem znaji, sem zavital plynné francouzsky hovofici Egyptan a kromé desitek
ostatnich véficich, pfisel pohovofit i s Hamzou. V ndsledujicim, ve skrze asi 5 minutovém
monologu Hamzovi vysvétlil povinnost kazdého muslima nezit v zemich, kterym vladnou
nemuslimové. Muslim, ktery se boji Soudného dne, ma vzit svoji rodinu a odejit do statu,
jehoz obyvatelé nanejvys cti Bozi zakony, a kde se Zivot fidi pfikladem proroka Muhammada
a jeho druha.?

Oba dva zminéni muZi, jak Turek z pocatku 20. stoleti, tak Egyptan o priblizné stoleti pozdéji
pouzili slovo hidzra, kdyz mluvili o emigraci muslimG ze zemi jinovércu, jejich slovy ze zemi
neveéricich. Déjiny uvaZovani o hidzfe, o tom ¢im je a ¢im neni, o jejich pravnich naleZitostech
a duchovnim vyznamu se tdhnou po celou dobu existence isldmské civilizace. Nalézame dvé
prostredi, ve kterych se primarné rodily metodologicky podlozené nazory na hidzru. Prvnim
prostfedim byla dila ,oficidlnich” duchovnich a pravniki a druhym bylo prostfedi hnuti a
isldmskych statl, které s cilem reformovat spoléenost a zavést ,idedlni“ muslimské poradky
sahly k tématu hidzry a zaclenily jej do svého ideologického korpusu. Pravé v téchto hnutich,
v nichZ se prfirozené objevila potieba privést do svych rad co nejvétsi pocet stoupencl, se
hidZzry, jako argumentacniho prostfedku pouZivalo nejhojnéji. Naopak v dilech teoretiki
nachazime o hidzfe jen kusé zminky a vagni definice, bez podrobnéjSi pravni analyzy a
detailniho projednani. Zda se, jako by byla hidZzra po vétSinu islamskych déjin na okraji
odborného zdjmu duchovnich a vyuZivala se hojnéji jen jako prakticky ndstroj, kdyZ nastala
politicko-bezpecnostni situace, kterda si vyzadala hledani teSeni v paralelach s prvni
muslimskou obci a jejim zapasenim o preziti se silami bezvérectvi, které ji obklopovali.
Teprve s pfichodem 20. stoleti se situace méni a hidzra se stava hlavnim tématem publikaci
z per intelektudld, predevsim salafistického zaméreni.

Tato prace predklada nastin historického vyvoje debat o hidife a jeji definici, pficemz si
v prvni, teoretické sekci predkladaného materialu neklade za cil poskytnout vycerpavajici
prehled vSech osobnosti, které se na dané téma vyjadfili, nybrz vystavét kontextualni

! Rasid Rida ve své odpovédi vysvétlil, ze povinnost hidzry nastava az v situaci, kdy je muslimovi zabranéno
v dodrZovani naboZenskych predpisti a povinnosti. KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 120

? Na zakladé rozhovoru provedeném v Unoru 2019 s doktorandskym studentem, Hamzou EIAmirim na
univerzité Cadi Ayyad v Marrakesi
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podlazi, na néjz bude navazovat prakticka sekce diplomové prace, ktera se zaméfi na rozbor
pojeti hidZry organizaci Islamsky stat v “Irdqu a Levanté, a to skrze analyzu ¢asopist Dabiq a
Rumija, které vychdazely pravé jménem této organizace. DUvodem pro zvoleni Isldmského
stdtu a jeho pojeti hidzry jako hlavniho vyzkumného zdméru predkladané prace je to, Ze
Islamsky stat predstavuje nejnovéjsi entitu, ktera téma konceptualné uchopila a predevsim
jej ucinila jednim z pilifG své obecné ideologie. Autofi zkoumanych ¢asopisi nepUsobili
v informacnim vakuu, ale méli k dispozici dila a dilka svych ideologickych predchidct z rad
pfiznivca tzv. globalniho dzihadu, stejné jako z fad renomovanych salafistickych autord, ktefi
se zase inspirovali u fad predchazejicich generaci, a proto je rovnéz malou ambici této prace
ukazat onen ,,rodokmen” myslenek, ktery byl jen mdalokdy pfimy a jasny, naopak v ném ¢asto
dochazelo ke zménam a rozsifovani ¢i zuzovani plvodnich konceptl, které byly neustdle
pfizplsobovany novym podminkam, potfebam a novym autorskym pristuptiim.

Kromé teoretické a praktické casti, kterd se zabyva rozborem konkrétnich textl, obsahuje
diplomova prace jesté sekci metodologickou, kterd stanovi postup analyzy. Jde o kvalitativni
obsahovou analyzu, kterd vénuje zvlastni pozornost vyroklim obsahujicim naboZensko-pravni
vyznamy, které jsou dany do souvislosti s poznatky uvedenymi v prvni, teoretické ¢asti. Pojeti
hidzry Isldmskym statem je komparovano s pfistupy ostatnich proudl islamského mysleni,
zejména pak s ostatnimi predstaviteli salafismu, jehoZ jednou z podob Islamsky stat je.
Zajimavym, z pohledu autora prdace, se jevi nejen to, véem jsou si jednotlivé islamské
pfistupy vlci hidzfe podobné, ale zejména pak, ¢im se navzajem lisi.

Casopisy Dabig a Rumija byly a jsou vdéénym tématem celé fady monografii a analyz, aviak
jejich pojeti hidzry nebylo do soucasnosti dostatecné probadano. Jako ptiklad prace, ktera se
tomuto tématu systematicky vénuje, uvadim diplomovou praci ,Inspiring Migration to the
Caliphate: Hijrah in ISIIS’s Online Magazines Dabiq and Rumiyah” od Joonase Haverinena.
Tato prace je ovsem spiSe analyzou medidlnich technik, které autofi obou magazinu pouzili,
aby presvéddili své ctenare a priméli je k emigraci do Islamského statu. Souhrnna prace,
ktera by se zaméfila na ndbozensko-pravni pojeti hidzry ve zminénych ¢asopisech, dosud
chybéla. Ambici alespon castecné zaplnit tento prazdny prostor, samoziejmé v omezeném
rozsahu, ktery je pfitknut parametriim diplomové prace, ma predkladany text.

V praci je pouZita cela fada cizojazycnych termind, predevsim arabského plvodu. Za ucelem
jednotné transliterace do latinky a ¢eského jazyka pouzivam jako vzor paradigma uvedené
nize. Prepis byl nastaven tak, aby odpovidal béznému Uzu, na druhou stranu ale v zdjmu
uzivatelské jednoduchosti vypoustim pouzivani specidlnich znakl, které slouzi k odliseni
emfatickych hlasek. Na druhou stranu jasné zna&im hrdelnici “ajn. Pfi pFepisu vlastnich jmen
a nazvl se psani velkych a malych pismen ridi ¢eskymi pravidly pravopisu (arabstina velka a
mald pismena nerozeznava). Transliteraci podle stanoveného vzoru provadim i v pripadé,
kdy plvodem arabské slovo prejimam z anglicko-jazyéného zdroje. Vyjimkou z tohoto
pravidla jsou poznamky pod carou, kdy jsou citace transliterovany podle predloZzeného vzoru
jen z arabsko-jazyénych zdroj, zatimco z divodu snadné dohledatelnosti ponechavam
arabska osobni jména prevzata z anglicko-jazy¢nych zdrojl v jejich anglické podobé. Stejné
tak v zavérecném seznamu literatury. Indicka ¢i pakistanska osobni jména psana v anglickém
jazyce ponechavam v pfevzaté podobé. Dalsi vyjimkou z pravidla je slovo Kordn, které nepisi
jako al-Qur’dn, nybrz ponechavam formu, ktera je pro Ceské jazykové prostredi jiz béZnd a
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zazitd. Co se Koranu samotného tyce, v diplomové praci hojné cituji celou fadu versd,
pricemz je vSechny uvadim v ¢eském jazyce, podle pirekladu Ivana Hrbka.

Tabulka €. 1: Paradigma transliterace

Arabsky
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1 TEORETICKA CAST

1.1 Vymezeni pojmu

HidZra proroka Muhammada z Mekky do Mediny je zaznamendna v nékolika verzich, které se
od sebe lisi jen decentné, a to predevsim dlrazem na jednotlivé aktéry pribéhu. Nejstarsi
dochovanou podobu udalosti nalezneme v dopise “Urwy Ibn az-Zubajr sepsaném na Zadost
chalify “Abd al-Malika. Jadro tohoto dopisu je dobfe zndmou udalosti: Pohansti Mekkanci
jsou v konfliktu s prorokem Muhammadem, ktery kritizuje jejich boZstva a Muhammadovi
stoupenci, muslimové, zacinaji byt vystavovani utlaku. Prorok, aby chranil své souvérce, je
pobidne k emigraci do kfestanské Etiopie. Muslimové zde pod ochranou habesského vladce
zGstanou nékolik let a vrati se zpét, kdyz se zd3a, ze se podminky v Mekce zacinaji zlepsSovat.
Ve stejnou dobu néktefi obyvatelé oazy Jathrib konvertuji k isldmu, dochazi k ujednani tzv.
‘agabské smlouvy a po nové viné Utlaku v Mekce prorok vyzyva muslimy, aby emigrovali do
Jathribu. KdyZz nadejde ¢as i na odchod samotného proroka, ten informuje Abu Bakra, ktery
s nim setrvaval v Mekce, Ze pocestuji spolu. Abu Bakr zakoupi dva velbloudy a jednoho
nabidne Muhammadovi, ktery trva na tom, Ze za velblouda zaplati. Schovavaji se spolu
v odlehlé jeskyni, kam jim jsou Abu Bakrovym synem pfinaseny zdsoby a informace z Mekky.
Poté se oba emigranti vydaji na cestu do Jathribu pfes neprobadané Gzemi, kterym je provazi
najaty prlvodce. Nakonec Uspésné dorazi do svého cile. V mladsSich pracich se setkdvdame
s pridavky k zakladni kosttfe. Napfiklad lbn Ishaq detailnéji pojednava o prodlévani emigrantu
v Etiopii nebo priddva informaci k Utéku proroka a Abu Bakra z Mekky: KdyZz se Mekkanci
rozhodnou proroka zavrazdit, zasdhne sam BUh a ucini ho spolu s Abu Bakrem neviditelnym,
takZe snadno svym nepfatelim unikne. Poté co prorok dorazil do Jathribu, nezastavi jeho
velbloud na misté, kam byl Muhammad zvan predaky kland, ale na misté, které urcil sam
Blih. Ve vypravéni “Urwy Ibn az-Zubajr je silny diiraz kladen na pozitivni ptispéni Abu Bakra a
jeho rodiny. Ktomu lze pouze poznamenat, Ze autor byl Abd Bakrovym vnukem. Dluzno
dodat, Ze v $i‘itské verzi hraje zasadni Glohu “Ali Ibn Abi Talib. Podani Wahba Ibn Munabbih
je v podstaté kompromisem, v némz duleZitou roli sehraje jak “Ali, tak Abu Bakr. Tato
prorocka hidzra byla povaZovana za tak vyznamnou udalost, Ze se stala poc¢atkem isldmského
kalendafe.® Chalifa “‘Umar Ibn al-Chattab dostal stiznost, e dokumenty, které rozesild,
nejsou opatreny dataci a neni tak mozné urcit jejich poradi. Chalifa tedy nechal shromazdit
lid a ozndmil jim: “HidZra rozlisila pravdu od false, tedy ji pouzZivejte k dataci”. Néktefi
z prorokovych druhi jako pocatek nového kalendare navrhli rok prorokova narozeni ¢i rok
prorokova umrti a jini zase prosazovali rok zahdjeni prorocké mise. Na Zadném z téchto

* RAVEN, Wim, 2018



navrhi nedoslo ke shodé, a tak se vSeobecného uznani dostalo dataci podle hidziry, jejiz
v , , 4
presné datum bylo znamo.

Slovo hidZra je podstatnym jménem slovesnym od kofene h-dZ-r pficemz od tohoto korene
odvozené sloveso prvniho kmene hadZara nese vyznam opustit, oddélit se, zanechat.’
Moznymi masdary od tohoto slovesa jsou hadzr a hidZrdn, kteréito ve vySe zminéném
vyznamu nalezneme jak v Koranu®, tak v Zivotopisech proroka Muhammada. Pfikladem budiz
spolecensky bojkot, ktery prorok uvalil na nékolik svych druhli poté co se odmitli Ucastnit
vojenské expedice do Tabuku v fijnu roku 630 n.l” Sloveso tfetiho kmene hddZara ma
vyznam opusténi puvodniho bydlisté ve prospéch nového mista nebo nové komunity. V
Koranu® je pak nositelem vyznamu opusténi Uzemi nevéricich a presidleni na Uzemi véficich
nebo jakékoliv misto, které poslouzi jako utocisté pred naboZenskou perzekuci.9 Sloveso
hddZara se tedy také preklada jako emigrovat, a aktivni participium muhddZir pak znamena
emigrant,10 zatimco odvozené slovo mahdZar znamend misto do néjz je emigrace
uskutecnéna. V soucasné arabstiné slovo hidZzra oznacuje jakoukoliv individualni ¢i masovou
emigraci nebo emigraci proroka Muhammada a jeho druhl do Mediny. Za ucelem odliseni
od tohoto soucasného vSeobecného uziti se historicka udalost, ktera vstoupila do isldmskych
déjin jako zasadni meznik tvofici pocatek islamského letopoctu v arabstiné nazyva al-hidzra
an-nabawija. Emigrace muslimU do Etiopie byva oznacovana jako hidZrat al-Habasa. Tvar al-
hidZratdn pak znamena obé hidzry, do Etiopie a do Mediny. V modernich dé&jindch se mimo
jiné s terminem hidZra setkdvdme v dobdch formovéni sa“Udského statu, kdy kral “Abd al-
“Aziz Ibn Sa“ud zakladal beduinské usedlosti nazvané hidZar (mnozné &islo od slova hidzra).™*
Diivéjsi zapadni, zejména anglofonni, literatura piekladala termin hidzra jako uték." Pozd&jsi
autofi od chapani historické hidzry jakoZto prostého utéku odstoupili argumentujice, Ze
vyznam slovesa hadZara spiSe naznacuje zameérny pfesun na misto skytajici lepsi podminky,
kdy je tato hidZra zplsobena Zivotnimi tézkostmi a odporem k podminkam prevladajicim na
Uzemi pavodniho bydli$té.® Podobny vyznam jako hddZara nese rovné: sloveso charadza,
které se preklada jako opustit, zanechat néco a koranské poufZiti tohoto slova rovnéz
naznatuje vyznam emigrace.”. Zde se sludi poznamenat, ze jednim z moznych piekladd
slova Exodus do arabstiny je churddz.® Ve spojitosti s prorokem Muhammadem je sloveso

* AL-BABLAWI{, Mahmud °Ali, 1985, s. 174

> LANE, Edward, 1968, s. 2879

® Jde o verge: 4.34, 19.46, 25.30, 73.10, 74.5
7 ISHAK, Ibn, 2009, s. 201-202

8 )de o verg: 2.215

° LANE, Edward, 1968, s. 2880

19 ZEMANEK, Petr; MOUSTAFA, Andrea; OBADALOVA, NadéZda; ONDRAS, Frantisek, 2006, s. 764
" KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 21

2 Viz napf. Lane Edward, s. 2881

3 KHAN, zafarul-Islam, 1997, s. 21

% )de o vers: 2:243

!> SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 93-94



charadZa (nejcastéji ve formé trpného rodu ctvrtého slovesného kmene, tedy uchridZa)
v 0 , , . 1
nékolikrat v Koranu uvedeno ve vyznamu emigrace. 6

Slovo hidzra je v Koranu prostiednictvim svych riznych derivatl (participia, masdary, slovesa
ve vztaznych vétach) pritomno tricetkrat. V Sesti pripadech jsou pouZity derivaty ve vyznamu
stranit se, vyhybat se. Derivaty slova muhddZara ve vyznamu emigrace jsou v Koranu
pfitomny jako reference na: a) muslimy, kte¥i emigrovali z Mekky do Mediny,"” b) emigraci

z ndbozenskych ddvodd v obecném smyslu,™®

c) muslimy, ktefi neemigrovali z Mekky do
Mediny ackoliv to byl povinny akt,* d) hidZru v obecném smyslu z mista, kde je muslimovi
branéno provozovat své nabozenstvi.? V jednom pfipadé je hidzra v Koranu popsana jako
nasledek uk¥ivdéni, zulm®, a ve dvou pfipadech jako disledek vypovézeni z pivodni
domoviny.22 Jako dlivod kemigraci je rovnéz uveden rozkol muslimské obce, fitm:/.23
Zajimavym a dulezitym se ovSem jevi, Ze v sedmi pfipadech je v Kordnu hidZra uvedena
v souvislosti s dZihddem®* Vv pripadé 58. verSe sury Pout neni pouZito slovo dzihdd nybrz
qutilu, byli zabiti. Tento jev se stal argumentem pro ndzor, Ze hidira je prfedpokladem

nasledného dzihadu.

Emigranti jsou Koranem na nékolika mistech definovani jako: a) ti, ktefi jiz emigrovali, nebo
se chystali emigrovat a jejich destinaci bylo misto, kde se jiz vyskytovali vé¥ici,®® b) ti, ktefi
emigrovali k Bohu a jeho poslu a u&inili tak pro Boha samého (,fi sabili Alléhi“),* ti, ktefi
emigrovali poté, co vytrpéli Utrapy a nespravedinost,”® stejné jako ti, ktefi byli perzekuovani
a vyhnani ze svych domovd a bojovali a byli zabiti.”*Tém, ktefi emigruji za u¢elem dosazeni
svobody ve vife Blih slibuje nesmirnou odménu na tomto i pfistim svété.*® Koran obsahuje
pribéhy prorokd, kteri byli ve svych domovinach perzekuovani a dosahli Uspéchu v siteni
boziho slova aZ poté, co emigrovali (vyjma proroka Muhammada nap¥. Abraham a Mojzig).**

To, Ze prorok Muhammad byl sdm emigrantem je v Koranu vyjadfeno pomoci slovesa
hddzara, a to pouze jednou a nepfimo skrze vycet nalezitosti, jez musi Zena mit, aby ji mohl

'® Jde o verge: 9:40, 47:13, 60:1

7 )de o verge: 2:218,3:195, 8:72, 9:20, 6:50

'8 )de o vers: 4:100

% Jde o verie: 4:89, 8:72

2% Jde o verde: 4:97,29: 26

! )de o ver: 16:41

*? Jde o verge: 3:195,59:8

2 Jde o vers: 16:110. Termin fitna je casto prekladan jako ndboZensky rozkol ¢i nepokoj
2% Jde o verge: 2:218, 8:72,74-75, 9:20, 16:110, 22:58
%> KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 24

%% )de o veré: 59:9

%’ )de o verg: 4:100

?% Jde o ver3e: 16:110, 16:41

2 Jde o verge: 59:8, 3:195, 22:40

%% )de o verie: 4:100, 8:75

*1 SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 95



prorok pojmout za manzelku: , Proroku! Dovolili jsme ti manZelky tvé, jimZ jsi dal obvénéni, a
ty, jichZz zmocnila se tva pravice z téch, které ti Bih dal jako kofist, a ddle tvé sestfenice

z otcovy strany a tvé sestfenice z matciny strany, které se s tebou vystéhovaly ...“.*

1.2 D¢jiny premysleni o hidzre

1.2.1 Hidzra v dilech teoretika

V Koranu je nékolik verst zakonodarné povahy, které se svym obsahem dotykaji rGznych
aspektl hidzry. Z hlediska pozdéjsich interpretaci, které hidzru pojimaji jako povinny akt
emigrace z Uzemi, kde muslim neni schopen dostat svym ndboZenskym povinnostem, je
dilezity vers 97 sury Zeny: , Téch, kdoZ sami sobé ukfivdili a ktefi povoldni budou andély, se
zeptaji: 'V jakém stavu jste byli?’ | odvéti: ‘Byli jsme ponizenymi na zemi.’ | feknou jim andélé:
‘CoZ nebyla zemé BoZi dosti rozlehld, Ze jste se nemohli vystéhovat?’ A obydlim téchto bude
peklo, a jak hnusny je to cil konecny!“>® Jinymi slovy pronasledovany muslim, ktery nevykonal
hidzru, nebude po své smrti moci predlozit zZddnou vymluvu, leda (jak naznacuje vers 98 téze
sury) by byl v naprosto bezradné situaci. Pozdéjsi vykladaci tohoto verse prichazeli s riznymi
hypotézami o tzv. pficinach seslani.>* Jejich obecnym shrnutim Ize dojit k zavéru, ze byl tento
vers seslan pro ucely konkrétni situace v Mekce, a to v navaznosti na hidZzru proroka
Muhammada. Jak jiz bylo zmin&no, ver$ 97 stry Zeny byl pozdé&ji vykladdn ve snaze uéinit
emigraci v obecném smyslu do dar al-isldm povinnou, a to ackoliv Muhammad sam nikdy nic
takového (krom konkrétniho pfikladu hidzry z Mekky do Mediny) nenafizoval, naopak
povinnost hidzry byla zrudena poté co muslimové ziskali Mekku v roce 630 n.l. * Podle
tradi¢niho isldmského chdapani je dar al-islam Gzemi, respektive isldmsky stat, jehoz autorité
je podfizen kazdy obcan, at uz muslim ¢i osoba jiného vyznani, a na jehoZ Uzemi dochazi
kimplementaci BozZi vile skrze legislativni proces. Tento stat nese zodpovédnost za
bezpecnost svych obcani bez ohledu na jejich ndbozZenstvi. Opakem dar al-islam je dar al-
harb.*

Od pocatku islamského prdvniho uvazovani o problematice hidZzry az do soucasnych dni se
setkdvdme se tfemi hlavnimi nazorovymi proudy. Prvni okruh C‘ulamd, muslimskych
duchovnich, tvrdi, Ze hidzra byla povinnosti ¢asové ohrani¢enou historickym kontextem

*2 Jde o vers: 33:50

* Koran. Prelozil van Hrbek, 1972, s. 533

** Neboli asbdb an-nuzul jsou jednou z charakteristik zakonoddrného procesu zaloZzeného na vykladu Koranu.
Vysvétluji vyznam udalosti, které se tykaji konkrétnich pasazi Koranu. Tyto pfi€iny seslani byvaly tradovany
prorokovymi druhy a zkoumani autenticity téchto zprav podléha stejnym pravidliim jako bézné hadithy.
KAMALI, Mohammad, Hashim, 2005, s. 44-45

** KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 26

*® AL-AMIR, “Uthman, 2015, s. 96



emigrace z Mekky do Mediny a poté co se Mekka stala soucasti dar al-islam tato povinnost
skoncila. Druhy nazor spociva v tezi, Ze hidZra je nadCasovy princip, ktery stale trva. Treti
zpUsob nahledu na fenomén hidzZry je mysticky nebo tzv. sufisticky. Geneze a vyvoj téchto tri
hlavnich nazor( jsou predmétem nasledujicich radka.>’

Komentatofi Kordanu raného obdobi, tedy mezi 7.-11. stoletim n.l. se pfevainé nezabyvaji
hlubsSim rozborem ¢&i osobitym vykladem tématu hidzry, ale vidi ji pouze jako casové
omezenou historickou skuteénost v intencich Mekka-Medina. Reprezentantem tohoto sméru
je al-Diasas. Imam Safi‘i je jednim z mala, kteFi hidzru vykladaji jako vieobecny princip, ktery
je omezen pouze na muslimy vystavené fitné, ktefi zaroven pozivaji prostfedky k vykonani
migrace, a na zdkladé hadithu, vnémzZ prorok Muhammad daval novym konvertitim na
vyb&r mezi setrvanim v jejich pGvodni domoviné a odchodem do Mediny, Safii dodava, 7e
hidZra spada do kategorie dovoleného, mubah. Pravdépodobné prvni komentator, ktery
setrvani muslima na neislamském Gzemi, dar al-kufr, povazuje za haram, zakazany cin, je at-
Tabari, ktery svoji tezi opird o 73.vers sury Kofist.*®

V obdobi mezi 12. a 18. stoletim n.l. bylo teoretické pojimani hidzry jiz ovlivnéno
praktickymi problémy, které se tykaly situace muslimu Zijicich na tzemich nové spadajicich
pod spravu nemuslimG. Prikladem budiz Sicilie, Andalusie i kfizacké staty v Levanté.
Malikovsky pravnik Ibn al-‘Arabi, a vtomto ohledu je reprezentantem dominantniho thlu
pohledu v ramci svého prdavniho sméru, madhabu, vidi hidZru z Gzemi nevéficich jako
absolutni povinnost. Stejny ndzor zastava rovnéz lbn Kathir z Damasku, ktery jesté v Zivé
paméti uchovaval kfizové vypravy a, ve zcela jiné ¢asti svéta a napfi¢ ¢asem, Thana‘ulldh
Panipati, ktery zazil vzestup britské Vychodoindické spole¢nosti. Proponenty mystické
interpretace hidzry, ktefi tvrdi, Ze fyzickd povinnost emigrace skoncila, nicméné potieba
vnitfniho ndboZenského sebezdokonaleni stale trvd, jsou Raghib al-Isfahani, Isma‘il Haqqi a
al-Alusi. Néktefi komentatofi, jako napfiklad as-Sujuti podmifiuji povinnost hidzry
vystavenim muslima hrozbé ztraty svého nabozZenstvi. Jini autofi se vyhybaji jasnému
stanovisku, mezi nimi az-Zamachsari a an-Nasafi, ktefi uvadi, Ze hidZzra je vyzadovana,
nicméné nedavaji najevo, zdali hidZzru povazuji & nepovazuji za povinnost, fard.*

Obdobi od 19. stoleti n.l. je ovlivnéné érou kolonialismu, kdy znacna ¢ast muslima zazila
pfimou ¢i nepfimou nadvladu nemuslim(. Tato realita se pfirozené promitla do
naboZenského uvazovani. V modernim obdobi se vétSina autor( piSicich o hidzife v ramci
vykladu kordanského textu jednoznacné priklani k interpretaci hidzry jakoZto vsSeobecné
povinnosti, ktera neni omezena na konkrétni epochu. Vyjimkou jsou zde komentare od al-
Hildliho a Muhsina Khana. Stejné tak se poprvé objevuje vnimani hidzry jakozto soucast Sirsi
revolucni isldmské strategie. Tvlréim prikladem tohoto proudu je Mawdudi, ktery zcela

37 KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 53
38 KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 53
39 KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 54-56



odsuzuje pritomnost muslimd v neislamskych zemich, a to pouze s vyjimkou situace, kdy se
takovy muslim snazi o nastoleni islamu na bezvéreckém udzemi ¢i kdyZz je zcela
neschopen vystéhovat se.* Slovo pokrytec v sute Zeny versi ¢. 88,*" vyklada tak, ze plati pro
jakéhokoliv muslima Zijictho v utlaku, kterému se dostava prostifedk(, a presto odmita
emigrovat. Existuje-li muslimska zemé, kde lze pozivat socidlni spravedinosti, pak je
povinnosti utlatovaného muslima se do takové zemé odstéhovat.*? Obecné Ize za vieobecny
nazor tohoto obdobi povazovat to, Ze muslim nemd Zit na Uzemi, kde je vystaven
nabozenskému rozkolu, fitné. Konkrétni shoda na podobé hidZzry ovSem neexistuje.
Muhammad “Abduh povaZzuje hidzru za povinnou, je-li véficimu branéno v praktikovani své
viry. V pfipadé, kdy tomu tak neni, “Abduh na setrvavani v nemuslimské zemi neshledava nic
zavadného. Al-AlGsi al-Baghdadi uvadi, 7e hidira po dobyti Mekky jiz neni povinnosti,
nicméné zdstdva mandub, doporuéenym ¢inem.* Al-Alusi rovnéz nalezi k tém, kte¥i hidzru
vnimaji mystickym prizmatem jakoZto emigraci ze stavu prostoty byti, v niz byl ¢lovék zrozen
do stavu duchovni excelence. Siddiq al-QannawdZi uznava, ze 97. ver$ sury Zeny byl seslan
pro konkrétni situaci, nicméné slovo zemé vyklada v jeho vSeobecném (nespecifikovaném)
vyznamu ,** tedy jako kaZdou ¢ast stvofeného svéta, ktera je vhodna pro vykonani hidzry. Na
zakladé toho stanovi hidzru jako povinnost pro kazdého, kdo jinak neni schopen praktikovat
nabozZenstvi (islam). Stejny nazor zastdvda Muhammad al-Qasimi ¢i azharsky ucenec
Muhammad Tantawi. Rasid Rida ve svém vykladu Koranu a dalSich dilech uvadi, ze hidzra
byla nafizena ze tfi dlivod(i: a) muslimovi neni dovoleno zUstavat na misté, kde je poniZovan
a kracen na svych pravech pro jeho naboZenstvi, b) muslim by mél usilovat o sebevzdélavani
v oblasti svého nabozZenstvi, c) je povinnosti muslim( zakladat silné isldmské komunity, které
budou schopny poselstvi islamu Sifit dal, ustanovit islamské pofadky a chranit své pfislusniky
pred agresory. Podle Rasida Ridy povinnost hidzry trva, dokud ve svété existuje potfeba pro
naplnéni téchto tfi bod(. V kazdém ptipadé muslim neni vdzan povinnosti hidzry, maze-li
praktikovat isldm a neni-li nucen se svého ndboZenstvi zfici. Podle indického komentatora
kordnu Asrafa “Aliho Thantdwiho povinnost hidZry jiz skonila, zGstava ale ¢&inem v kategorii
mubdh, neni tedy ¢inem doporuéenym ani zavrienihodnym. Komentdtor a prekladatel
Koranu do angli¢tiny “Abdullah Jasuf “Ali povaZuje vyznam 97. verde Sury Zeny za mnohem
Sirsi, nez jak by naznacoval omezeny dlivod jeho seslani. Vidi v ném vyzvu k neustalému
zapasu se zlem a svUj vyklad opira islamskym incentivem pfikazovdni vhodného a zakazovadni
zavrzenihodného. Ve stru€nosti hidZra neznamend jen lokdlni presun, nybrz presun od
zavrzenihodnych podminek do situace, kdy je ¢lovék schopen napliovat pozadavky svého
naboZenstvi, véetné napfiklad stranéni se zlych spoleénikli apod. Sa“udsky pravnik “Abd ar-

** SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 104

. Pro¢ jste utvofili dvé skupiny riizného minéni vzhledem k pokrytciim, zatimco sam Bih je zavrhl za to, co
provedli?“ Koran. Prelozil lvan Hrbek, 1972, s. 532

*? SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 104

3 Znamy rovnéz jako mustahabb

K vyznamu klasifikace slov zjevenych textd pro islamskou pravni védu viz napr. KAMALI, Mohammad, Hashim,
2005, s. 84-130
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Rahmdén as-Sa“di ve svém vykladu diskutovany ver$ ¢€.97 vyklada jako nepopiratelny dikaz
trvajici povinnosti hidzry. Malikovsky hlavni mufti Tuniska Muhammad at-Tahir lbn “Asur
vyjadfril nazor, Ze pokud nehrozi ztrata viry, pak je vhodné, aby muslim setrval na svém misté,
a dokonce polemizuje se samotnym Malikem lbn Anas, ktery stanovil hidZzru jako povinnost
za situace, kdy muslim Zije v mist&, kde jsou oteviené pachany htichy. Ibn “Asur dodava, ze
muslim, ktery nepodnikne hidzru, se tim jeté nedopousti bezvérectvi.”” Tento nazor zaklada
na versi 72 sury Kofist.** Muhammad Rida Asstijani se p¥iklani k nazoru, ze pokud muslim
nemUzZe dostat svym povinnostem, pak je mu hidZra povinnosti. HidZzra neni omezena na
dobu proroka Muhammada, nybrz se tyka jakékoliv doby a jakéhokoliv mista a dale dodava,
e hidzra nema jen fyzickou podobu, ale znamena i stranéni se zla srdcem muslima.*’ Sajjid
Qutb zasazuje hidzru do svého pojeti dzahilije. Uzndva, Ze poté co islam prevladl v Arabii,
povinnost hidzry skoncila, avSak v soucasnosti se svét znovu ocitl ve stavu nabozZzenské
ignorance. Zacina novy vék isldmu, v némzZ musi byt znovu pouZity ptvodni islamské principy
véetné ustanoveni konceptu dar al-islAm a povinnosti hidiry. Odchod z bezvérecké
spole¢nosti znamena chovat se v souladu se zjevenim Bozim. HidZra je tedy metodou obrany
pred nepfitelem v obdobi moralni slabosti a predpokladem pro uskutec¢néni dzihadu proti
dzahiliji poté, co utlacovani nabudou sily. Sajjid Qutb zde nemd na mysli fyzicky odchod ze
spolec¢nosti, nybrz duchovni a mordlni distancovani se od zkazenosti za ucelem pozdéjsiho
ozdraveni této spole¢nosti pravym islamem.*® Al-Azhar vydal vyklad Koranu, ktery stanovi
kategorie hidzry platné pro moderni dobu. Jde o hidiru za uUcéelem ziskani védomosti,
Zivobyti, Siteni islamu a stranéni se h¥icha.*

Co se argumentl zaloZenych na tradicich o Zivoté prorokové ohledné kontinuity Cci
diskontinuity hidZry tyce, vyuZivaji se predevsim dva konkrétni, navzdjem vyznamoveé
protichldné hadithy. Po prorokové emigraci do Mediny se hidZra stala pro muslimy Zijici
v Mekce povinnou (a presto prorok v nékolika pfipadech ucinil vyjimku, napfiklad svému
stryci al-“Abbésovi dovolil zistat v Mekce) zatimco z pramenného materidlu Ize doloZit, Ze na
hidzFe muslimu z jinych oblasti arabského poloostrova prorok netrval.®® Poté, co byla Mekka
pfipojena k dar al-islam, povinnost hidzry skoncila. Prorok Muhammad pfi svém kdazani po
dobyti Mekky ze schadkl Ka“by prohlasil: ,,Neni hidzry po dobyti (Mekky), avsak pfetrvdvad

«51

dZihad a umysl. Jste-li povoldni k boji pak jdéte.””” Opacny ndazorovy proud svij argument

** SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 104

% Vskutku ti, kdoZ uvéFili, presidlili a vedli boj majetky i osobami svymi na stezce BoZi, a ti kdo? jim ttulek
poskytli a pomohli jim — ti vsichni jsou si navzdjem prateli. Avsak s témi, kdoZ uverili, a presto nepresidlili,
nepéstujte pratelstvi v nicem, dokud nepresidli. Jestlize vds poZddaji o pomoc ve véci naboZenstvi, jste povinni
Jim pomoci proti vSem kromé téch lidi, s nimiz mdte smlouvu. A Bih jasné vidi vse, co déldte.” Koran. Prelozil
Ivan Hrbek, 1972, s. 491

*” SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 104

* QUTB, Sajjid, 1964, s. 48

** KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 39-51

30 KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 60-62

>t 16 hidZra ba“d al-fath wa-Iékin dZihéd wa nija wa idhd ustunfirtum fa Infiri“. KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 64
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stavi na sérii navzajem podobnych hadithl, z nichZ jeden pravi: ,HidZra neustane, dokud
neustane pokdni a pokdni neustane, dokud slunce nevyjde na zdpadé“. V jiném hadithu
prorok rika: ,HidZra neustane, dokud zde bude boj s nepritelem.” A dalsi hadith zni: ,Nemdm
se k Zddnému muslimovi, ktery Zije mezi modlosluzebniky.“>* Hadith dokladajici konec hidzry
patii do kategorie tzv. mutawdtir, a ma tak vétsi pravni hodnotu nez hadithy, které dokladaji
pokracovani hidzry, oviem nejsou mutawdtir.® Komentatofi hadithd nicméné nezavrhli
jeden hadith ve prospéch druhého, spiSe se snazili najit cestu jak navzajem protichldné
tradice vyznamové sjednotit.® Vsichni komentatofi souhlasi, 7e hidZra mekkanskych
muslim0 do Mediny byla povinnou a tato povinnost skoncila po dobyti Mekky pro islam roku
630 n.l. VétsSina znamych komentatorl zastava nazor, Ze skoncila povinnost pouze hidzry
z Mekky, avsak hidzZra stdle plati jako mandub, doporuceny ¢in. Néktefi, mezi nimi naptiklad
al-Mawardi ¢ al-Bajhaqi, oba néleZejici k Safi‘tho pravnimu sméru, madhabu, radi setrvat
v dar al-kufr v pfipadé, Ze je zde mozné oteviené vyzndvat isldm. Skupina naboZenskych
znalcl véetné al-Baghawiho, Ibn al-Athira al-DZazariho a an-Nawawiho vyjadfila nazor, Ze
hidzra neznamenala emigraci do Mediny nybrz emigraci k prorokovi, tedy tato ctnostna
hidZra skonila. Hanafijsky pravnik Abu DZa“far Ahmad lbn Muhammad al-Tahawi uvadi, Ze
fyzickd hidzra skoncila a pretrvavd hidzra spiritualni, ktera spocivd v opusténi drivéjsSich
politovanihodnych navykd. Mdlikovsti pravnici Ibn Rusd (déd a jmenovec slavného filozofa),
Ibn al-“Arabi a hanbalovsky pravnik Muwaffaq ad-Din Ibn Qudama se shoduji na stanovisku,
Ze hidZra z dar al-kufr je vobecném smyslu povinnosti muslima, nemuze ale, podle lbn
Qudamy, nikdy byt povinnosti, pokud ji muslim neni schopen. > Ve skuteénosti ji vnima jako
absolutni povinnost pouze v pfipadé, kdy muslim nem{ze verejné deklarovat svoji viru.>®
Dalsi hanbalovec Sams ad-Din ibn Qudama al-Maqdisi prorokév hadith ,,neni hidZry po dobyti
“interpretuje tak, Ze hidzra pozbyvd smyslu z Uzemi, které jiz pfipadlo isldmu, protoze
hidzra je odchodem ze zemé nevéficich. Ibn Abi DZzamra vyklada tento hadith ze sufistického
uhlu pohledu, a to tak, Ze se predevsim tyka adepta na jeho mystické cesté, nebot od néj se
ze vSeho nejdrive zadd, aby se zbavil svych drivéjSich navykl. Pokud selze, je nezbytné, aby
pokracoval dZzihadem, tedy vlastni zboZnosti v boji proti Satanovi v sobé samém. |bn Tajmija
souhlasi, Ze povinnost hidiry z Mekky do Mediny, neboli z dar al-kufr do dar al-islam
skoncila, nebot Mekka byla ziskana pro isldm. Dodava ovsem, Ze dar al-kufr a dar al-islam
nejsou trvalé charakteristiky, naopak jde o docasné podminky, které se mohou v ¢&ase
promeénovat a tak hidZzra z Uzemi neviry trva az do dne zmrtvy'/chvsté\m’.57 Nicméné v pripadé,
kdy muslim Zije na Uzemi nevéficich, ale je schopen zde praktikovat své naboZenstvi, lbn
Tajmija radi na takovém misté zlstat. DoloZzenym ptikladem tohoto Ibn Tajmijova ndzoru je

> KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 64-65

>3 Zprava, kterd byla tradovana tak velkym poctem lidi, Ze se nemohli dohodnout na jeji falsifikaci. Jde o nejvyssi
stuperi vérohodnosti seslanych textl a ustanovuje nezpochybnitelné dogma. AL-WADIFi, Mustafa, 1991, s. 31

** KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 65

> KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 79-81

*® KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 135

> KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 70-72
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tzv. Mardinska fatwa. Slo o dotaz na pravni statut mésta Mardin, které se ocitlo pod
nemuslimskou vladou. Ibn Tajmija odpovédél v tom smyslu, Ze povinnost emigrovat existuje,
jen pokud nelze vykonavat naboZenskou praxi. Muslimové nesmi pomahat spravcdm meésta
v pfipadé, Ze ti bojuji proti jinym muslimim, a konecné, muslimové Zijici pod takovou
spravou nemohou byt povaZovéni za pokrytce, munafiqin.”® Co se definice pojmd dar al-
harb a dar al-isldm v tomto textu tyce, béhem tzv. mardinské konference konané v roce
2010, dodlo ke zjisténi zameény klitového slova v pozdéjéich opisech Ibn Tajmijova spisku.”
Rozsitend verze textu zni: ,Neni jako pribytek islamu, kde by byli obrdnci muslimové. Neni
vsak ani pribytkem vdlky, kde Ziji nevérici. Je to treti oblast, kde se s muslimy zachdzi tak, jak
si zaslouZi, a kde se bojuje proti tomu, kdo je mimo islamské prdvo, jak si zaslouzi.” Slovo
“bojuje” nékterym interpretdm poslouZilo jako legitimizace nasili vic¢i nemuslimim na
uzemich s nemuslimskou vladou. V objevené nejstarSi dochované verzi textu se nicméné
nepise ,juqatalu” nybri ,ju“dmalu” a tato zdsadni pasaz potom zni: ,,...,, kde se s muslimy
zachdzi tak, jak si zaslouzi, a kde se zachdzi s tim, kdo je mimo islamské prdvo, jak si
zaslouzi,"°

PrestoZe byly nazory (Casto spiSe nepfimo vydedukované z SirSich pravnich postojl, nebot
néktefi Sajchové za svij Zivot jednoznacny nazor na problematiku hidzry nevyslovili)
zakladatelG hlavnich sunnitskych prdvnich Skol pozdéji rozvijeny a modifikovany jejich
nasledovniky, lze pfistupy ¢tyr velkych otct zakladatell (vzhledem k fakticité véci se Iépe nez
otcové hodi pouZzit terminu inspirdtofi) dochovanych sunnitskych madhabl povaZovat za,
pro tyto madhaby, reprezentativni. Al-34fii je jedinym ze &tyr velkych imama, ktery vyjadfil
na hidzru pfimy nazor.®* Podmifiuje nemoznost vykonani hidzry z dar al-harb hrozbou ztraty
naboZenstvi a neschopnosti muslima praktikovat své ndboZenstvi. Abu Hanifa se hidZrou
nezabyval, nicméné Muhamad a3-Sajbéni, jeden ze zakladatel(l hanafijské koly, uvadi, Ze
hidZzra byla zruSena, pfiéemZ jeho ndazor je snadno identifikovatelny i proto, Ze opomiji
hadithy hovofici o trvalé podstaté hidzry. At-Tahdwi dodavad, Ze pretrvava pouze ,hidZzra od
zla“. Ahmad lbn Hanbal nevyjadfil ndzor pfimo na hidzru, nybrz vyjadfil nesouhlas s tim, aby
muslimové brali své rodiny do pohrani¢nich Uzemi, z ¢ehoZ se dedukuje, Ze se stavi proti
setrvdvani v dar al-harb. Malik Ibn Anas na hidzru z dar al-harb pfimy nazor nevyjadril, je
vSak zaznamenano, Ze tekl: , Nikdo by nemél chodit na jejich uzemi, kde na néj budou
vztahovdna pravidla modlosluZebnictvi“. Al-Qurtubi cituje Malika interpretujiciho suru Zeny,
vers 100 tak, Ze nikdo by nemél Zit na misté, kde jsou znevaZovany rané generace muslimu
(pouziva vyrazu salaf), a kde se obyvatelé dopousti nepravdy.®’Rovné? stoji za zminku, Ze

*® ALBRECHR, Sarah, 2018, s. 180-182

** HENEGHAN, Tom, 2010

® ALBRECHR, Sarah, 2018, s. 180-182

*l Imam a3-Safii byl prvnim kdo polozil metodologické zaklady védecké discipliny usul al-figh. KAMALI,
Mohammad, Hashim, 2005, s. 14. Zavore je $4fi‘ovsky madhab jednim ze dvou koncepénich piistupt ke
klasické islamské pravni védé jako takové, vedle pfistupu madhabu Abu Hanify. AL-WADIFi, Mustafa, 1991, s. 5
®2 KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 131-135
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Mdlik jeden ze zékladnich rysG své pravni $koly, pfednost idZma“ medinskych pfed idZma°
ostatnich druhl prorokovych, oprel pravé o fakt, Ze to byla Medina, kterou Bah zvolil za
misto hidzry.%® Pfestoze majoritni nazor této koly je v zasadé v souladu se stanovisky svého
zakladatele, setkavame se v malikovském madhabu s ostrymi ndzorovymi rozdily. Ahmad lbn
Jahja al-Wansarisi, marocky pravnik 16. stoleti n.l.,byl zcela jisté ovlivnén udalostmi
reconquisty na lberském poloostrové a pocinajici evropské expanze do severoafrickych
teritorii, kdyz ve svém spisu ,,Asnd al-matddZir fi bajén ahkém man ghalaba ‘alé watanihi an-
nasara wa lam juhddzir” jednoznaéné odsoudil muslimy, ktefi neemigrovali z Uzemi, ktera se
dostala pod nadvladu nevéticich. HidZra z Gzemi neviry, dar al-kufr, je povinnosti az do dne
zmrtvychvstani. Jedind osoba, které je dovoleno setrvat, je ten, kdo je zcela neschopen
hidZry, to ho ovSsem nezbavuje povinnosti neustdle hledat cestu pry¢ z teritoria nemuslima.
Pro pfipad, kdy by se emigrant snad chtél vratit zpét do dar al-kufr, Wansarisi oficialnim
autoritam radi, aby takové jednani tvrdé trestaly. Neprovedeni hidzry je zavazinym hfichem,
jeho pachatel nicméné nebude potrestan zatracenim v ohni na véénost.** Na zcela opatném
nazorovém pélu se nachazi soucasny malikovsky pravnik, rovnéz Maro&an, “Abd Alldh Kanun.
HidZzra jakoZto emigrace z jednoho mista na druhé skoncila a pretrvava pouze dzZihad a
zamér. Jinymi slovy pretrvava povinnost stranéni se hfichl a boj proti Satanovi uvnitf sama
sebe. Kanun odsuzuje nabozenské autority, které zakazovaly setrvavani na tzemi, kde islam
neni dominantni silou a vysvétluje, Ze povinnost kazani isldmu nemuze byt provadéna, aniz
by muslim cestoval ¢i Zil v dar al-kufr. Rani muslimové podle jeho ndzoru rozuméli hidzfe jako
Sifeni isldmu na nova Uzemi, a tak dnes Isldm nalézame v nejvzdalenéjSich koutech zemé,
aniz by tam kdy vkro¢ila noha muslimského dobyvatele.®

v

Mahmud Saltut se ve svych fatwach zabyva situaci, kdy je muslimskd zemé okupovdna
nevéricimi. Neradi zde vykonat fyzickou hidZru, pokud nedochazi k ndbozZenské perzekuci,
nybrz hidzru spiritualni, kterd spocivd ve sjednoceni Usili muslimi za ucelem vypuzeni
vetfelch. Nejvy$si imam al-Azharu v 80. a 90. letech 20. stoleti, D74d al-Haq “Ali DZ4d al-Haq
fika, Ze pokud muslim citi, Ze je jeho naboZenstvi v bezpeci na Uzemi, které neni isldmské,
pak je mu zde dovoleno zlstat. Pokud se oviem obdva o svoji viru, moralku, ¢i majetek, pak
musi odejit na misto, kde budou tyto hodnoty v bezpeti.®® Muhamad Abu Zahra uvadi, Ze
hidZzra je permanentni povinnosti, nebot ten kdo setrvavd na misté, kde je ponizovan
nemuslimy, ¢ini pfikoFi sdm sobé, a to je Bohem zakazano az do dne zmrtvychvstani.®’ “Abd
Allah al-Qalgili, byvaly hlavni mufti Jordanska, zastava nazor, Ze prestoze hidzra z Mekky do
Mediny skoncila, pokracuje povinnost hidzry ze zemi, kde muslim citi, Ze neni schopen

%3 AL-WADIFi, Mustafa, 1991, s. 59

* KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 100-102

% KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 126

% BIN SUDIMAN, Muhammad Saiful Alam Shah, 2017, s. 72
%7 KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 122-123
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vyzndvat svoji viru, a kde dokonce hrozi ztrata ndbozZenstvi. Al-Qalqili se predevsim vyjadfuje
k emigraci muslim& do nemuslimskych zemi, kterou povazuje za nepfipustnou.®®

Ndazory modernich hanbalovskych duchovnich jsou elaborovdny na nasledujicich fadcich.
Sulajméan Ibn “Abd Alldh, vnuk Muhammada Ibn “Abd al-Wahhaba, uvadi, Ze hidZra je
povinna z dar al-kufr, tedy z mista kde je nevira dominantni silou. Tato povinnost je
podminéna schopnosti jedince se ztakového mista vystéhovat. Mustafa as-Sujuti ar-
Rahibani, hanbalovsky spravce ummajovské mesity v Damasku z 19. stoleti, ma za to, zZe
hidzra pokracuje az do dne zmrtvychvstani, opét ale neni povinnosti pro toho, kdo je ji
neschopen. Cestovéni do dar al-kufr a zemi, kde jsou praktikovany novoty, je zakazano.* Ibn
Duwajjan, hanbalovsky pravnik 20. stol. z NadZdu, rovnéz vidi hidzru jako povinnost pro
toho, komu je branéno, aby se hlasil ke své vife. Co se ty¢e muslima, ktery v dar al-kufr mize
své ndbozenstvi praktikovat, tomu je doporuceno emigrovat za ucelem posileni fad muslimu
a provedeni dzihadu.” Hanbalovsky soudce z NadZdu ‘Abd ar-Rahmén an-Nasir as-Sa“di se
svym soucasnikem souhlasi a dodava, Ze nelze branit v obchodnich cestach na muslimska
uzemi pod kontrolou nevéficich, ale neni mozné, aby s sebou obchodnici brali své rodiny, coz
by predstavovalo kardindlni ohroZeni Cistoty viry jejich déti, kterému by byli vystaveni
v tamnich $kolach.”* Podle “Abd Alldha al-Ghaniho Chajjata, imama Velké mesity v Mekce, je
nezbytné, aby se muslimové nepoddali ndbozenskému utlaku, ale aby vratili ader, a neni-li
toto mozné, pak musi takové misto opustit. DUvody pro hidzru jsou tfi: a)ndbozensky utlak a
hrozba ztraty naboZenstvi, b) cesta za ziskdanim ndboZenskych znalosti pokud jich nelze
dosahnout na misté, kde muslim Zije, c) hidZzra do isldmského statu pokud je ten ohrozen a
nachdzi se ve stavu, kdy potfebuje pomoc. Zvlastni pozornost Sajch Chajjat zaméfil na
muslimy Zijici pod komunistickou moci. Ty jednoznaéné vybizi k vykonani hidzry.”” Abd Bakr
DZ&bir al-DZazd’iri, sa“udsky kazatel z Prorokovy mesity v Mediné a profesor tamé&jsi islamské
univerzity, definuje hidzru, jako odchod z mista, kde je muslim perzekuovan kvuli své vife a
zaroven je tento muslim neschopen s touto perzekuci skoncovat. Hidzra nutné neznamena
opusténi hranic dané zemé. Jde jednodusSe o opusténi nevhodné lokality nebo napftiklad
zaméstnani apod. Vyjimkou z povinnosti je neschopnost hidZzru provést. Podstata povinnosti
hidZzry spociva vtom, Ze celé rady pfinosd pro muslimskou komunitu, jako je studium
nabozenstvi, podpora ostatnich muslimd a dZihad, je dosahovano pravé skrze hidzru.”

Nazory nékterych dalSich vyznamnych muslimskych mysliteld modernich déjin jsou
projedndny v nasledujicich radcich. Muhammad Zakarija al-Kandhelwi, indicky odbornik na
prorocké tradice, uvadi, Ze hidzra je povinna pro toho, kdo je ji schopen a kdo nemize

*® KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 124
% KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 112
"9 KHAN, zafarul-Islam, 1997, s. 120
"L KHAN, zafarul-Islam, 1997, s. 122
2 KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 125
3 KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 127
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vyzndvat svoji viru. Neni ovSsem povinnosti pro muslima, ktery je schopen praktikovat islam
nebo pro toho, kdo je neschopen hidzru podniknout.”* Amin Ahsan Islahi ve svém komentafi
verse ¢ 97 stry Zeny vyjadiil ndzor, ze muslim Zijici v Utlaku se musi snaZit emigrovat do
zemé, at uz muslimské ¢i nemuslimské, kde panuje naboZenska svoboda, kterd mu zarudi
mozZnost vyznavat vlastni ndbozenstvi.” Islamska teologie emigrace byla vytvofena v obdobi,
kdy byl islamsky svét v rozmachu, a byla postavena na predpokladu, Ze tento zlaty vék bude
trvat vécné. Teoretikové hidzry této éry si nemohli predstavit Upadek islamského svéta, a tak
vrané isldmské literatufe nenachdzime zadné zminky o mozZnosti emigrace na neislamska
Uzemi za G&elem ziskani svobody a Unikem pted utlakem v muslimskych zemich.”®

Béhem éry britského kolonidlniho panstvi v Indii probihala mezi muslimskymi pravniky
diskuze o tom, zda ma byt Indie pod nadvladou nevéficich povazovana za dar al-islam &i dar
al-harb. Vrdmci hanafijské pravni Skoly mnozi, véetné predstavitell deobandského
intelektualniho proudu, dospéli k nazoru, Zze dokud zemé poskytuje muslimidm svobodu ve
véci nabozenstvi, ma byt povazovéna za dar al-islam.”” Abd al-°Aziz Dihlawi hajil opa¢né
stanovisko a Indii vnimal jako dar al-harb. Jeho souc€asnik Ahmad Barelvi pak dokonce stanul
v éele dZihddu vyhldseného v severozdpadni Indii. Deobandsky semindf Ddr al-‘ulum
prohlasil Indii pod hinduistickou vladou za dar al-aman, tedy bezpecné Uzemi a 22. Unora
2009 prorektor seminafe, “Abd al-Khaleq v the Hindustan Times uvedl, ze muslimové v Indii
pozivaji svobody praktikovani islamu, a tedy Indie nalezi do sféry dar al-aman.”®

Taha Dzabir “Alwani, liberdlni muslimsky uenec, jehoZ hlavnim plsobistém az do svého
skonu v roce 2016 byly Spojené staty americké, definuje dar al-islam jako jakékoliv misto,
kde mlze muslim Zit v miru a bezpeci, dokonce i jedna-li se o zemi s nemuslimskou vétsinou.
Dar al-harb ¢i dar al-kufr je pak jakékoliv misto, kde muslim Zije v ohrozZeni, dokonce i kdyz
vétSinu tvofi muslimové. Muslim je povinen emigrovat do zemé, kde se mu bude dostdvat
Zivota ve svobodé, a to i kdyZ pdjde o zemi nemuslimskou. Al-‘Alwdni svoji argumentaci opira
o citaci Mawardiho, kdyz tikd Ze, pokud je muslim schopen praktikovat vefejné islam
v nemuslimské zemi, pak se tato zemé stava dar al-islam diky usazeni se takového muslima
v ni, coZ je vhodné i z toho dlvodu, Ze pod vlivem pozitivniho pfikladu muslimd se zvysuje
$ance na konverzi obyvatel této zemé k islamu.”® Podobného nazoru je i Tariq Ramadan,
ktery zdlrazriuje, Ze myslenka dar al-Islam a dar al-harb vznikla ve stfedovéku, kdy
muslimové z praktickych dlvodU potrfebovali rozliSovat uzemi, kde mohli zit v bezpedi, od
uzemi, kde byli ohrozovani. Pro spravné porozuméni zamérim zdkonodarce (Boha) se ovsem
musime podivat az na samou podstatu véci, a tu pak uplatnit v souladu s podminkami nové

* KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 119
> SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 104
7 SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 99
" HARDY, Peter, 1972, 5.109-110

78 SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 106
7 SHAFIQ, Muhammad, 2015, s. 106
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doby. Je tfeba si tedy znovu polozit otazku ,kde jsou muslimové dnes v bezpeci ?*“ Pomoci
tohoto pfistupu je jasné vidét, Ze klasické rozdéleni svéta na dar al-islam a dar al-harb dnes
jiz postrada svij plvodni smysl. Muslim by mél Zit v prostfedi, kde mlze aktivné pfrispivat
spoletnosti ryzimi hodnotami své viry.®° Soulasny americky badatel v oblasti islamské
teologie Zeki Saritoprak uvadi, ze z Uhlu pohledu isldmu jsou vsichni lidé emigranti nebot
Adam, praotec lidstva, emigroval z raje na zem. Prvotni vlasti lidstva je raj a zem je Uzemim
relokace.®*Hussam Timani, sou¢asny muslimsky intelektual, na Zekiho Saritopraka navazuje a
dodava, ze Muhammadova hidzra do Mediny byla hnaci silou stojici za vytvorenim bratrské
komunity imigrant(, ktefi dorazili bez svého majetku, a jejich medinskymi hostiteli.
Muhammad pfichozi emigranty integroval pomoci institutu sbratfeni, mu‘dchdt. Toto
bratrstvi vyustilo v prosperitu, solidaritu, toleranci a mir komunity. Néktefi muslimové
soucasnosti, ktefi se dopustéji tzv. takfiru, tedy prohlaseni jinych muslim( za nevéfici, se
podobaji charidZzovcim raného islamu, mimo jiné i tim, Ze trvaji na emigraci pravych
muslimU pry¢ od nevéficich, a podle Hussama Timaniho odporuji islamské doktriné tawhidu,
nebot jejich pfistup vychazi z arogance. Doktrina Tawhidu zatracuje aroganci, protozZe ta
vede k tyranii, nespravedlnosti a utlaku, a naopak integrace ¢lovéka s ¢lovékem, clovéka
s celym svétem a &lovéka s Bohem vede ke znigeni arogance a egoismu.®

AlZirsky intelektudl Muhammad Ibn “Abd al-Karim rozliSuje mezi skute¢nym muhadzirem,
tedy muslimem, ktery emigruje z dar al-kufr do dar al-isldm za ucelem ochrany svého
nabozZenstvi, a uprchlikem, ktery emigruje na Zapad ze svétskych pohnutek. Neni-li jedinec
perzekuovan kvuli vife visldam, pak ma ve své domoviné zlstat. Pakistansky intelektuadl
Mahmud Ahmad Ghazi vidi hidZru a dZihad jako nerozlucitelné fenomény. Hidzra je daleZitou
fazi v procesu dzihadu. Hidzra je odchod na misto, které je svoji povahou ptivétivé pro rozvoj
a Sifeni véci isldmu. Po hidZfe nevyhnutelné nasleduje spiritudlni, intelektualni a fyzicky
dzihdd. Bez dzihddu nemd hidzra smysl.®® Mahmud Ratib An-Nabulsi, syrsky intelektual,
specialista na arabsky jazyk a profesor isldmskych véd, v kratkém spisku jednoduse
pojmenovaném al-HidZra rozvadi, pro¢ je podle ného hidZira jednoznacné platnym
univerzalnim principem. Jestlize se véfici védomé nestrani viemu, co ho vzdaluje od Boha, a
nevyhleddva vse, co ho k Bohu pfiblizuje, je jeho vira pochybnd. Pravé vykonani hidzry je
dlkazem upfimnosti viry, nebot jestlize je vira pevné zakotvena v srdci, tak se nutné projevi
aktivnim sz‘]sobem.84 Relevance hidzry v soucasné dobé pokryva Sirokou skalu vyznam.
HidZra je upusténim od konani zavrzenihodnych ¢inl a neposlusnosti vici Bodu ve prospéch
konani dobra a bohabojnosti. Kazdy jedinec je zasadnim zplsobem ovliviiovan prostredim,

¥ McROY, Anthony, 2006
8L SARITOPRAK, Zeki, 2013
8 TIMANI, Hussam, 2015, s.123-125
8 KHAN, Zafarul-Isldm, 1997, s. 130
8 AN-NABULSI, Mahmud, Ratib, 2009, s. 6
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ve kterém Zije, a proto nemUzZe uctivat svého Boha, tak jak mu bylo predepsano, pokud
nezije ve spole¢nosti, se kterou sdili jednu viru a ndboZenské usili. Vliv okoli na ¢lovéka je
dolozen ve verSi ¢.119 Suary Pokani: ,Vy, kteri véfite! Bojte se Boha a budte
s pravdomluvnymi!” Z tohoto dlvodu je hidZra rovnéz prestéhovanim se muslima ze zemi
nevéficich do muslimskych zemi. Z dar al-kufr do dér al-islam.® Vykonani hidzry je naprostou
nezbytnosti pro prokazani upfimnosti viry muslima, ktery dosud pobyval v dar al-kufr. An-
Nabulsi zde své tvrzeni doklada versem ¢.73 sury Kofist: ,Véru ti, kdoz uvérili, presidlili a vedli
boj na cesté Bozi, a ti, kdoz jim utulek poskytli a pomohli jim, ti vSichni jsou pravymi véricimi a
jim dostane se odpusténi i pridélu stédrého.” Autor navic dodava, Ze v nasledujicim versi se
pravi, Ze ti, ktefi neuvérili, jsou si navzdjem prateli a spolupracuji na zmareni Usili véficich a
na Sifeni falSe a dalSich ohavnosti mezi lidmi. Blih nabada véfici, aby si byli taktéz vzdjemné
prateli, jinak na zemi prevladne zkazenost.®® v predposledni kapitole svého pfispévku An-
Nabulsi vysvétluje, co spada do kategorie, kterou nazyva ,hidZzrou na stezce Satanové.” Jde
vlastné o opak bohulibé hidzry. Pokud muslim emigruje ze svétskych dlvodid, a da tak
prednost pomijivym ploddm tohoto svéta pred vécnym svétem pfristim, anebo kdyz emigruje
s cilem posilit nepratele isldmu, zvlasté kdyz umozni bezvércdm okupovat muslimskou zemi,
¢i kdyz je hidzra utékem muslima pfed jeho nabozenskymi povinnostmi, nebo kdyz muslim
opusti Uzemi, v némz je praktikovano jeho nabozenstvi, pak nikdy nejde o zdkonnou hidzru,
nybrz o hidzru na stezce Satanové.*’

1.2.2 HidZra jako nastroj naboZenskych hnuti

Emigranti z Mekky do Mediny, kterych bylo 88, a dalsi ktefi emigrovali do Etiopie a vratili se
za prorokem Muhammadem byli vedeni v registru, diwdn al-dZund, sestaveném na pftikaz
chalify “‘Umara kolem roku 641 a byl jim, stejné jako jejich potomkim, vyméfen dichod
(‘atd’) ze statni pokladny, pfiéemZ na $kdle zasluh stdlo provedeni hidZry hned za uc&asti
v bitvé u Badru, roku 624. Nadto se vykonani hidiry stalo symbolem prestize znacici
mimoradné postaveni v hierarchii muslimského statu. Po smrti proroka islamsky stat
fenoménu hidzry vyuzival ve smyslu motivace muslimi k odchodu do pohrani¢nich uzemi a
Ucasti na expanzivnich valkach v Syrii a ‘Irdqu. Vojaci islamského statu byly na dobytych
uzemich nazyvani syrskym ¢i feckym jménem prejatym ze slova muhddZirun. Témto vojakim
byl vyméren dlchod a byli vedeni v registrech v jednom z provin¢nich posadkovych mést,
kterd byla také nazyvana ddr al-hidzra. % Udajny prorokav vyrok ,HidZra neustane, dokud
neustane boj s nepritelem” byl houZevnaté vyuzivdn ummajovskym statnim aparatem pro
podporu expanzivni vojenské politiky. Rovnéz se myslenka hidZzry vyuZivala jako ndastroj

% AN-NABULSI, Mahmud, Rétib, 2009, s. 7
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k usazovani beduinl, ¢ehoZz bylo k témuZ ucelu znovu vyuZito nékterymi revivalistickymi
hnutimi moderni historie.*Jak se pfiblizil konec ummajovského statu, zacal byt vojensky
vyznam slova hidZzra pomalu opoustén a po nastoleni abbasovského chalifatu byl jiz pouze
spojovan s historickou emigraci proroka a jeho druh( ¢i byla hidZzra zmiovana ve vyznamu
spiritudlnim, jako duchovni pfiblizeni se muslima k proroku a Bohu.”

Muhammad lbn Tumart, zakladatel dynastie Almohdd(, znovu oiZivil koncept hidiry ve
prospéch svého boje proti statu Almoravidi, jejichz vladu povazoval za ndbozensky vadnou.
Pivodem horsky Berber z Antiatlasu odeSel v prvni poloviné 12. stoleti ze svého rodného
Maroka za Géelem studia naboZenstvi do Andalusie, odtud do Egypta a poté do Syrie. Udajné
studoval na al-Azharu. Pfi svém pobytu v Mekce zacal aktivné , pfikazovat dobré a zakazovat
zavrzenihodné”, v éemz pokracoval po zbytek svého Zivota. V pocatcich kariéry se lbn Tumart
pfi prosazovani své vize ideadlu naboZenstvi setkaval s odporem a nesnazemi. Kromé
znac¢ného mnoizstvi, ¢asto i vlivnych, nepratel ovsem pfildkal i prvni stoupence, ktefi se zacali
nazyvat al-muwahidin. Bylo jen otazkou c¢asu, kdy po ndvratu zpét do Maroka svoji
nepokrytou kritikou tamni vlady vstoupi do otevieného konfliktu s Almoravidy, které hanlivé
nazyval antropomorfisty, al-mudzassimun, kvali jejich doslovné interpretaci Bozich
pfivlastkld. Po vyhroceni vztah( s centralni vliddou Ibn Tumart proved! hidiru do odlehlé
horské oblasti pod berberskou kontrolou, kde se prohlasil za mahdiho a pfihlasil se
k prorokové rodiné skrze linii Hasana, syna “Aliho Ibn Abi Télib. Své podporovatele z fad
mistnich nazval ansary a vérné, ktefi za nim emigrovali, nazval muhdadziry. Mezi emigranty a
mistnimi podporovateli ustanovil mu’achat, svazek jakéhosi adoptivniho bratrstvi. Rovnéz
v souladu s ranou isldmskou praxi byla Muhadzirim pfisouzena viddci role ve struktufe nové
vznikajiciho statu, ktery postupem &asu prerostl v hegemona zapadniho Sttedomoii.”

Sajch ‘Uthman Ibn Fudi, znamy také jako dan Fodio, byl jednim ze t¥i zakladateld Sokotského
chalifatu z pocatku 19. stoleti. lbn Fudi ziskal islamské vzdélani pod vedenim svého otce a
dalsich vzdélancl z regionu zapadni Afriky. Pozdéji se stal ¢lenem nékolika sufijskych radu
véetné Qadirije a Sadhilije. Jiz od mladého véku se snafil §ifit isldm mezi pohany a predeviim
opravovat chyby lidového islamu protkaného neptipustnym modlosluzebnictvim. Postupem
&asu se kolem 3ajcha nashromazdily skupiny stoupencll a zakd. K této ,,dZama‘a” se zacali
brzy kromé béznych lidi pridavat i vojaci mistniho sultandtu. Jak rostly rady stoupencud a
Sajchav vliv dokonce presahl autoritu lokdlnich monarchd a nacelnikd, ti se zacali pfirozené
obavat o svoji pozici, zvlasté poté, kdy hnuti za¢alo shromazdovat zbrané. Prvni konflikty na
sebe nenechaly dlouho ¢ekat a v jejich dusledku podnikl Sajch hidzru do poustnich oblasti
mimo kontrolu centralnich autorit. Brzy nato se k nému zacali ve velkych poctech pridavat
jeho stoupenci. V reakci na pokracujici a eskalujici sérii nepratelskych vypadd proti komunité
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Ibn Fudiho byl pteddky z fad svych stoupencl zvolen sultdnem. Byl mu sloZen hold vérnosti,
baj‘a, a artikulovdno pravo vést dZihad. Sajch se svymi nasledovniky piesel do ofenzivy a
nasledna série cetnych vitézstvi nad mistnimi monarchy, ktefi se pod vidinou nové vznikajici
hrozby proti lbn Fudimu spojili, vedla nakonec azZ k vytvoreni velkého Sokotského chalifatu,
ktery trval pfiblizné sto let a byl porazen az Brity v roce 1903. Primymi disledky Sokotského
chalifatu byla islamizace rozsadhlych oblasti zapadni Afriky, zavedeni arabstiny
administrativnim jazykem tohoto regionu a v neposledni fadé se chalifat stal vzorem pro
dalsi islamské staty v sousednich oblastech zdpadni Afriky. Pro porozuméni lbn Fudiho
koncepce hidzry je zadsadni (jedno z jeho mnoha dél) Bajdn wudZub al-hidZra ‘ala al-Sibdd.
Toto dilo vzniklo jako vSeobecny navod pro stoupence hnuti v oblasti fizeni administrativy a
vedeni dzihadu. Jeho prvni kapitola je vénovana otazce hidzry. Ibn Fudi uvadi, Ze nabozensky
statut zemé odpovida nabozenstvi jejiho vladce, bez ohledu na pocet muslimi zde Zijicich.
Jsou-li muslimové v silné pozici, pak musi vést dZihad a sesadit bezvéreckého panovnika. Citi-
li se vdané zemi slabi, pak musi provést hidzru. Muslimové nemaji zit mezi nemuslimy a
v Zadném pripadé jim nesmi pomahat proti jinym muslimim. Povinnost hidzry ze zemi
nevéricich je podle Ibn Fudiho zastiténa sunnou, kordnem i nazorovou shodou ucenct. Z
povinnosti usilovat o hidzru jsou vylouceni jen ti, ktefi jsou pfilis slabi, nez aby ji provedli, a
ti, ktefi porazili nevéfrici ve své zemi a ta se tak stala soucasti dar al-isldm. Muhadzirdm nalezi
podobné Bozi odmény jako emigrantim z Mekky do Mediny v dobach proroka Muhammada.
Sajch rovné? jasné argumentuje proti navazovani piatelstvi s nemuslimy.

‘Abd al-Qadir al-DZazd’iri, jeden z nejvyznamnéjsich vidch alZirského protikolonidlniho
odboje, byl synem vidce sufistického fadu Qadirija, na néjz se obratili predaci kmenu
zapojenych do protifrancouzského odporu s Zadosti, aby pfijal jejich slib loajality a stanul v
¢ele boje proti Francouzim. Sajch Muhi ad-Din kv@li vysokému véku odmitl. Misto né&j byl
amirem jmenovan jeho syn “Abd al-Qadir, a to roku 1832. Okamiité zacal s budovanim
statniho apardtu vcetné zvoleni hlavniho mésta, zformovani armady, razeni minci apod.
Amirova pozice byla neustdle oslabovana decentralizaénimi tendencemi kmend, k jejichz
zkroceni byl “Abd al-Qadir nucen obétovat nemalé mnoiZstvi ¢asu i energie. Amir ukazal
ochotu preruSovat dzihad proti okupantim fazemi priméfi, zalozeném na mirovych
dohodach s Francouzi. Tato politika mu vyslouZila mnozstvi kritik( z fad bojovné naladénych
Alzifand. Poté, co Francouzi zménili celkovou kolonialni strategii a zapocali s absolutni
okupaci, nasledovala série porazek amirovych sil, které vedli k tomu, Ze se “Abd al-Qadir
nakonec roku 1847 vzdal francouzské armadé. V boji proti okupacnim silam vyuzival amir
‘Abd al-Qadir doktrinu hidzry k tomu, aby pfilakal obyvatele okupovanych teritorii na sva
Uzemi a zaroven aby zabranil odlivu lidi zp&t do Francouzi kontrolovanych oblasti. “Abd al-
Qadir poslal nékolik dotazl tykajicich se pravé povinnosti vykonat hidzru respektovanym
duchovnim v Maroku a Egypté. Zadal potvrzeni toho, e muslimové, ktefi emigruji na tzemi
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neveéricich, nebo jim jinak napomahaji, jsou odpadlici od viry. Usvédceni z odpadlictvi by
znamenalo, Ze takovi muslimové mohou byt zabiti, jejich déti a Zeny zotro&eny. ‘Abd al-Hadi
al-Hasani, soudce z Fezu, ve své odpovédi takové stanovisko odmitl. Ve svém vlastnim dile
dile Risdla, amir uvadi, aniz by citoval jakykoliv zdroj, Ze povinnost hidzry je postavena na
autorité idZma“, a kdokoliv ji odmita, je nevéfici. Povinnost hidZzry doklada versem 97 sury
Zeny a rovné? citaci nazorl Wansarisiho, al-Sujutiho i samotného Mdlika. Co se ty¢e muslimd
Zijicich pod spravou nevéricich, ktefi ovsem nevéricim v boji proti ostatnim muslimim nijak
nepomahaji, “Abd al-Qdadir schvaluje moznost konfiskace jejich majetku, nicméné popravu
shledava nezdkonnou. Pokud by pfimo pomahali bezvércdm, pak by jednoznacné Slo o

odpadliky od viry. Vétsinu Alzifan( Zijicich na Francouzi okupovanych Uzemich nicméné za
odpadliky povaZzuje, protoze ¢asto s Francouzi ochotné spolupracujl'.93

Sajch “Umar lbn Sa‘id al-Futi at-Tari, znaméjéi jako al-Hadzdz “Umar Tal, byl zakladatelem
tidzanijského statu v druhé poloviné 19. stoleti na Uzemi dneSniho Mali. Byl synem ucitele
naboZenstvi a jiz od raného détstvi se vénoval studiu isldmskych véd a arabstiny. Ve véku 15
let se vydal na cesty po regionu zapadni Afriky, kde prohluboval své znalosti v tamnich
centrech isldmské ucenosti. V pribéhu svych cest byl iniciovdn do sufistického radu
TidZanija. Podnikl pout do Mekky a na cesté zpét se zastavil v Kahife, aby studoval na ucilisti
al-Azhar. Néjaky ¢&as stravil v Sokotském sultanatu, kde ziskal cenné dovednosti z oblasti
statnictvi a valecnictvi. Po navratu do své rodné zemé zacdal kazat a shromazdovat
stoupence. Okolni vladci se zacali brzy citit ohroZeni S$ajchovou rostouci popularitou a
donutili ho k emigraci. Sajch zaloZil kolonii véficich, pficemz pfistéhovalce nazval muhadziry a
mistni spojence ansary. Odsud zacal vyzyvat obyvatele okolnich oblasti k hidzre, své
stoupence podrobil vojenskému vycviku a zacal shromazdovat zbrané. Dva roky po
provedeni hidZzry byl vyhlasen dZihdad. NejnebezpecnéjSim nepfitelem v oblasti byla
rozpinajici se francouzskd kolonialni sila, kterd pod zdstavu dZihadu, jenz byl ze zacatku
orientovan proti pohanlim, dohnala mnohé kmenové nacelniky ohrozené nepratelskymi
akcemi Francouz(. PFi pfimych stfetech obvykle vitézila nezpochybnitelnd technickd prevaha
francouzskych jednotek, Sajch byl oviem schopen kolonidlni spravé zplsobovat bolestivé
rany uspésnou vyzvou k hidzie z okupovanych uzemi a zpUsobit zde tak masivni depopulaci
vedouci k ekonomickym obtizim. Emigrace se stala lakavym podnikem nabizejicim ziskani
respektovaného postaveni v novém staté, vojenské zkusenosti a materidlni zabezpeceni. Akt
hidzry do nového islamského statu velmi rychle ziskal auru mimoradné zasluzného ¢inu a
muhadzirGm propuajcéoval nezanedbatelny respekt mezi obyvateli jejich plivodnich domovin.
Sajch byl zabit pfi revolté roku 1864. Hidzra a dzihad nicméné pokracovaly pod vedenim jeho
syna a synovce az do roku 1890 kdy se Francouzim povedlo islamsky stat znicit. Al-Hadzdz
‘Umar Tal popsal svdj vyklad hidzry v pravné-sufistickém kompendiu Rimdh. Dominantnim
rysem je mystické pojeti. Stejné jako je dzihad maly a velky, tak i hidZzra je mala a velka. Mala
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hidZzra je emigraci ze zemi nevéficich na Uzemi islamu. Tato hidZra je povinnosti kazdému
muslimovi, ktery Zije na misté, v némz jsou oteviené pachdany hfichy, a tento muslim jim neni
schopen ucinit pfitrz. Velka hidzra je vlastné dzihadem vedenym proti zkaZzenosti sebe sama.
Je stranénim se plvodniho stavu byti na mystické cesté k Bohu. Nejvyssiho stadia této hidzry
je schopno dosahnout jen nemnoho sufistl, ktefi se za pomoci askeze odlouci ode vseho, az
v nich zbyde jen Bah. Vratime-li se zpét k problematice fyzické hidzry, Sajch souhlasi s tim, Ze
jde o trvajici povinnost, nicméné, na rozdil od ‘Abd al-Qadira, ty, ktefi ji nevykonaji,
neprohladuje za odpadliky od viry.**

Sajjid Ahmad Barelvi byl predstavitelem proudu indickych muslim( prelomu 18. a 19. stoleti,
ktefi se domnivali, Ze Indie pod britskou nadvladou patfi nepochybné do sféry dar al-harb a
je zapotrebi vést proti ni dzihad. Barelvi ziskal tradi¢ni isldmské vzdélani a nékolik let slouzil
jako ndjemny vojak soukromé armdady Amira Chana. Roku 1818 odesel do Dilli a spolu
s nékolika muslimskymi ucenci zaloZil reformni hnuti Tariga muhammadija. Roku 1822
podnikl pout do Mekky, kde mél zjeveni o nadchazejicim dZihadu. Po navratu z Mekky se
soustredil na kazani a nabor do svého hnuti dzihadu nazvaného Tahrik mudzahidin, a jako
stfedobod svych aktivit si zvolil severozdpadni pohraniéni Uzemi Indie, které bylo pod
kontrolou sikhského panovnika utla¢ujictho tamni muslimy. Konec¢nym cilem hnuti ovsem
nebylo jen osvobozeni této severni provincie, nybrz nakonec celé Indie. Roku 1826 se svymi
nasledovniky provedl hidZzru do PeSavaru kde zaved| spravu fizenou islamskymi soudci a
vybér dani financujicich dzihad. Prvni Uspéchy dZihadu byly brzy nasledovény revoltou
mistnich pfeddkd, kterym nevyhovovalo striktni uplatfiovani 3ari‘y. Poté je$té dosahl
nékolika dil¢ich uzemnich Uspéchl, nicméné roku 1831 byl porazen a zabit pfi stfetu se
sikhskou armadou. Sajjid Barlevi zaloZil své hnuti na myslence hidZzry a dZihddu a prestoze po
sobé nezanechal zZadné dilo, z jeho dopist a €inll je moZné udélat si predstavu o jeho chapani
hidzry: DZihddu musi prfedchazet hidzra na bezpecné uUzemi, kde se mohou muslimové
v souladu se svoji virou, po vzoru sunny prorokovy, pfipravovat na nasledny boj. Stoupenci
Sajjida Ahmada pokracovali v dZihadu proti Sikhdm a Britlm a inspirovali dalSi generace
muslim(, ktefi se zapojili do tzv. chalifatského hnuti po prvni svétové valce a do masové
hidzry z Indie do Afghanistanu, kterd probéhla vroce 1920, a kterd byla postavena na
premise, Ze nejsou-li indi¢ti muslimové v pozici umoznujici vést dzihad proti Britlim, pak musi
emigrovat na islamské Uzemi. Masovy presun muslim{ z Indie se znovu opakoval po vzniku
statu Pakistan v roce 1947.%

Dal$im z vyznamnych vidcl ndboZenskych hnuti, ktery efektivné zuzitkoval myslenku hidzry,
byl Muhammad Ahmad Ibn “Abd Alldh, zvany Mahdi, ze Sidanu. Roku 1881 se prohlasil za
ocekdvaného spasitele lidstva, mahdiho, a zapocal vyzyvat muslimy, aby provedli hidzru do
jeho zadkladny. Mahdimu se zahy podafilo ziskat kontrolu nad vétSinou Suddnu a v roce 1885
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dobyl hlavni mésto Chartum. | mahdisticky stat byl postaven na paralelach s islamskym
stdtem proroka Muhammada. Zavedl institut sbratfeni, mu’achat, a své privrzence rozliSoval
na ansary a muhadziry. Jiz za svého Zivota jmenoval své ¢tyfi nastupce, chalify, mezi nimiz byl
napriklad Muhammad as-Sanusi z Libye. Kromé béznych muslimd Mahdi prostrednictvim
dopisu k hidzre vyzval i nékolik predakd jinych vyznamnych hnuti, mezi nimi naptiklad praveé i
as-Sanusiho, ktery odmitl. Pfestoze Muhammad Ahmad zemfrel roku 1885 a jeho hnuti bylo
rozpraSené Brity, mahdiho potomci zUstavaji respektovanymi osobnostmi i v dnesni
sidanské spole¢nosti.”®

Tablighi Dzama‘“a, mezindrodni islamské hnuti zrodivsi se v Indii 20. let ma Sirokou ¢lenskou
zakladnu po celém indickém subkontinentu a razi vlastni svébytnou vizi hidzry. Klicovym
rysem organizace je odchod jejich ¢lend v malych skupindch ze svych domovi na cestu
kazani opravného uceni dalsim muslimim. Tento proces je rovnéz nazyvan dzihadem, nebot
jeho cilem je zavedeni bozi viile mezi lidmi.”’

Dal$im hnutim, které oZivilo myslenku hidZry, je egyptskd DZzamd‘at al-muslimin z 60. a 70.
let 20. stoleti. Organizaci, kterou egyptska média pfejmenovala na DZamd‘at at-Takfir wa al-
HidZra zaloZil Sukri Mustafa na zakladé myslenek, jejichz pGvod nalezneme u Muslimského
bratrstva. Soudobd muslimska spole¢nost podle Sukriho Mustafy upadla do stavu dzahilije,
nabozenské ignorance. Upfimni muslimové se musi od takovéto spolecnosti odloucit a
v komunitdch pravovérnych péstovat ndbozZenstvi dokud se tyto komunity véficich nestanou
dostatecné silné ve vife, aby mohli poselstvi islamu znovu rozsitit i mezi majoritni spole¢nost.
Timto zplsobem dojde k vybudovani islamského statu. Tabory, které byly k tomuto ucelu
zakladany, se nazyvaly mahdzar, tedy misto hidzry. Organizace majici zpocatku vysostné
pietni povahu si se znac¢nou rychlosti ziskala veliké mnoZstvi stoupencd a stala se dobovym
fenoménem. Cim vice rostla popularita hnuti, tim vice byl stupfiovan oficialni tlak, ktery
prostiednictvim ke statu loajalniho duchovenstva vefejné odsuzoval Sukriho Mustafu a jeho
nasledovniky a jednoznacné zavrhoval jejich myslenky jakoZzto pokfiveni doktriny hidzry.
K rdznému zakro&eni proti DZamd‘at al-muslimin do$lo po zavrazdéni jednoho z egyptskych
ministrd, z cehoz byla organizace obvinéna. Doslo k Siroké viné zatykani a soudnich procesu,
jejichz vysledkem mimo jiné bylo i 5 rozsudkd smrti. Spolu s daldimi €leny hnuti byl Sukri
Mustafa roku 1978 obésen. Néktefi ze sympatizantd hnuti emigrovali z Egypta, néktefi
pokracovali v praxi odlouceni se od svéta na egyptské puadé, jini se pridavali k radikalnéjsim
organizacim provadéjicim ozbrojeny dzZihad proti bezvérciim a ,,odpadlickému” rezimu.”
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V poloviné 18. stoleti na Arabském poloostrové doslo spojenectvim Muhammada “Abd al-
Wahhdba s Muhammadem Ibn Sa‘Gdem ke zformovani nabozenského hnuti, které mélo
mimo jiné za nasledek vznik Sa‘Udského kralovstvi na po&atku stoleti dvacatého. Ovlivnén
uéenim Ibn Tajmiji a Ibn Qajjima al-DZawziji kritizoval ‘Abd al-Wahhab dobové poméry,
v nichZ shledal arabskou spolecnost ve stavu podobném jako pred vystoupenim proroka
Muhammada. Modlafstvi, odpadlictvi, bezvérectvi, pokrytectvi a praktikovdni novot bylo
tfeba vymytit v cesté za obnovenim pravé muslimské obce. Uzemi pod kontrolou sa‘idské
moci bylo povazovano za Cisté muslimské uzemi, balad al-muslimin, kde je islam praktikovan
v jeho ,spravné” podobé, zatimco muslimové mimo jeho hranice, ktefi nesdileli “abd al-
Wahhabovu doktrinu, se dopoustéli bezvérectvi. Tématu hidzry “abd al-Wahhdab samostatné
nevénoval zadny ze svych spist, pribézné se tento motiv ale objevuje. Muslim je povinen
emigrovat z kazdého Uzemi, kde prevladaji praktiky bezvércl a pfidruzovacl. Hidzra rovnéz
znamend opusténi drivéjsiho nevédomého zplsobu Zivota ve prospéch 7Ziti v souladu
s pravymi isldmskymi hodnotami. V praktické roviné se hidzra vyuzivala v zajmu sa“tdskych
hegemonickych plant k usazovani beduin(, ktefi poté slouzili jako sila nasledného tzemniho
rozmachu.”® Sdm abd al-Wahhdb po prorockém vzoru nazval své vynucené odchody z 04z al-
Hurajmila a al-‘Ujajna hidZrami a po pfichodu do sa“Udské ad-Dirfje nazval své hostitele
ansary.’®

V éfe budovani zékladd, ze kterych pozdéji vzniklo sa“Udskoarabské kralovstvi, vyuZival Ibn
Sa‘ld, budouci kral, velmi Usp&3né politiky usazovéni beduint, ktefi poté slouZili jako
vyznamna vojenska sila. Pod vlivem wahhdbovského uceni odchazeli néktefi beduini z dzemi,
kterd povazovali za bezvéreckd, do nové zakladanych usedlych center. Tyto usedlosti, které
se nazyvaly jednoduse ,hidiry” plnily funkci jakychsi komun, vnichZ se jejich ¢lenové
vénovali studiu naboZenstvi pod dohledem wahhabovskych instruktord a snazili se Zit po
vzoru proroka Muhammada a prvni muslimské ummy, c¢ehoZz soucasti bylo Sifit
wahhdbovskou reformaci pomoci dZihddu proti bezvércim. V politice usazovani beduind se
kromé potreby dostat tento nespoutany spolecensky element pod kontrolu a vyuZit ho ve
prospéch budovani a Sifeni nového statu, odrazi i plvodni isldmska myslenka o mravnim
upadku ko&ovnik(i a naopak ctnosti usedlé civilizace.'® Sou&asti “abd al-Wahhabova u&eni je
kritika kmenového zpUsobu Zivota, ktery je prekazkou rovnosti vSech clenl ve spolecenstvi
véficich, kteryZto princip rovnosti je symbolizovdn pravé onim slovem bratfi, ichwan.'®
Patrné zde doglo k inspiraci koranskym verem ¢&. 103 sury Rod “Imrdndv,'® ktery byl seslan

** MENDEL, Milos, 2006, s. 140-142
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vl v . , . s v , , v 104 . . , v ,
k prilezitosti smiru mezi muhadziry a ansary v Mediné. 0 V praxi se ideal spolecenského

egalitarizmu v hidZzrach ovSsem zcela naplnit nepodafilo a nékteré hidzry byly dokonce pfimo
organizovany na zdakladé pokrevni svazk(. RovnéZ je treba zminit, Ze usazovani se
vichwanskych hidZrach bylo zaleZitosti spiSe méné privilegovanych kmenl, zatimco
,aristokracie” se s ,plebejci“ nemisila. Poté, co se Ichwani zacali vymykat kontrole, s nimi
Abd al-°Aziz Ibn Sa“dd roku 1919 v bitvé u Sabilly skoncoval.’®

Modernizaéni a prozapadni sméfovani sa“Udského statu se ve druhé poloviné 20. stoleti
dostalo pod palbu kritiky z Fad nékterych wahhabovskych duchovnich a jinych puritansky
ladénych obyvatel.'® Mezi né patfil i Diuhajman °Abd Alldh al “Utajbi, vnuk jednoho
z plivodnich Ichwant a byvaly dlstojnik Kralovské narodni gardy, ktery byl ¢lenem al-
DZamd‘a as-salafija al-muhtasiba, organizace ovlivnéné u¢enim Muhammada al-Albdniho, u
jejihoz zrodu v 60. letech 20. stoleti stal tehdejsi velky mufti Sa“Gdské Ardbie Muhammad Ibn
lbrahim Al a$-Sajch a “Abd al-°Aziz Ibn Baz, ktefi své stoupence vyzyvali, v souladu
s principem pfikazovdni vhodného a zakazovdni zavrienihodného, aby na vefejnosti
»vynucovali“ dodriovani nabozenskych predpis(. Z této organizace se odstépila radikalnéjsi
odnoz, kterd po vzoru plGvodniho hnuti pfijala nadzev Ichwdni. Jejim viidcem se stal pravé
DZuhajman aI—CUtajbl'.107 Al-‘Utajbi formuloval ostie ladény ichwansky program a se svymi
stoupenci uskutecnil hidZzru do oblasti blizko Mekky. Samotnou Mekku 17. listopadu 1979
obsadili s cilem vyvolat povstani proti uzurpatorovi, sa“Gdskému krali, a ve vieobecnosti
proti zkaZenému reZimu. Po dvou tydnech se sa“Udské statni moci podafilo povstani potlaéit,
nace? statu loajalni duchovni “Utajbiho hnuti jednoznaéné odsoudili a pfirovnali ho

1 oy . v, .. v . o . v
08 ‘Utajbiho skupina pfimo ovlivnila fadu ideologd, z nichZ

k charidZzovclim raného islamu.
jednim z nejznaméjsich je Palestinec Abu Muhammad al-Maqdisi jehoZz plvod saha az
k nadzdskému kmeni al-“Utajba. Se svym Zdkem az-Zargqdwim se rozesel v otazce kacefovani,
takfiru, kterym az-Zarqdwi ospravedifioval zabijeni 3i‘itského obyvatelstva v “Irdqu. Al-
Magqdisi sdm byl silné ovlivnén uéenim Muhammada Ibn “abd al-Wahhdba, se kterym se blize
sezndmil pfi studiich v Mediné. Kritizoval silné sa“Udskou monarchii za kolaboraci
s bezvéreckymi staty a poukdzal na zradu Ichwdanu, které se dopustil “abd al-“Aziz lbn

, 1
Saud. 1%

1.2.3 HidZra v modernim salafismu

Na zcela opacné 3kale salafitského islamu, neZ al-‘Utajbi ¢ al-Maqdisi stali stoupenci al-
Albaniho, ktefi po vzoru svého Sajcha striktné odmitali angaZovanost v politice. Al-Albani
prosazoval apoliticky koncept da‘wy jakozto vyzvy k jedinému spravnému isldmu skrze
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vzdélavani, verifikaci hadithd a ocisténi viry od nezadoucich vlivli, mezi néZ fadil pravé
napftiklad politickou angaZovanost. Tento al-Albaniho pfistup se stal oficidlnim diskurzem a
praxi sa‘Udskoarabskych vzdélavacich instituci a jeho knihy se stali sou&asti propagace
salafismu na zapadé od poloviny 90. let 20. stoleti skrze charitativni organizace napojené na
Sa“Udskou Ardbii. Sdm Nasir ad-Din al-Albani byl ovlivnén indickym proudem Ahl-e hadith,
ktery vyzyval k idZtihdadu a odmital existenci pravnich madhabu. Al-Albani byl ideové spfiznén
s vlivnym Sajchem lbn Bazem, tehdejSim prorektorem Islamské univerzity v Mediné, ktery
v 90. letech 20. stoleti zastaval post nejvy3siho muftiho Sa“Gdské Arabie, a ktery byl rovnéz
pfiznivcem uceni Ahl-e Hadith. Pravé Ibn Baz al-Albanimu nabidl misto na univerzité
v Mediné. Podle al-Albaniho se jedinec nemuze hlasit ke konkrétni pravni Skole, neboli
k uceni jednotlivce, ktery neni z podstaty véci uchrdnén pred chybovanim a dopusténim se
hfichu. Touto ,,imunitou” byli vybaveni jen druzi prorokovi. Muslim se tedy ma hlasit k praxi
prvnich muslimskych generaci, as-salaf as-salih, a nasledovat tak neomylny vzor. Al-Albani
podroboval kritice i ,nedotknutelné” hadithy ze sbirky al-Buchariho, obecné povazované za
autentické. Rada jeho nazorG byla vtaméj$im prostfedi Sa“ldské Arabie povazovdna za
znacné kontroverzni. Napftiklad zahalovani oblieje Zen povaZzoval za nedostatecné
podlozené hadithy. Al-Albaniho reformni ndzory v oblasti pravni teorie a praxe, které se
stavély do ostrého kontrastu k zavedenym madhablm a jeho kritika tradi¢nich duchovnich
za jejich slepé nasledovani téchto pravnich skol ho pfivedla do izolace, az byl nucen
Sa“Udskou Arabii opustit. V oblasti dogmatiky nicméné sa‘Udskoarabské naboZenské
prostiedi silné ovlivnil. Ostfe kritizoval ideologii Muslimského bratrstva a Sajjida Qutba,
pficemzZ ve své knize Fitnat at-takfir jednoznacné odsoudil tzv. takfiristy a dementoval jejich
argumentaci zaloZenou na versi 47 sury Zeny. V souladu se zplisoby as-salaf as-salih za
spravny pristup al-Albani povazoval poslusnost vladafi, kdy neposlusnost a politickd
angazovanost rliznych skupin muslim( by mohla vést az k rozvratu muslimské obce, fitna. 11

Co se al-Albaniho ndzoru na hidzru tyce, ve svych prednaskach a textech, v nichZ se této
problematice vénoval, cituje zndmé hadithy podporujici trvani hidzry, véetné hadithu:
»Neznam se k Zadnému muslimovi, ktery Zije mezi modlosluZebniky“. Hadith , Neni hidZry po
dobyti”“ komentuje vynatky z dila lbn Tajmiji. HidZzra z Mekky byla povinnosti, kdyz byla
Mekka uzemim nevéricich a po jejim pticlenéni k teritoriu véficich hidzra z ni pozbyla smyslu.
Pravni statut mista je ovSem proménliva charakteristika, ktera se strida s lidmi, ktefi zde Ziji,
a muslimové musi aktudlni stav daného mista brat v dvahu. Proto cituje jednoho z druhi
prorokovych, Salmana al-Farisiho, ktery na vyzvu, aby odesel do Jeruzaléma, odvétil: ,
Vskutku, zemé necini ¢lovéka svatym, to Ciny délaji clovéka svatym“. Muslimové, ktefi se
domnivaji, Ze citovany hadith ,Neni hidZzry po dobyti ...“ povinnost hidzry rusi, jsou podle al-
Albaniho ignoranti.'*! DGvody toho, Ze novi konvertité neopoustéji zemé nevéficich, vidi al-
Albani dva. Za prvé se tito muslimové nechtéji zfici pohodIného materidlniho Zivota, ktery je

110 x
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jim jejich puvodnimi zemémi poskytovan, a to i na uUkor toho, Ze se jim zde nedostava
plnohodnotného duchovniho proZitku. Druhd pficina, za kterou oviem nikdo nem(zZe tyto
muslimy vinit, je Ze se o povinnosti hidzry nedovidaji z dél muslimskych autord prekladanych
do jejich jazyk(. Setrvavani v zemi nevéficich je autoritou Kordnu i sunny povoleno tomu,
kdo sem cestuje za Ucelem Sifeni islamu formou osvéty a to je zasluznda c¢innost, nebot
nevéfici ze zemi Zapadu maiji znacné pokfiveny obraz toho, co skutecny islam je. Kdo odejde
do takové zemé, se ovsem musi citit dostatecné moralné silny na to, aby odolal svodim
toho, co Buh zakazal.™ Déle jsou z povinnosti hidzry vyjmuti ti, ktefi emigrace nejsou
schopni z dlivodu nemoci, jsou v dané zemi uvéznéni, nebo jim v muslimskych zemich hrozi
nebezpeli a také Zeny a déti nedisponujici potfebnymi zkuSenostmi. Je-li Zena ovSem
schopna emigraci provést, pak k tomu nepotirebuje zdkonny muzsky doprovod 12 Hidzra do
muslimské zemé je vidy lepSi variantou neZ setrvani na Uzemi nevéficich, a to i kdyz ma
vldda v muslimské zemi zfejmé nedostatky ve véci napliovani islamskych poradk( a

114 Al-Albéani rovné? cituje koranské verée 97-100 sury Zeny a

neodpovida islamskému idealu.
pridava k nim komentar lbn Kathira: Muslimové, ktefi setrvavaji mezi nevéricimi, zatimco
jsou schopni hidZzry a nemohou praktikovat isldam, se dopoustéji nespravedlnosti sami vUci
sobé a konaji tak to, co je Bohem zakazané. Dale se al-Albani opira o vyklad Koranu od al-
Qurtubiho kdyz doddva, Ze tyto verSe poskytuji dlikaz povinnosti opustit misto, kde jsou

115

rozsireny htichy a neposlusnost v(ic¢i Bohu.”™ HidZra z zemi neviry do uzemi viry je jako

pokani clovéka a jeho preména z nevéficiho na véfictho a Bohu poslusného. To je
skute¢nost, kterd plati az do dne zmrtvychvstani."*® Al-Albani vykldda ver$ 110 sury Véely'’
vtom smyslu, Ze kdokoliv upadne do htichu a poté se odlouci od zlych ¢inG a bojuje
s pokrytci pfikazovanim vhodného a zakazovanim zavrzenihodného, tomu se dostane Boziho
odpuiténi.!'®

Jeden zal-Albdniho studentd, jorddnsky ulenec, Husajn Ibn “Awda al-‘Awdjisa shrnul
salafitské pojeti hidzry ve svém dile, Al-fasl al-mubin fi masa’lat al-hidZra wa mufdraqat al-
musrikin, které je proklamovano jako souhrnné kompendium nazor( nejvétsich muslimskych
ucencl na problematiku hidZzry. Nicméné jasné dava prednost predstavitelim stanoviska, Ze
hidZra je trvajici povinnosti, a autor dokonce tvrdi, Ze jde o ndzorovou vétsinu, aniz by se
ovsem podrobnéji vénoval ndzorim zastancl opacné teze. Autor uvadi, Ze si neni védom
zadného ucence, ktery by se domnival, Ze muslim, neschopen dostat svym nabozZenskym

povinnostem z dlvodu nemuslimského prostfedi, v némz Zije, ma radéji zlstat vzemi

112 AL -ALBANEE, Muhammad, 2004, s. 8
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nevéicich.*°Déle pak autor zdtraziiuje, ze hidzra je pfirozenym krokem na cesté k dzihadu.
DZihad a hidZra jsou dva neoddélitelné pojmy. Kdo emigruje, protoZze mu bylo nevéficimi
¢inéno prikofi, ten pak neustane ve své touze bojovat na stezce BozZi doufaje, Ze tak ziska
Bozi zalibeni. Pro podporu svého tvrzeni autor cituje vSechny koranské versSe, v nichZ jsou
dzihad a hidZra uvedeny do souvislosti (tyto verse uvadim vyse v kapitole Vymezeni pojmu).
Napfiklad ve versi 218 sury Krdva: ,, Inna alladhina dmand wa hédzari wa dzéhada ...“**° se
slova hddzZaru a dZdhadu vztahuji ke stejnému zajmenu a navic mezi nimi stoji slu¢ovaci
spojka wa, takzZe je citovany text nutné Cist tak, Ze ti, ktefi konaji hidzru, jsou ti sami, ktefi

d.*?! Autor rovnés pfipomind, ze v teologickych pracich je téma hidzry obvykle

erve

konaji dziha

ceve

k otazce hidzry vyjadrili, shodla na tom, Ze hidzra z dar al-harb do dar al-islam je povinnosti
pro toho muslima, ktery nemuzZe oteviené vyznavat svoji viru a je schopen vykonat hidzru.
Pro muslima, jenz miZe své ndbozZenstvi oteviené praktikovat, zGstava hidzra v kategorii
doporutenych ¢ind.'*? Dar al-islam musi napliiovat tyto kvality: a)oteviené uznavani
Muhammada jako proroka jediného Boha, b) oteviené dodrzovani Bozich ptikaz( a stranéni
se toho, co Buh zakazal, c) muslimové musi byt dominantnim elementem daného statu, d)
vladcem musi byt muslim, e) projevy neviry nesméji byt konany otevrené, jediné, existuje-li

dohoda s muslimskou autoritou, napfiklad ohledné naboZenské praxe kfestand a Zid(. 123 ¢

o
se podminek daného mista, ze kterého ma byt hidZzra vykonana ty¢e, pak novota (bid‘a), leZi
na stejné Urovni jako nevira, nebot nejhorsi z véci jsou novoty a novoty patii pekelnému

124 povinnost hidzry neni omezena pouze na odchod ze zemi, kde je nastolena pfima

ohni.
vldda nevéficich, nybrz ma muslim vykonat hidiru z kazdého Uzemi, kde jsou zlofeceni
prorokovi druzi a kde prevladaji hfichy a inovace.'”Néktefi utenci se domnivaji, Ze hidzra
neni povinnosti pro toho kdo je schopen odolat ndstraham fitny, ve smyslu, Ze je schopen
uchovat své ndboZenstvi nedotéené nevirou. Al-‘Awdjida k tomuto dodava, 7e takové
podminka je ve smyslu jeji redlné aplikace velmi limitovana, nebot napftiklad otec rodiny
muze byt schopen ochrdnit svoji viru, ale jeho manzelka ¢i déti toho schopni byt nemusi.
Pokud jako cil emigrace neni k dispozici idedlni zemé, pak si ma muslim zvolit mensi ze dvou
zel. Napfriklad je-li zde stat, v némz je uskutec¢novano jen velmi malo z islamskych poradkd,

6

pak je stale lepsi volbou nez stat ovladany Zidy Ci kFest’any.12 Co se vztahU véficich
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s nevéficimi tyce, autor uvadi, Ze chvalit nevéficiho je tézkym hfichem a chvalit nevéficiho za
aspekty jeho neviry se rovnd odpadlictvi. Chvali-li muslim spravedInost nevéficich, pak tim
chvali i ¢lovékem vytvorené zakony, a to je jasny akt bezvérectvi. Skutecna spravedinost
vychazi jen ze zdkonl BoiZich, které lze nalézt v Kordnu a sunné. Pokud by byly zakony
kfestanl spravedlivé, pak by Bdh muslimim prikazal je nasledovat. Setrvavani ve svété
fizeném krestany mulze vést k odvedeni pozornosti muslima od jeho naboZenstvi a
kazdodenni kontakt s nevéficimi povede k tomu, Ze se jejich zcestné ndvyky stanou pro
takového muslima ptirozenymi a ten ¢asem ztrati své naboZenstvi. Muslim ma byt shovivavy,
ale nema si povaZzovat Zidd ani kfestant nebot jsou to oni, ktefi sesli z cesty a vyslouZili si
Bozi hnév.'” Blh lidem a dzindm pfikazal, aby ho uctivali. Naptiklad ve ver$i 56 sary BéZici:
LA dZiny a lidi jsem jediné proto stvofil, aby Mne uctivali“**®. z nejvznesenéjsich ¢inl uctivani,
které vykonal prorok Muhammad a jeho druzi, byla hidzra. Hidzra z Mekky do Mediny se
stala prostfedkem k pozvednuti muslimské obce a nastoleni BozZiho fadu, k dosazeni dobrého
a zavrzeni zakdzaného. Nicméné hidzra neni jen udalost uzamcena v davné historii, nybrz je

ve . v o s s v s 129
to ¢in, jehoz platnost zGstava, dokud trva svét sam.

Dalsim z nasledovniku al-Albaniho myslenkového odkazu, student dila Ibn Tajmiji a lbn
Qajjima al-Dzawziji, je jordansky mufti Mashdr Hasan as-Salman. V odpovédi skupiné
muslim( ptajicich se na Bozi odmény vadzané na uskutecnéni hidzry potvrzuje, Ze hidzra
z Uzemi, kde muslim neni schopen dostat zdvazkim islamu do zemé, kde toho je schopen, je
takovému muslimovi povinnosti. As-Salmdan na tomto misté zdlrazfiuje mimoradné
postaveni zemi Sdmu (pfiblizné Gzemi dnes nazyvané Levanta), jakozto vhodného cile hidzry,
kam emigroval jiz sdm prorok lbrahim (Abraham) z Ninive. Jiného tazatele na oficidlnich
webovych strankdch as-Salmana zajima, jakd jsou Bozi nafizeni tykajici se hidzry muslima
s jeho rodinou do zdpadni zemé. V odpovédi as-Salman opravuje zplsob, jakym dotazujici
zachazi se slovem hidzra: PrestoZe se v dnesni dobé slovo hidZra pouziva ve smyslu emigrace
tfeba i z muslimskych zemi do zemi nevéficich, tak ale hidzra v jejim pravnim smyslu je vidy a
jen odchod ze zemi neviry do zemi islamu, nikdy naopak. Muslim ma Zit ve spole€nosti
uchovavajici kulturni dédictvi jeho otcl a dédl. M4 Zit se svym ndbozZenstvim v zemi, kde
uslysi svolavani k modlitbé, a i kdyby Zil v muslimské zemi jako chudak, je to porad lepsi nez
Zit jako bohac¢ v zemi nevéricich. Posledni dotaz tykajici se primo hidzry vznasi bosensky
muslim, ktery Zije se svoji matkou a bratry, ktefi jsou vSichni nevéficimi, v USA. Chce se
oZenit, odstéhovat a vychovavat své déti v jedné z muslimskych zemi. Ptd se, zda ma své
nevérici pribuzné nechat v USA. As-Salman v odpovédi radi, aby se pokusil matku a bratry
privést k islamu. Pokud se mu toto nepovede, pak ma vykonat povinnou hidZzru do zemé,
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v niz nalezne zboZnost a znalost isldamské viry sam a pribuzné nechat, kde jsou.”™ Ve své
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monografii al-HidZra fi al-kitdb wa as-sunna aw idd at as-Sumd® fi bajén al-hadZr al-mamnu®
wa al-masru®, as-Salman rozdélil hidZru do tfi typd na hidzru télem, hidzru jazykem a hidZru
srdcem. Hidira télem se jesté déli na Uplnou a ¢aste¢nou. Uplna hidZra télem znamena
odchod muslima z dar al-kufr a dar aI-fisq131 do dar al-islam, neboli odchod z mista, kde
oteviené prevlada nevira nad virou, do muslimské zemé. Pokud by muslim dokazal vlastnimi
silami preménit dar al-kufr na dar al-isldm, pak musi v zemi naopak zGstat. Caste¢na hidzra
télem je, kdyZz se muslim vyhyba mistiim, na nichZz dochazi k praktikovani zakazaného,
naptiklad piti alkoholu. Uplnd hidira jazykem je zanechani stykd s ,pachateli”
zavrzenihodného a s nevéficimi. Caste¢nd hidZra jazykem pak znamenda , pouhé” ukonéeni
pratelstvi s hiSniky, ale bez Uplného preruseni styk. Muslim ma vykonat bud’ Uplnou, nebo
CasteCnou hidzru jazykem podle toho, jak velkych htich se jeho okoli dopousti.
Z predchoziho popisu je zfejmé, Ze hidzra télem je predeviim opusténi mista a hidzra
jazykem je opusténi lidi. Nejzakladnéjsi a nejdulezitéjsi hidZrou je podle autora ovsem hidzra
srdcem. Jde o vnitini preménu, kdy ¢lovék ,,emigruje” z vychoziho stavu k vétsi bohabojnosti,
pokani a lasce k Bohu. Tato hidZzra je nezbytnou soudasti Zivota kazdého muslima a je
neustalym procesem, zatimco uskutecnéni hidzry télem a jazykem zavisi na vnéjsich
podminkdach a na hidZru srdcem navazuji, nebot bez hidzry srdcem neni viry, ktera by ¢lovéka
pfiméla k vykonani fyzické hidzry."?

1.2.4 Hidzra v modernim dzihadismu

Z pamfletd a nahravek Usamy lbn Ladina vyplyva i jeho postoj k problematice hidzry. Dar al-
islam celi kontinualni hrozbé ze strany Zidovské konspirace a krizackych sil, které jsou
novodobé reprezentovany zapadnimi demokraciemi snazZicimi si podmanit islamsky svét,
v éemZ jsou jim napomocny domaci pokrytecké rezimy, které svoji kolaboraci vyvolavaji
rozkol komunity véficich, fitnu. Pro ndpravu tohoto stavu je hidira nezbytnym krokem na
cesté permanentniho dzihddu, ktery je integralni soucasti viry, a jako takova je hidzra
individudlni povinnosti viude, kde je 3ari‘a vykofefiovdna pusobenim bezvéreckych sil.
V myslenkdch Ibn Ladina Ize nalézt vliv klasik{l jako je Ibn Tajmija, “abd al-Wahhdb ¢&i Sajjid
Qutb. Ibn Ladin formuloval svoji vlastni revolucni strategii, ktera se stala inspiraci pro jemu
ideologicky blizké radikaly a v pfiblizné podobé se pak cyklicky objevovala v textech
,dzihadistického” zanru. Jednim ze zdkladnich bod( tohoto programu je pravé i provedeni
hidZzry muslima na uzemi isldmu, které je nasledovdno vytvofenim dZama‘a, komunity
véficich, po némz je teprve moiné vést ozbrojeny dzihad proti nepfiteli. Sadm lbn Ladin
musel zpretrhat vazby se svou rodinou a emigrovat ze svého domova kvili nepratelstvi
bezvércl zvlastnich fad. Rovnéz za hidzru oznadil rok 1996, kdy se uskutecnil odchod
bojovnik( al-Qa“idy do Afghanistanu. Rétorika hidZry byla rovnéZ vyuZita hnutim Taliban.
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Afghanskd militantné ladéna mlddez v dobé sovétské okupace odchazela do severniho
Pakistanu, kde byla vzdélavana v madrasach deobandského stfihu a cvi¢ena a vyzbrojovdna
za pomoci CIA, Sa“Udské Arabie a Pakistanu, aby se poté pfidali k dZzihadu s cilem vyhnat

133 poté, co byl zabit Abd Mus‘ab az-Zargawi, vystoupil na svétlo svéta

bezvérce ze své zemé.

novy viidce “irdcké odnoze al-Qa‘idy pod pfiznaénym jménem Muhammad lbn “Abd Alldh al-
s qy:. 134

Muhadzir.

dimad’, které poslouzily jako ideologické prirucky pro novodobé bojovniky dzihadu.

Al-Muhadzir byl mimo jiné autorem knih, z nichZ nejslavnéjsi je jisté Figh ad-
132 ve své
knize, Al-madhkara al-istrdtidzija nezavisly teoretik dzihddu, jak sdm sebe oznacuje pod
pseudonymem “Abdallah bin Muhammad, uvadi,**® ze soucasny dzihadisticky proud vychazi
z my3lenek Ibn Tajmiji a vede pfes Mawdudiho a Sajjida Qutba az k “Abd Alldhu “Azzdmovi a
Usdmu lbn Ladinovi, ktefi nalezi k nejvyznamnéjsim predstavitelim tohoto sméru v moderni

historii.*3’

Isldmsky stat v “Irdqu a Levant&, zndmy pod anglickymi akronymy ISIS, &i ISIL a arabskym
akronymem D4&Si$ je ,potomkem” organizace DZzama“at at-Tawhid wa al-DZihad, povaZované
za “irdckou odno? al-Qa“idy a zaloZené &lovékem zndmym pod pseudonymem Abu Mus‘ab
az-Zarqawi, ktery se pfi utvareni své vize dzihddu inspiroval teoriemi obsazenymi v dilech
,Figh ad-dimd‘“ od Abu “Abdallaha al-MuhédZira a ,ldarat at-tawahhu$“ od Abu Bakra
Nadziho. Obé dvé dila jsou povazovana za zakladni ideologické pilife Islamského statu
v ‘Irdqu a Levanté (dale jen Isldmsky stdt). Jiz od po&atku svého vzniku se Islamsky stat
soustredil na misijni ¢innost. Vyzyval muslimy, aby se pfidali k této organizaci a pod jejim
vedenim zacali praktikovat , pravy islam®“. Poté co se Isldamsky stat mocensky etabloval, zacal
vyuzivat technologicky vytfibenéjsi metody cilené na zdpadni publikum, snaZic se vyuZit pocit
odcizeni na Zdapadé Zijicich muslimG a pfildkat je pomoci libivé ideje o znovuzrozeni
Isldmského statu. ,Hackersky mozek” Islamského statu DZunajd Husajn, znamy rovnéz jako
Abu Husajn al-Britani promluvil pomoci twitru k muslimské mladezi: ,MdiZete sedét doma a
hrét “Call of Duty’, nebo méZete pfijit sem a odpovédét na skutecné “call of duty “.**®

Abu Bakr NadZi, udajny stratég al-Qaidy, uvefejnil svoji knihu Iddrat at-tawahhus online
v roce 2004. Nadziho text, ktery se stal oblibenou ¢etbou mezi pfislusniky Islamského statu,
se hlasi k salafistickym principdm a specificky k wahhabovské doktriné. Nejde ve skutecnosti
ani tak o navod k zaloZeni chalifatu, jako spiS o ospravedlnéni pouZzivani nasili za timto
ucelem. O samotném autorovi se pfilis nevi a Iddrat at-tawahhus je jedinou knihou vydanou
pod timto pseudonymem. Relevanci tohoto dila je mozné mérit tim Ze, praktické kroky, které
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Islamsky stat vykonaval, se vérné shoduji s teorii zde popsanou.’ Jednim ze zakladnich
stavebnich kamenu v procesu vystavby Isldmského statu je podle pfirucky Iddrat at-tawahus
teorie an-nikdja wa al-inhdk, jejiz podstatou je privedeni dané spolec¢nosti (z jejichZ trosek
ma novy islamsky fad povstat) do stavu permanentniho strachu. Jakmile mira barbarstvi a
brutality presahne Unosnou mez, zacnou se obyvatelé téchto oblasti obracet k organizaci
schopné zajistit bezpeci a znovunastolit fad. Aby budouci isldmsky stat do svych fad pfilakal
dostatecné mnozstvi muslimské mladeze (zejména), musi byt schopen efektivni
sebeprezentace skrze vlastni média a dat vSem dostatecné najevo, ze pravé tento isldamsky
stat je schopen zajistit bezpeci, spravedlnost a implementaci BoZi vile na svém Uzemi.
Uspésné vyuZivani téchto nastroji povede k zahnani bezvéreckého nepfitele a k hidife

muslimd na Gzemi nového islamského statu.'®

Je-li muslim po delsi dobu vystaven dzahiliji,
pak zacne propadat ztraté ndboZenstvi, a to je divod pro¢ prorok Muhammad oteviel
muslimim ,brany hidzry”“ do Etiopie a poté do Mediny, prestoZze obvykle muslimy vyzyval
k trpélivosti a vytrvalému kdazani pravého naboZenstvi ostatnim. Z tohoto dlvodu nemize
soudny vldce nechat své nasledovniky setrvavat mezi neprateli po pfilis dlouhou dobu, ale
naopak se je snazi vyvést z tyranie a navratit jim jejich prava.**! Nadzi pouziva terminu ansdr,
kdyZ uvadi, Ze emigrace ma byt smérovana na Uzemi (at uZz méstskd, venkovska ¢i horska,
atd.) obydlena ansary, nebot zde mUzZe bezpecné dochazet k vycviku emigrant( a odsud pak
bude veden nasledny dzihad.' Pii emigraci nema mit muslim starost o majetek, ktery
nechava za sebou nebot stejné tak i prorok Muhammad za sebou nechal majetek a rodinu
kdyZz odesel z Mekky do Mediny, nebot védél, Zze s pomoci ansar( znovunabyde obojiho.
Prvni isldmsky stat dosahl mimoradného rozmachu poté, co se k nému zacali priddvat masy
novych stoupenctl, a s pouZitim sily byl prorok schopen zavést Bozi rad. Autor na tomto
misté dochazi k zavéru, Ze bez pouziti sily nemUze dojit ke vzniku a etablovani Zadného
nového statu. Terminy hidzra a dzihad uvadi autor v tésném spojeni, kdyz piSe, Ze ani hidzra
ani dZihad, které podnikaji mudzahirové, nepfijdou vnivec, ale i kdyby souc¢asné snahy nebyly

193 patfi-li muslim

uspésné, tak se stejné v budoucnu znovu projevi a inspiruji k novému usili.
k tzv. mustad‘afun, slabym a utiskovanym, pak ma na vybér mezi zapfenim viry a hidZrou,
aby se vyhnul Ujmé plynouci z dZihadu, ktery je jinak povinnosti. Neni-li muslim schopen
emigrace a zapreni viry ho nezachrani pred ujmou, pak se stdvd mucéednikem, pokud je zabit.
Nem(Ze nést zodpovédnost za zadnou Ujmu, které se mu dostane. Vina leZi na bedrech
neveéricich utlacovatell a odpadlik( a téch, ktefi se mohli pfidat k mudzahidlm, ale neudélali

v v e L vr 144
to, ¢imz se dopustili hfichu.
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Al-Isabah Media Production je na Isldmsky stat ideologicky navdzana medidlni platforma
organizace Ansar al-tawhid fi bildd al-Hind, kterad skrze své ucty na twitru a facebooku
zprostiredkovava ,,dzihadistickou” literaturu, véetné pamfletu anglicky nazvaném Jihad: The
Forgotten Obligation pfipisovany autorovi pisicim pod pseudonymem Ubaidha al-Hindi.!*®
Autor v tomto textu obhajuje ozbrojené Utoky proti nepratellim isldmu a hidzru zde zminuje
jako meznik mezi slabosti a silou muslimské ummy. Po hidzfe dal Bih muslimim poznat

’ , v + 4 146
vitezstvi skrze dzihad.

1.3 Isldmsky stat v ‘Irdqu a Levanté

Isldamsky stat zaloZil medidlni agenturu al-Hajat, pod jejiz patronaci byl mezi lety 2014 a 2016
vydavan online Casopis Dabiq a mezi lety 2016 a 2017 online ¢asopis Rumija. Obé dvé
periodika byla dostupna v nékolika jazycich, véetné anglictiny. Po profesiondlni strance je
Dabiq kvalitnim ¢asopisem. Grafika, jazykova stylistika i argumentace jsou na vysoké Urovni.
Zaroven je patrné, Ze Isldmsky stat zaméstnavd autory majici znalosti isldmskych, ale i
kfestanskych a Zidovskych naboZenskych textd, historie, blizkovychodnich a zapadnich
narodnost, etnicita ¢i misto pdsobeni a predchozi kvalifikace nejsou znamy. Clanky Dabiqu
jsou obecné orientované proti jinovérciim (kfestandm, Zidim a jinym ,nevéficim“), proti
muslimim odporujicim Isldmskému statu (,odpadlikim®), konkurenénim dzihadistickym
skupindm, proti sa“Udské kralovské rodiné, proti 3iitum a daldim vyznava&lim odlisného
pojeti isldmu véetné predstavitell instituci typu al-Azhar, ¢i proti liberalnim muslimam.
Zména Dabiqu na ¢asopis Rumija, jako by znacila zménu orientace Islamského statu z Sdmu
na zapad.'” Casopis Débiq je totiz pojmenovan po misté v severni Syrii, kde se ma odehrat
apokalypticka bitva mezi muslimy a armadou nep¥atel spojenych proti nim.**® Naproti tomu
nazev Rumija, neboli Rim v arabstiné je vzat z citace byvalého velitele al-Qa“idy v “Iraqu Abu
Hamzy al-Muhadzira: , Neprfestaneme s nasim dzihddem, dokud nespocineme po olivovniky
Rima“. 1slamsky stat v dobé& ukondeni €asopisu Dabig zacina trpét teritoridlni ztraty, a tak

vytvari alternativni bojovou zénu za hranicemi Syrie a CIra'lqu.149

Co se profesiondlni Urovné
Rumija tyce, nedosahuje jiz kvalit Dabiqu. Zavisi na neustale opakovanych ¢lancich, je kratsi
nez Dabiq a postrdda jeho apokalypticky styl. Dfivéjsi statotvorny akcent Islamského statu se
v RUmija zménil na ddraz na teroristické operace a inspirovani k akcim ,,osamélych vIka“

proti nevéficim v jejich zemich.™°
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Ideologické zakotveni Isldmského statu, stejné jako v pfipadé al-Q&idy, vychazi z myslenek
salafismu, ale lisi se v aplikaci stejnych dzZihadisticko-salafistickych princip. Hlavnim cilem
dzihadu v pojeti Islamského statu je vytvoreni a sprava chalifatu. Za timto ucelem je
nezbytné porazit lokalniho nepfitele, ktery vzniku nového statu brani.>'Zaroves ma probihat

h.'>? Odpadlici od viry (véetné

soustavné usazovani novych emigrantl na dobytych Uzemic
blizkovychodnich rezim() jsou v ocich Islamského statu horsi neZz puvodni nevéfici jako
napfiklad kifestané a Zidé. V pojeti al-Qa“idy je dZihad globalnim bojem, v ném? je nezbytné
systematicky poskozovat nepfitele skrze individualni operace bez jednoho specifického
bojisté. Nejprve je nutné porazit vzdaleného nepfitele (jmenovité USA). Teprve poté je
mozné zahdjit isldmskou revoluci a konsolidovat moc. Struktura al-Qa‘idy je na rozdil od
Islamského statu postavena na hesle ,nizdm, I tanzim“, tedy ,systém, ne organizace”.
Dzihadistické operace maiji byt provaddéné autonomnimi a decentralizovanymi burkami.
Vedeni ,systému” ma poskytovat ideologicky vzor, ale jednotlivé bunky maji byt organizacné
nezavislé.?

Islamsky stat dlouhodobé tvrdi, Ze je jedinym skuteénym reprezentantem wahhabistického
typu salafismu, tedy ,,pravého” isldmu, pficemz od roku 2014 zacal provadét ozbrojené uGtoky

154

proti dalsi basté wahhabismu, Sa“Udské Arabii. =" Na tomto misté je vhodné zminit, Ze Siroky

dzihadisticko-salafisticky proud islamského mysleni sam sebe povaiuje za dédice

13 Dnesni Isldmsky stat a prvni Sa“Udsko-

wahhabismu a vyuziva jeho primarni texty.
wahhdbovsky stat jsou si navzdjem podobni expanzionistickym a statotvornym pojetim
dZihddu, stejné jako sektdfskym nasilim vedenym proti $i‘itskym muslimim. V obou
pfipadech jde o exkluzivistickou verzi sunnitského isldmu, ktera nevaha kacerovat ostatni
muslimy a sama je muslimskou majoritou povazovdna za heretické hnuti. Rozdil nachazime
vtom, Ze Islamsky stat vyhldsil chalifat a pouziva silny apokalypticky akcent, ktery nema
obdobu ve wahhabovském mainstreamu.™® RovnéZ Sa‘udska Arabie sama sebe povazuje za
nejistsi model islamského statu postaveném na vzoru rané isldmské obce, kde maji
naboZenské autority pfimy vliv na soudni a vzdélavaci systém zemé. Pojem wahhabismus je
mezi jeho stoupenci povaZzovan za hanlivé oznaceni vyznavacll tawhidu a principu al-wald wa
al-bard (isldmsky pojem, ktery se stal jednim ze zakladnich pilifd wahhabismu jako hodnotici
systém, ktery urcuje vztah muslima k ostatnim muslimim, nemuslimdm a jeho loajalitu vici
panovnikovi, pfiCemZ se pravé tento koncept stal vrukou dZihadistl ospravedinénim
ozbrojenych UtokG proti nevéficim). Islamsky stat vini Sa“Gdskou kralovskou rodinu ze

zpronevéreni se témto islamskym krédim a z kolaborace s bezvéreckym nepfitelem a
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ztéchto dlvodl neuzndvd suverenitu sa‘Udského kralovstvi a povaZuje jej za souéast
, . . 157
vlastniho teritoria."

Poskytnout na tomto misté vystihujici popis zndmé historie Islamského statu by bylo
vzhledem k omezenému rozsahu této prace nevhodné a vzhledem k existenci znacného
mnoZstvi odborné literatury na toto téma i zbyte¢né. Ctenare tedy odkazuji napiiklad na
nasledujici tituly: The rise of Islamic State: ISIS and the new Sunni revolution od Patricka
Cockburna a Defeating 1SIS od Malcolma Nanceho.

137 BUNZEL, Cole, 2016, s.4
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2 METODOLOGICKA CAST

2.1 Sémioticka analyza

Za Ucelem vyzkumu pojeti terminu hidzra v ¢asopisech Dabig a Rumija bylo pristoupeno
k pouziti sémiotické analyzy, kterd je urcena pro zkoumani vyznamu medidlnich obsah(.
Cilem analyzy, tak jak je provedena v této praci, neni odhalovat pouzité medidlni techniky
slouzici k manipulaci se ¢tenarem, nybrz ke zdrojovému materialu pfistupuje jako k textu,
ktery reprezentuje nabozenské nazory a dogmata Islamského statu, jenz je timto zplsobem
prezentuje Sirokému okoli, Ihostejno jaké motivace ho ke zvolené formé a apelu vedou.
Ambici této prace tedy neni zodpovédét otdzku ,pro¢ autor informaci uved! konkrétnim
zpusobem a na konkrétnim misté, Ci jakym zplsobem to md ovlivnit ¢tendre”, nybrz se tato
prace pokusi popsat, co Islamsky stat o hidzfe vlastné fika a jak to zapada do Sirokého
proudu soucasného isldmského mysleni.

Ucelem sémiotické analyzy neni redukce textu na méfitelné jednotky, tedy kvantifikace,

18 Naopak umoziiuje odhalovat hlubgi

159

kterd by odhalovala jakékoliv statistické hodnoty.
uroven vyznamu, které jsou ve sdéleni uloZené latentné i zjevné.”™ Sdéleni analyzovana
v této prdaci maji podobu textovou a jsou zkoumana na nékolika rovindch oznacovani. Kazdé
sdéleni se sklada ze znakd a kazdy znak je kombinaci oznadujici (podoba znaku, kterou lze
vhimat smysly) a oznacované (mentdlni koncept, ktery si za znak sami dosazujeme). Pavodce
sdéleni zvoli z nékolika moZnosti urcité oznacujici a prijemce sdéleni si k nim pfiradi
oznacované, které ovsem nemusi mit stejny vyznam pro plivodce i pfijemce sdéleni. Plati
tedy, Ze jedna oznacujici ma schopnost evokovat vice nez jednu oznacovanou, ¢imzZ vznika
180 7 tohoto

ddvodu, je nezbytné, aby byla analyticka Cast této prace podloZzena solidni teoretickou

prostor k vytvareni vyznamu, které jsou ovliviovany kulturnimi a jinymi faktory.

zakladnou, kterd dostate¢né, z kontextualniho hlediska, rozpracuje koncepty (a jejich
kulturné-nabozZensky vyznam), které autofi zkoumanych textl bézné pouzivaji.

Pojeti sémiotické analyzy provedené vtéto praci vychdzi z knihy Daniela Chandlera
Semiotics: The Basics. V nasledujici ¢asti uvadim jen strucné a obecné schéma analyzy, na
jehoz zakladé jsem postupoval. Pro blizSi sezndmeni se s metodou sémiotické analyzy
odkazuji na vySe uvedeny titul. Obecné zdsady kvalitativniho vyzkumu byly Cerpany z knihy
Jana Hendla Kvalitativni vyzkum: Zakladni metody a aplikace.

138 McQUAIL, Denis, 2009, s. 376
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180 TRAMPOTA, Tomé&g; VOITECHOVSKA, Martina, 2010, s. 117-121
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Analyza celého zkoumaného souboru byla provedena na téchto Urovnich:

1. DENOTATIVNI A KONOTATIVNI POPIS
Vsechny nalezené oznacujici (prohlaseni o hidzfe majici podobu bud’ ¢asti véty, celé
véty, nebo odstavce) byly po dlikladném precteni celého zkoumaného souboru
rozdéleny do nékolika tematickych okruh( (Uroven denotativni je prostym popisem
znaku) a poté byly zvolené oznacujici jiz v ramci své tematické kategorie podrobeny
identifikaci hlubsich, kulturné pfisouzenych vyznama s asociativnimi odstiny sdéleni
(uroven konotativni je vykladem znakd, jejichZ vyznam neni zfejmy sdm o sobé)

2. PARADIGMATICKE USPORADANI

V této ¢asti je poukdzdno na binarni opozice (vzajemné protikladné vyznamy), které
zasazuji pouzité znaky do kontextu SirSiho proudu islamského mysleni. Tato ¢ast textu
se tedy bude snaZit poukdzat na oznacujici (informace o hidzie), které ve zkoumaném
souboru nebyly zvefejnény a diky tomu lépe definovat pozici, kterou pfistup
Islamského statu k tématu hidzry zastavd v SirSim spektru isldmského pravniho
mysleni. Pro tento G&el byla zvolena kategorizace Tariga Ramadana.’®! Na zékladé
kapitol této prace, které se zabyvaly historii ndaboZzensko-pravniho uvazovani o
tématu hidzry, Ize ke kazdé kategorii islamského mysleni pfifadit odpovidajici pristup
k problematice hidzry.*®?

a) Liberalismus: Muslim ma Zit na misté, které mu zaruéi bezpeci a svobodu
praktikovani jeho viry, pficemz toto misto Ize pak povaZzovat za dar al-Islam, bez
ohledu na to, jestli vétSina jeho obyvatel jsou muslimové, jinovérci ¢i ateisté.
Reprezentantem tohoto sméru mysleni, ktery je zdroven citovan v této praci je
napriklad Taha DZabir “Alwani.

b) Mystika: Hidzra je predevsim vnitfni duchovni proces, kdy muslim nastupuje cestu
priblizeni se Bohu, pficemz na této cesté postupné ,odhazuje zavazi“ v podobé
lidskych slabosti a nedokonalosti. Prikladem tohoto sméru uvazovani
v predkladaném textu je uéenec prvni poloviny 19. stoleti, Mahmud al-Alusi al-
Baghdadi.

c) Scholasticky tradicionalismus: Tento ,ortodoxni proud islamského mysleni

vvvvv

1°1 Kategorizace pouZita v této praci je zalozena na klasifikaci, kterou Tarig Ramadan uved| ve své knize Western

Muslims and The Future of Islam
182 jde v kazdém pfipadé samoziejmé o zobecnéni, které ma spise ilustrativni charakter. V kazdé kategorii by
bylo mozné nalézt autory, ktefi oproti vétsiné zastavaji diametralné odliSna stanoviska
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reprezentantem je napftiklad al-DZassas, trva na tom, Ze hidZra byla historickou
udalosti, jejiz platnost jiz skoncila. Opacny nazor povazuje hidZzru za univerzalné
platny princip. Vétsina zastancl tohoto pfistupu se pak shodne na tom, Ze muslim
ma opustit Uzemi, v némZ mu neni umozZnéno praktikovat jeho naboZenstvi.
Tento ndzor zastavd napiiklad Muhammad Sajjid Tantawi. Vyostrenéjsi pozici
reprezentuje Ahmad lbn Jahja al-Wansarisi, ktery rezolutné zakazuje setrvavani
muslima v nemuslimské zemi. “Abd Alldh Kandn naopak v setrvavani muslima na
neislamskych uzemich vidi pfilezitost Sitit islam.

d) Salafisticky reformismus: Za reprezentanta tohoto proudu se naptiklad povazuje
pravé Tarig Ramadan, ktery pojmy jako dar al-isldm a dar al-harb vnima jako
dobové konstrukty, které jiz neodpovidaji realité soucasnosti. Mnoho zemi, které
by podle klasickych poucek spadly do kategorie dar al-harb ve skutecnosti nabizi
vétsi ndbozenskou svobodu nez zemé s muslimskou vétsinou. Muslimové mohou
v téchto zemich zit, ba co vic, maji aktivné pfispivat do verejného Zivota a svym
pozitivnim prikladem tak reprezentovat Islam.

e) Salafisticky literalismus: V této praci je tento smér uveden ve dvou
podkategoriich. Prvni typ zastava ndzor, ze hidzra z dar al-harb, neboli zemi
neveéficich, do dar al-islam, tedy muslimskych zemi, je jasnou povinnosti, z niz ma
vyjimku jen ten, kdo emigrace neni schopen nebo ten, kdo v zemich nevéficich Siti
islam. Reprezentantem tohoto nazorového sméru je napfiklad al-Albani. Druhy
typ salafistického literalismu stavi na stejnych principech, nicméné je
reprezentovan hnutimi a jejich ideology, ktefi zdlraznuji potrebu vést
v soucasnosti dzihdd proti nepratelim isldmu, ¢ehoz se dopoustéji v praktické
roviné, nebo k tomu alespon skrze své texty pfimo vyzyvaji. Tento smér je nékdy
oznacovan za dzihadisticky salafismus (nebo rovnou dzihadismus) a jeden z jeho
pfedstaviteld, Isldmsky stat v “Irdqu a Levanté je pfedmétem vyzkumné &asti této
prace. Stanoveni naprosto jasné délici ¢ary mezi obéma typy literalistického
salafismu by se neobeslo bez obtiZi. Napfiklad zminény Husajn al-‘Awdjisa ve
svém dile zdlraziuje dzihad jakozto pfirozeny ndsledek hidZzry. Na rozdil od
predstaviteld dzihddismu ovsem nevyzyva ke konkrétnim nasilnym cindm, a
prestoze mUze jeho dilo slouZzit jako zdroj inspirace a ospravedInéni dzihadu pro
radikdly, samo o sobé zlstdva teologickym spisem zabyvajicim se isldmskymi
teoretickymi koncepty v obecném smyslu.

3. SYNTAGMATICKE USPORADANI
Tato ¢ast se zabyva tim, jak jsou za sebou jednotlivé znaky rfazeny a jak se vztahuiji
k sobé navzdjem, tedy jakou pozici jednotlivé oznacujici v rdmci konstrukce sdéleni
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zastdvaji. Cilem je zjisti, je-li v prlbéhu ¢asu zaznamenatelny vyvoj ve vyznamu
sdéleni.

2.2 Vyzkumny vzorek

Prace je obsahovou analyzou souboru medialnich produktd s nabozenskou tématikou.
Casopisy Dabig a Rumija byly platformou Isldmského statu pro ifeni jeho ideologie, véetné
pristupu k pravnim aspektim isldamské viry a jsou tedy vhodnym predmétem vyzkumu, ktery
se zabyva pojetim konceptu hidZzry v soudobém dzihddismu. Islamsky stat na rozdil od jinych
podobnych hnuti ucinil hidzru jednim z centrdlnich pilifG, o které oprel vlastni legitimitu.
Neni tedy prekvapivé, Zze ve svych médiich dal tomuto tématu mimoradny prostor. V Uvodu
prvniho Cisla ¢asopisu Dabig je uvedeno: ,Medidlni centrum al-Hajdt se rozhodlo pokracovat
ve svém usili skrze periodikum zamérené na otdzky, mezi nimiz je tawhid, manhadz, hidzra,
d?ihdd a d?amd‘a.’®®

Zkoumany soubor pfi prvnim prostudovani obsahoval vSechna vydana cisla ¢asopisi Dabiq a
Rumija, z nichZ byla extrahovana ta prohlaseni o hidzre, ktera vzhledem k zaméru této prace
nesla jakoukoliv relevanci. To znamena3, Ze byly ignorovany ty véty a odstavce, v nichz bylo
slovo hidZra pouzito napfiklad jako soucast datacni formulace, nebo kdyZ bylo slovo hidzra
pouzito ,mimodék”, aniz by bylo jakkoliv komentovano. Napfiklad v rozhovoru, kdy
dotazovany pouze tekl, Ze on ¢i jiny jeho znamy vykonal hidZzru. Dalsim dlvodem je
mechanické a neinvencni opakovani jiz dfive uvedenych oznacujicich. Z tohoto divodu
nebude tato prace obsahovat odkazy na néktera Cisla ¢asopisu Dabiq a vétsinu Cisel ¢asopisu
Rdmija, nebot v nich nebyly nalezeny uZitecné oznacujici. Tato Cisla byla z konecného
vyzkumného souboru vyfazena. Pro vybér téchto oznacujicich byly vSechny publicistické
Utvary vyuZivany rovnomérné a zadnému nebyla poskytnuta prednost pred jinym. At uzZ se
prohlaseni o hidzfe objevilo v ¢lanku, reportazi nebo rozhovoru, predpoklada se, Ze v kazdém
pfipadé je cil stejny, to znamend predstavit ,spravny” pohled na véc, neboli prezentovat
pojeti Isldmského statu. VSechna Cisla obou c¢asopisli bylo mozné v dobé vyzkumu dohledat
na webovych strankdch jihadology.net. Tyto stranky jsou akademickym projektem
zabyvajicim se sbérem ,dZihadistickych” textd pro vyzkumné ucely a nejednd se tedy o
webovou platformu zfizenou pro komunikaci sympatizantt s dzihadismem.

V predkladaném textu, ktery je vystupem provedené analyzy, jsou pouzité primé citace
vyrok( uvedenych v origindlnim, tedy anglickém jazyce. Tyto citované pasaze uvadim nikoliv
v jazyce puvodnim, nybrz v ¢eském prekladu. Preklady jsou provedeny tak, aby byl uchovan

163 Dabiq, s. 3
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vyznam textu, zaroven ale, aby nedoSlo k naruseni ctendiského komfortu z dlivodu
prestupkl proti jazykové stylistice typické pro Cesky jazyk. Pro porovnani prekladu s origindly

odkazuji ¢tenare na oba casopisy v jejich origindlni podobé (viz. Seznam primarnich
prament).
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3 ANALYTICKA CAST

3.1 Vyzkumné otazky

Tato prace si klade za cil popsat jaky vyznam ma koncept hidzry v ideologii Islamského statu
tak, jak ji nastinil ve svych periodicich Ddbig a Rumija. Cilem je zodpovédét o jaké
argumentacni zdroje Islamsky stat opira své teze. Vyzkumna hypotéza se jevi byt zcela jasnd
a intuitivni: Islamsky stat patfi do Sirsi ,rodiny” literalistického salafismu a bude tedy
pouzivat argumentaci typickou pro tento smér, ktery byl popsan v teoretické ¢asti
predkladané prace. Nicméné Islamsky stat je do znacné miry unikatnim fenoménem s celou
fadou specifik, ktera ho odlisuji od podobnych atvard a ,zaslouzi si“ tedy, aby byl jeden
z ideologickych pilifQ jeho existence, hidzra, prozkouman podrobné s ambici vynést na svétlo
pravé ony specifické rysy pfistupu k hidzre. Dalsi otazkou je, zda doslo v dobé vydavani obou
zkoumanych ¢asopist k vyraznéjsSimu posunu v pojeti hidzry. Islamsky stat ve své teritoridlni
podobé trval jen nékolik let a za toto obdobi zaZil monumentalni mocensky rust, stejné jako
strmy pad. Vzhledem ktomu, Ze hidZra se stala jednou z ,vlajkovych lodi“ ideologie
Isldmského statu, da se predpokladat, Zze Uzemni vyvoj (véetné nasledného upadku) mél na
koncepci hidzry, kterou se oba ¢asopisy snazili vstipit svym sympatizantim, pfimy vliv.

3.2 Analyza zkoumaného souboru

3.2.1 Denotativni a konotativni popis

3.2.1.1 Téma ¢.1: HidZra je nadcasovd, absolutni povinnost

Nejzakladnéjsi charakteristikou hidzry v pojeti Islamského statu je jeji platnost az do Dne
zmrtvychvstani. Emigrace muslima zddar al-harb do dar al-islam je nejen jednou
z elementdrnich povinnosti véficiho, ale je pfimo lakmusovym papirkem viry. V pfedmluvé
k druhému Ccislu casopisu Dabig je uvedeno stanovisko vedeni Isldmského statu
k povinnostem muslim0 vicéi nému: ,NejdileZitéjsi prioritou je vykonat hidZru z jakéhokoliv
mista kde se nachdzite do Islamského statu, z dar al-kufr do ddr al-isldm. Spéchejte vykonat

184 0dkaz na praxi ostatnich proroké (v

hidZru, stejné jako Mojzis spéchal ke svému Pdnu.
tomto pripadé MojziSe, Musd) je typickym jevem obou zkoumanych médii. Islamsky stat
pracuje stématem hidZzry vtom smyslu, Ze jde o nadéasovou povinnost, kterou Bozi
sluzebnici vzdy vykonavali. Odchod z Uzemi ovlddaném nevéficimi na Uzemi, kde muze byt

ustanoveno spolecenstvi véficich, je pfirozené v souladu s BoZzim fadem. Jako vzor ma

%% Dabiq 2, s. 3
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muslim0m slouzit napfiklad prorok Mojzis, ktery vyved! svij lid z egyptského zajeti, pficemz
autofi Dabiqu zde davaji do souvislosti prfibéh o MojziSovi s islamsko-pravnimi teritorialnimi
koncepty. V podstaté je v citovaném odstavci navrzena myslenka, Ze Mojzi$ se svym lidem
véricich vykonal hidzru z dar al-harb do dar al-islam. Ve ctvrtém Ccisle ¢asopisu Rumija je
uvedeno: ,Jejich vzorem pro hidZru jsou odhodlani poslové BozZi, kterym bylo za jejich viru
plsobeno prikori, a presto tito nikdy nepovaZovali utrapy, kterych se jim od lidi dostdvalo, za
srovnatelné s trestem od Boha”. 1> A v osmém Cisle tého? Casopisu se pise: ,Stejné tak druzi
prorokovi, ktefi jsou v pofadi po prorocich nejlepsim ze stvoreni, vytrpéli horkosti hidzry a
ztrétu majetku, rodiny a domovd, a to vse jen kvili Bohu ... a kdo jsme my proti nim? °° Bozi
proroci a druhové proroka Muhammada pozivaji v islamském svété mimoradnou Uctu a jsou
povazovani za idedl lidstvi. Ztohoto dlvodu se pak jevi jako pfirozené, Ze je ptriklad
yidedlnich Bozich stvofeni” vyuzit jako podpora argumentace o trvalé platnosti povinnosti
vykonat hidzru. Autofi zminéného textu vylozené ctenare vyzivaji, aby si vzal za ptiklad tyto
vyznamné persony islamskych déjin a nevahal vydat se na cestu emigrace i v pfipadé, Ze mu
toto zplsobi celou fadu obtizi, nebot nic materidlniho, co pochazi z tohoto svéta, se neda
srovnat s odménou, nebo naopak trestem, které za jeho ciny CElovéku pfripravil Bah.
V osmém ¢&isle Dabiqu se pise: ,Matka véficich, Sawda bint Zam‘a, manzZelka jejich proroka
byla ta, kdo vykonal hidZzru do Etiopie a do Mediny. Opustila Mekku navzdory jejim

prednostem.“*®”

Fakt, Ze zanedbani hidzry je zdvainym precinem proti Bohu, je jasné uveden
v tfetim Cisle casopisu Dabiqg: ,NedodrZeny slib Bohu o vykondni hidzry miZe vést
k devastujicim dusledkim pro daného clovéka ... Buh ddvd jasné na védomi, Ze potrestd
pokrytce jesté vétsim pokrytectvim za to, Ze nedodrzeli své zdvazky vici Nému“. %8 O nékolik
strdnek dale se piSe: , Opusténi hidzry, cesty k dzihddu, je nebezpecnou zdleZitosti. Jedinec,
ktery se tohoto dopusti tak v dusledku dezertuje ze stezky dzihddu a védomé prijima tragicky
osud pokrytce”.169 Clovék, ktery se hlasi k islamu je povinen dodrZovat zavazky, které Blh
lidem uloZil. Pokud tak necini a stale se prohlasuje za muslima, pak je pokrytcem. Na druhou
stranu to, Ze je vykonani hidzry bezprostfedné odménéno, je naznafeno vrozhovoru se
Zzenou, které se podafilo Uspésné prestéhovat na teritorium Islamského statu: , VSechna
chvdla patfi Bohu, ktery ucinil moji cestu moznou. Necelila jsem Zddnym obtizim. Zivot v zemi,
kde jsou uplatriovdany BoZi zdkony, je néco uZasného! Nyni se citim spokojend, kdyZz jsem

“170 Clanek Hidzra a odpusténi ze tretiho Cisla ¢asopisu

konecné vykonala tuto povinnost
Dabiq zadina hadithem v némz Amr lbn al-As vypravi, jak pfisel za prorokem, a pred tim neZ
mu slozZil pfisahu vérnosti, si vyzadal podminku, aby byly vSechny jeho hfichy ocistény. Na to

prorok Muhammad odpovédél: , CoZpak nevis, Ze islam maZe vsechny predchozi hfichy? A
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nevis, Ze hidZra maZe vsechny predchozi hrichy? A Ze hadidZ? maZe vsSechny predchozi
hfichy?’! Islamsky stat vyzyva muslimy, aby splnili svoji povinnost vii¢&i Bohu a vykonali
hidzru, i kdyZ pred nimi lezi pfekazky a boji se nedspéchu, ¢i pfipadné smrti. At uz jejich cesta
dopadne jakkoliv, Blh jim vidy garantuje odménu, nebot hidzra muslim( do Islamského
statu je jeho pranim. Ve tretim Cisle Dabiqu se piSe. ,,Nefikejte si: ‘Ja ve své hidZfe neuspéji.”
Vétsina téch, kteri se pokusili, uspésné dosdhli chalifdtu. Nerikejte si: ‘Moznd budu zatcen.’

wl72

Takovyto strach je nejisty, ale povinnost hidzZry je jistojistd. Ve ctvrtém dCisle ¢asopisu

Rumija se uvadi: ,NezdleZi na tom, kolik uctivaci krize a odpadliki usiluje o preruseni cest

hidZry, néjaké cesty budou vidy otevieny pro ty, ktefi svéii svoji viru Bohu.”*”?

Na nasledujici
strané je toto tvrzeni podloZeno citaci vere €. 100 sury Zeny: ,A kdokoliv se vystéhuje kviili
cesté BoZi, ten nalezne na zemi Cetné jiné moZnosti i prostor. A kdo opusti dim svij a
vystéhuje se k Bohu a Jeho poslu a zastihne jej pritom smrt, toho odménit pfipadd Bohu a
Blh je odpoustéjici, slitovny.” A v druhém Cisle Dabiqu je v souvislosti s vykonanim hidzry i
pres ocividné prekazky citovana c¢ast hadithu: ,, Kdokoliv toto vykond a poté zemre, nebo je
zabit, nebo se utopi, nebo je udupdn svym jizdnim zvifetem, tomu je Bohem garantovdn
vstup do nebe.””*

K podporeni nazoru, Ze povinnost hidzry neskoncila dobytim Mekky roku 630 n.l. cituji autofi
na nékolika mistech obou zkoumanych casopisti zndmé hadithy: ,HidZra neustane, dokud
neustane boj s nevéficimi.” A ,HidZra neskonci, dokud je zde dzZihdd. “A75 A hadith: ,Nemdm se

v s s . . s v . v , 1
k Zadnému muslimovi, ktery Zije mezi modlosluZebniky.” 76

Dalsi hadith, jehoZ citaci dava
Isldmsky stat jasné najevo, Ze povaZzuje hidiru za povinnost, ktera stdle trva, je uveden
v osmém Cisle Dabiqu: , HidZra neustane, dokud zde bude pokdni a pokdni neustane, dokud

. , v 1
slunce nevyjde na zdpadé.” 77

Visldmské eschatologii patfi zpozorovani vychodu slunce na
zapadé a zapadu slunce na vychodé k tzv. velkym znamenim, ktera znaci bezprostiedni konec
svéta. Znamena to, Ze dokud existuje tento svét, plati povinnost vykonat hidzru. V devatém
Cisle Dabiqu autofi potvrzuji, Ze: , Prorok vysvétlil, Ze muslimové neprestanou bojovat s Siky
nevéficich, dokud JeZis (‘Isd) nesestoupi a nepovede muslimské armddy. A pravil (prorok):
Véru, boj s nevéticimi, hidzra a dzihdd zistanou aZ do ustanoveni Hodiny”, 178

V textech zkoumaného souboru se periodicky opakuje citace vere &. 97, sury Zeny: , Téch,
kdoz sami sobé ukfivdili a ktefi povoldni budou andély, se zeptaji: ‘Byli jsme poniZzenymi na
zemi.” | feknou jim andélé: ‘Coz nebyla zemé BoZi dosti rozlehld, Ze jste se nemohli

II/

vystéhovat?‘ A obydlim téchto bude peklo, a jak hnusny je to cil konecny!” V desatém Cisle
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Casopisu Dabiq je k tomuto versi nabidnut komentar: , Tento vers se tykd kaZzdé osoby, kterd
prebyvd mezi pridruZovaci, zatimco je takovdto osoba schopna vykonat hidZzru a neni schopna
v misté svého pobytu prosadit islam. Timto tato osoba kfivdi sama sobé a dopousti se hrichu,

“172 Autor textu zde tvrdi, e povinnost vykonat

co?Z je doloZeno konsenzem a timto versem.
hidZru je opfena o nazorovou shodu, pficemz tim mda na mysli id?md°. Tento klasicky pravni
termin evokuje univerzalni shodu pravniklli na dané téma, pficemz tak zminény odstavec
vyvoldvd dojem, Ze mezi muslimy neexistuje proti povinnosti hidzry z Gzemi nevéficich
nazorova opozice. Toto stanovisko je nicméné nezbytné podrobnéji rozebrat. Nejprve je
nutné uvést, ze nikdy v historii islamského pravniho mysleni nedoslo ke shodé na presné
definici idZma®, respektive na tom, kdo pfesné konsenzus tvofi. Jde o viechny pravniky, nebo
pouhou vétsinu? Kdo je kvalifikovany k tomu, aby byl jeho ndzor validni? Neni platné pouze
idZm&° druhl prorokovych? MuZe jedna generace pravnikd zrudit idZma°“ jiné generace? Na
tyto a mnoho dalsich otdzek nebylo nikdy odpovézeno souladng,*® pricemz autor citované
pasaze nedefinuje, co vlastné mysli, kdyz pouziva terminu konsenzus. Vzhledem k salafistické
povaze ideologll Islamského statu se Ize domnivat, Ze autofi textu maji na mysli idZma°“
prvnich generaci muslim( (tzv. salaf), a to i presto, Ze autofi proudu literalistického salafismu
¢asto nemaji problém opfit se o nazor duchovnich jakékoliv epochy, pokud jim jejich postoj
konvenuje. V kazdém pfipadé je spravné podotknout, Ze jednotny ndzor na povinnost hidzry
nikdy neexistoval.

Jak jiz bylo naznaceno na predchozich fadcich, Islamsky stat ¢asto Cini paralelu mezi hidzrou
prvnich muslimi do Mediny a hidZzrou soucasnych muslim( do vlastnich Gzemi, pfricemz
zdlraziuje, Ze druzi prorokovy nevdhali rozvdzat spolecenské vztahy se svymi pohanskymi
pfibuznymi a odejit za prorokem. Stejné tak i v soucasnosti, pokud nékdo z pfibuznych
odmita vykonat hidZru, pak je spravné takového pokrytce opustit, nebot se tak sam
vystavuje BozZimu potrestani. V desatém Ccisle Ddabiqu autor textu odpovidd na dotaz
muslimky, jejiz manZel odmita vykonat hidZzru do Islamského statu: , A véz, Ze pred tebou lezi
pouze dvé mozZnosti. Porad svému muzi, at se boji Boha a pfipomern mu BoZi velikost. Pokud
se bude tviij manZel kdt, pak véz, Ze to je z milosti BoZi. Pokud ovsem setrvd ve své aroganci a
jeho pycha a hfichy nad nim uchovaji nadvlddu, tedy jest tvym udélem ho opustit v tomto
svété, aby jsi sama uspéla ve svété pristim. Timto té vyzivam k hidzfe k nam do zemi

v / / P . 181
poZehnaného Isldmského stdtu.“*®

Ackoliv se v textech zkoumaného souboru neustale objevuje apel na vSechny muslimy, aby
dostali své povinnosti a vykonali hidzru, zvlastni dliraz je kladen na muslimy, ktefi maji pro
Islamsky stat ,pfidanou hodnotu“. Jde o profesiondly, ktefi mohou ptispét k chodu statu po
praktické strance. Zde vyzva k hidzfe plsobi o néco méné ,Cistym naboZenskym® dojmem,
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kdyZ autofi textu zcela pragmaticky vypocitavaji, ¢i hidzra je obzvlasté cenéna. Jde o lékare,
zdravotni sestry, inZenyry a celou fadu dalSich profesi. V nékolika pasazich se hidira ve
smyslu individualniho kroku na cesté za spasou duse méni v nastroj k dosazeni pozemskych
cild Isldmského statu. Povinnost hidziry nevyplyva jen z potfeby muslima Zit videdlnim
islamském prostredi, ale i z potreby ,idedlniho” Islamského statu po kvalifikovanych
muslimech, kteti zajisti jeho chod: ,, KaZdy muslim profesiondl, ktery v minulosti odloZil dZzihad
pod zdminkou studia $ari‘y, mediciny, inZenyrstvi, atd., tvrdé, Ze pfiloZi ruku k dilu pozdéji
s vyuzitim nabytych schopnosti, by se mél nyni kat a odpovédét na vyzvu k hidzie, predevsim
po ustanoveni chalifdtu. Tento chalifdt nyni vice neZ kdykoliv predtim potrebuje experty,
profesiondly a specialisty, ktefi pfispéji k jeho posileni a podpofi své muslimské bratry. Bez
tohoto zdistanou proti takovému muslimovi jeho prézdné sliby dikazem pfi Dni zac¢tovdni. ™%
V devatém Cisle Dabiqu je uvedena reportdz z lékarské fakulty rizené Isldmskym statem, kdy
jeden z jejich pracovnik( uvadi, Ze instituce pfijala 100 novych studentd, nicméné je tfeba
posilit fady pedagogu: ,Persondl doufd v podporu v podobé zvyseni poctu vyucujicich, idedlné
z rad muhddZiri se zkusenostmi z oboru mediciny.” Na stejné strance autofi pisi: ,Isladmsky
stdt poskytuje vse, co potrebujete k Zivotu a prdci, tak na co jesté cekdte? 183

Jakmile muslim splni svoji povinnost emigraci do Islamského statu, nesmi se jiz vratit zpét do
své plvodni zemé. Autofi Dabiqu zde pfipadného ,,odpadlika® pfirovnavaji k rané-isldamskym
beduinlm, ktefi nejprve pfijali isldm a vykonali hidzru, ale pozdéji se opét vratili ke
koCovnému zpUsobu Zivota. V celych islamskych déjindch je tendence usazovat kocovny
element, kdy usedld méstskd spoleCnost je povaziovana za vyspélejsi i z ndboZenského
hlediska. V obou zkoumanych c¢asopisech je mnoho citaci hadithl proroka Mohammada,
z nichz vyplyva, Ze beduiny povaZzoval za vlainé az neupfimné ve vifre. Isldmsky stat povazuje
muslima, ktery opusti destinaci své hidzry a vrati se domu, za odpadlika od viry. To je jasné
vyjadieno napfiklad citaci Ibn al-Athira: ,,Prvni generace muslim( povaZovaly osobu, kterd se

po vykondni hidzry vrétila zpét do své pivodni zemé, za odpadlika. %

3.2.1.2 Téma ¢.2: Dadr al-islam je vylucné tizemi spravované Islamskym stdtem
Zakladni tezi, kterd se nékolikrat objevila v Cislech ¢asopisu Dabiq je, Ze jediné Gzemi, které
spada pod klasifikaci dar al-isldm, jsou provincie patfici pod pfimou kontrolu Islamského
statu. Jediné zde je podle autorl zkoumanych textl plné implementovana BozZi vile, a
protoze vladci jinych muslimskych zemi jsou odpadlici od viry a kolaboranti s ,kfizackymi
mocnostmi, jejich zemé, spolu se zemémi nemuslima tvofi rozsahly prostor dar al-harb, kde
zakony, které lidstvu seslal Blih, nemaiji prioritni postaveni. K definovani toho co patti do dar
al-harb pouziva Islamsky stat paralelu s isldmskou historii: ,Druzi prorokovi nepovaZovali
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zemé, kterych se zmocnili falesni proroci nebo popiraci zakdtu za nic jiného, neZ ddr al-harb.
V této Cdsti textu je jasné feceno, Ze jakdkoliv zemé, ktera neni zjevné muslimska, tedy kde
se nevybird ndbozenska dan zakat a kde dochazi k uctivani bytosti, které toho nejsou hodny,
tedy kohokoliv kromé jediného Boha, patii do sféry dar al-harb. Text dale pokracuje: ,,
Prdvnici, ktefi pfisli po nich, nepovaZzovali zemé ovlddané Tatary a ‘ubajdovskymi panovniky
(autofi textu zde maji na mysli Fatimovskou dynastii) za ddr al-isldm, a prestoZe se tyto osoby
hlgsily kislamu a viladli pomoci nékterych jeho zdkonu, dopustily se odpadlictvi, nebot

v T s v s . s . 185
nékteré jiné zdakony a uceni isldmu opustily.”

Tatati (mysleny jsou mongolské dynastie,
které konvertovaly kisldmu) jsou v salafisticko - dzihadistické literatufe symbolem
bezvérecké sily, ktera se pokrytecky hlasi kisldmu, ale ve skutecnosti predstavuje
bezprostfedni ohrozeni pro ,pravovérné” muslimy. Toto pojeti vychdzi z historické
zkusenosti s mongolskou invazi do muslimského svéta, ktera se promitla napfiklad do dél Ibn
Tajmiji, neskryvaného vzoru dnesnich salafistl. Fatimovci byli muslimskou dynastii viddnouci
v severni Africe a Egypté a vzhledem k tomu, Ze se jednd o jednu ze $i‘itskych sekt, Islamsky
stat Uzemi pod jeji kontrolou radi k historickym pfikladGim dar al-harb. Obé zminéné dynastie
ve zkoumaném textu predstavuji statni aparat, ktery se prohlasuje za isldmsky, ale ve
skutec¢nosti jeho predstavitelé ,pravymi“ muslimy nejsou, stejné jako vSechny autority
dnesnich muslimskych statd, které jsou svoji povahou vylozené odpadlické, nebo minimalné
kolaboruji s bezvérci proti zajmim ,,jediného pravého Islamského statu.

V jedenactém cisle Dabiqu autofi cituji lbn Qudamu: ,HidZra znamend opustit ddr al-kufr a

w186

odejit do ddr al-islam. Citaci lbn al-Qajjima pak dodavaiji: ,Pokud nékde nejsou zdkony

.y . , . , .y 1
islamu implementovdny, pak nejde o dar al-islam.” 8

Odstavec ve ¢trndctém Cisle Dabiqu
pak vyjasriuje, co tedy je ddr al-islam: ,Vsichni muslimové maji za povinnost vykonat hidZru
do chalifdtu, ktery je jedinym télesem stojicim v cesté odpadlickému Bratrstvu, jeho
krizackym panim a ,,odmitacskym® spojenciim (v origindInim textu je pouZito slovo rdfida,
které odkazuje na $i‘itské muslimy, nebot $i‘itsky isldm neuzndvd, tedy odmitd instituci
voleného chalifdtu ztélesnénou prvnimi tfremi tzv. pravovérnymi chalify), ktefi spolecné usiluji
o zniceni islamského ndboZenstvi a jeho nahrazeni ‘islamem°, ktery je ve stejném vztahu
k prorokovi jako je soucasné kfestanstvi ve vztahu k principu tawhidu, ktery predstavil

rx «188

JeZis. Vtéto pasaZi je znovu vyjasnéno, Ze jedinym skutecnym nasledovnikem

Muhammadova nabozZenstvi je Islamsky stat a ostatni muslimové Ziji v hajemstvi dar al-harb.
Isldmsky stat se zde vymezuje nejen proti $i‘itiim, ale i proti Muslimskému bratrstvu, které se
samo povazuje za reformni proud isldmu. Zajimava je posledni ¢ast citované pasaze. Mluvi
se zde o tom, Ze nepratelé isldmu (dar al-harb) se snazi pravy isldm zménit podobné, jako

tomu v lidské historii vidy bylo, kdyZ vystoupil néjaky z posli BoZich. Soucasti islamskych
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dogmat je to, Ze Bah periodicky lidstvu sesilal svoji zvést skrze vyvolené posly a proroky,
jejichz poselstvi bylo nicméné po néjaké dobé vidy prekrouceno. Ve zkoumaném textu se
napfiklad hovofi o tawhidu, ktery zvéstoval JeZis. Muslimové povazuji kfestanskou svatou
trojici za pridruzovani k jedinému Bohu, které vzniklo prekroucenim JeziSova uceni po jeho
smrti. Kdyz Islamsky stat mluvi o tom, Ze si odpadlici preji isldam pokfivit stejné, jako bylo
pokfiveno kfestanstvi a u€init ho tak prijatelnym pro své , kfizacké” pany, maji tim na mysli,
Ze jediné poselstvi proroka Muhammada se podafilo uchovat celistvé a strazcem tohoto
jediného pravého nabozZenstvi je mezi ostatnimi ,sektami” pouze Isldmsky stat. VSe mimo
jeho hranice je dar al-harb, Uzemi nepratel islamu.

ZdUraznéni toho, Ze Isldmsky stat je skute¢nym dar al-islam se jesté objevuje nékolikrat.
Napfiklad: , NetouZite snad po tom Zit vzemi, nad niZ nevlddne jind autorita nez BoZi
zakony?” Tak pfijdte do ddr al-islam. A ja vam pfipomindm individudlni povinnost kaZzdého

w189

muslima odejit z ddr al-kufr do ddr al-islam.” " ,,A dnes, poté co muslimové zaloZili stat, ktery

vlddne pomoci Kordnu a sunny prorokovi ..., pocet jednotlivych emigraci stoupl a nyni do

zemé islamu prichdzeji kazdy den muhddzirové, ktefi jiz nesnesli Zivot mezi bezvérci. «190

3.2.1.3 Téma & 3: Mimorddné postaveni Sdmu jako destinace hidzry

Myslenka, kterd se objevuje predevsim ve tretim Cisle Casopisu Dabig pracuje s tezi, Ze
nejlep$i moznou destinaci hidzry ze viech jinych moznosti je Sam, historicky region tvoreny
dnesni Syrii, Libanonem, Jordanskem a Palestinou. Islamsky stat si na toto Uzemi osobuje
narok, pricem? slovo Sdm je pfimo souddsti arabského nazvu této organizace (al-Dawlat al-
isldmija fi al-‘Irdq wa as-Sam). Vyjime&nost Sdmu spociva v tom, Ze byl Bohem vyvolen jako
domovina, do které privedl nékteré ze svych prorokd, v€etné Abrahama a Mojzise. Povinnost
hidzry neskoncila, a tak do této pozehnané zemé maiji svoji emigraci smérovat i dnesni
muslimové: , HidZra cizincl do Sému byla projevem vérnosti cesté, na niZ se vydal Abrahdm,
ktery zaloZil tradici vyhldseni nepratelstvi a nendvisti vici modlosluzebnikim a jejich

. 191
modlam. “

Dale autofi textu cituji hadith: ,,Bude ndsledovat hidZra za hidZrou. Nejlepsi z lidf
budou ti, kteri odejdou do zemé Abrahamovi hidzZry. Poté na zemi zustanou nejhorsi z lidi.
Jejich zemé je vypudi, Bih je bude nendvidét a ohen je pohlti spolecné s opicemi a
svinémi.“*? Diskurz zde ptechazi do apokalyptické roviny, kdyZ je nastinéno, 7e na konci
svéta bude vykondni hidzry do Sdmu kritériem, podle néjz budou lidé tfidéni na zatracené a
spasené. Autofi nechavaji promluvit Ibn Tajmiju: ,/sldm bude na konci ¢ast vice projeven

vSdmu ..., takZe nejlepsi z lidi na zemi na konci vékii budou ti, ktefi odejdou do zemé
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Abrahdmovy hidzry, kterouzto je Sém. %

Autofi textu nenechdvaji ctendre na pochybach, Ze
tyto apokalyptické udalosti jsou na spadnuti jiZz v nasi dobé. Konec svéta se blizi a ucinit
,Spravné” rozhodnuti vykonat hidzru je tfeba pravé nyni, aby se pridali k taboru spasenych:
» Ti, kteri opustili své kmeny — nejlepsi z BoZich otroku, se shromdZdili ve spolecenstvi a vydali
se na stezku Abrahdmovu. Dorazili spolecné do zemé maldhim krdatce pred vypuknutim al-
malhama al-kubrd, vyhldsili své nepratelstvi a nenavist k uctivacim kriZe, odpadlikiim, jejich
kriziim, jejich hranicnim ¢dram, volebnim urndm a pfrisahali vérnost chalifatu, kdyzZ slibili

v, V. . v 194
zemfit pri jeho obrané.”

»Al-malhama al-kubrd” v islamské eschatologii znaci velkou bitvu
mezi silami véFicich a nevéficich, jmenovité Rimany, kterd se ma odehrat pravé v Severni
Syrii, kde lezi mésto Dabig. Rim zde méa zastupny vyznam pro kiestansky zapad. Nékdy byva
ztotoznovan pfimo s USA. Autofi textu zde kromé uctivaci kfize pokladaji na seznam
nepratel ,jejich hranicni cdary” a ,jejich volebni urny”. Moderni statni hranice a lidmi
vytvorené zakony, na kterych se usnesou na zakladé demokratického volebniho procesu,
jsou Isldmskym statem vnimany jako ryze protiislamské. Isldmsky stat se silné vymezuje proti
nacionalismu a ,umélym® statnim utvarlim, které po konci prvni svétové valky ,narysovaly
krizacké velmoci.” Abu Bakr al-Baghdadi na ndsledujicich fadcich vysvétluje: ,,...Tito lidé jsou
ti, ktefi Fikaji: * “Irdq je pro vsechny ‘Ird¢any a jeho zdroje jsou majetkem vsech “Ird¢and.”
Podle téchto lidi maji viichni stejnd prdva, at uZ jsou to sunnité, nebo uctivaci ohné ... O
vyznavaci jedinosti BoZi, nase krédo je, Ze muslim je nasim bratrem, i kdyby to byl filipinsky
Asiat a, Ze uctivac¢ ddbla je nasim nepfitelem, i kdyby to byl istokrevny Irééan.”

Prestoze Islamsky stat pojima hidzru jako souvislou, trvajici povinnost, tak soucasna hidzra je
oproti véem predchozim hidzram vyjimeénym jevem a zlomovou udalosti v déjinach isldmu,
nebot jeji volani vyslyseli muslimové z celého svéta, ktefi neméli navzdjem kromé viry nic
spolecného, a presto rozvazali vztahy se svym okolim, a vydali se Zit do nového statu: ,,... A
navzdory tomu, Ze neméli spoleCnou ndrodnost, etnicitu, jazyk nebo pozemské zdjmy, ani se
nikdy predtim nevidéli! Tento fenomén je néco, co se v lidské historii nikdy neobjevilo, pouze
v pfipadé Islamského stdtu. A nic podobného se jiz nikdy neobjevi, a Alldh je nejznalejsi ...
Dokonce i v medinském stdté, ktery byl postaven diky prolité krvi druhl prorokovych, byla
vétsina muhddzirl z Qurajsovci. Méli mnoho spolecného, co je pojilo. 195

Ve tfetim Cisle Ddbiqu autofi pomoci citace Ibn Tajmiji vysvétluji, Ze hidZra do Sdmu je
rovnocennd historické hidzfe muslimi do Mediny: ,Jejich hidZra je rovna hidZre druhi
prorokovych, protoZe hidZzra mad byt mifena tam, kde se nachdzi posel a kde zanechal stopu. A
zemé Abrahdmovi hidZry pro nds byla ucinéna rovnocennou zemi, do které emigroval prorok
Mohammad, protoZe hidZzra do Mediny byla prerusena po dobyti Mekky. «196
skrze tento text dava najevo, Ze smysl hidzry je blizkost k Bohu skrze jeho posly, ne dané

Islamsky stat
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misto samo o sobé. V teoretické Casti této prace jsem uvedl, Ze néktefi muslimsti myslitelé
argumentovali ve prospéch teze o skonceni povinnosti hidiry pravé tim, Ze prorok
Muhammad jiZ nezije, a tak neni ke komu emigrovat. Autofi Dabiqu nicméné skrze slova Ibn
Tajmiji v podstaté naopak tvrdi, Ze minuld pfitomnost posla Boziho, jakym je naptiklad
Abraham, propGjcuje danému mistu status destinace hidZry. Sdm je navic mistem zlomovych
udalosti konce svéta a Boziho soudu, takze jeho ,posvatnost” a povinnost emigrovat pravé
sem se jevi ve svétle ¢asopisu Dabiq jako zcela evidentni. Isldmsky stat uznava, ze historicka
hidzra do Mediny ztratila vyznam poté, co se Mekka stala soucasti dar al-islam. Jeji misto tak
prebird teritorium Islamského statu v Sdmu, ktery je obklopen nevéficimi a odpadlickymi
neprateli a pro svoji ochranu a rlst potrebuje neustaly pfiliv ,nejlepsich z lidi“. ,,Andélé nad

nimi a jejich stdtem rozevreli sva kridla. «a97

3.2.1.4 Téma c¢.4: Oprdvnéné diivody, pro které hidZru vykonat nelze

PrestoZe je hidZra v pojeti Isldmského statu povinnost, kterd bude platit az do konce svéta,
autofi zkoumanych text(, stejné jako predstavitelé ostatnich proud( islamského mysleni
uznavaji, ze neni-li muslim schopen hidzru vykonat, pak je z obecné povinnosti vyjmut. To
nicméné neznamena, Ze padaji i ostatni povinnosti vici Isldmskému statu: ,Pokud
z jakéhokoliv divodu nemdiZete vykonat hidzru, tak se snaZte v misté svého bydlisté
zorganizovat prisahdni vérnosti chalifu Ibrahimovi. Publikujte je, jak je to jen moZné.
ShromaZdujte lidi napriklad v mesitdach, isldmskych centrech a islamskych organizacich a
zverejniujte tyto prisahy vérnosti ... Toto usili, dd-li Bih, povzbudi islamské skupiny, aby se

1 ’
«198 7atimco

vzdaly své predchozi slepé oddanosti a vyhldsily svoji vérnost chalifu Ibrahimovi.
vtomto textu Isldmsky stat jako alternativu k hidife predklada ,osvétovou cinnost” a
motivovani ostatnich k emigraci do chalifatu, v jedenactém CcCisle Dabiqu se jiz vyzyva
k jinému , alternativnimu plnéni: , Co se tyée muslimd, ktefi jsou neschopni vykonat hidZru
z dar al-kufr do chalifdtu, je tu pro né dostatek moZnosti k tomu, aby udefili na bezvéreckého

“1%9 \zhledem ktomu, Ze tato citace pochdazi z &lanku, ktery

nepfitele Islamského stdtu.
pojednava o ozbrojenych Utocich sympatizantd s Islamskym statem v zahranici, neni pochyb
o tom, Ze slovem udefit se zde mysli vrazedny Utok bud na civilisty, nebo na reprezentanty
,bezvéreckych” statl. V zadném z text( uverejnénych prostrednictvim obou zkoumanych
Casopistl se detailné nespecifikuji opravnéné podminky, které mohou muslima omluvit
z vykonani povinné emigrace, misto toho se spiSe obecné uvadi, Ze tato vyjimka se tyka toho,
kdo sice ma uprimny zdjem na vykonani hidzry, ale vnéjsi faktory mu v tom objektivné brani.
Z predchozich fadkl vime, Ze pouhé ,vymluvy” jako je napfiklad odklad hidzry na pozdéjsi
dobu, az dany jedinec dokonéi vzdélani, Isldmsky stat nepovaZuje za opravnéné.
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Z nasledujiciho odstavce se dozvidame, Ze neexistuje rozdil, co se tye této povinnosti,
anebo vyjimky z ni, mezi muZzi a Zenami: , Toto narizeni je povinnosti pro muZe jako pro Zeny,
nebot kdyZ Bih zbavil této povinnosti ty, ktefi jsou hidZry neschopni, ucinil tak rovnocenné

200 vryjimku z hidzry zakladd Islamsky stat na verdich 98 a 99 sdry

pro muZe jako pro Zeny.
Zeny: ,Jen utisténym muzim, Zendm a détem, ktefi nemohli pouZit Zddné Isti k vystéhovdni a
nemohli nalézt spravnou cestu, Bilh moZnd vymaZe viny jejich, nebot Buh je odpoustéjici,

“01  Existuje jesté jedna vyjimka, kterd logicky navazuje na fakta uvedena

milostivy.
v pfedchozi podkapitole. Jiz vime, Ze Islamsky stat povaZuje tu ¢ast Sdmu, kterou kontroluje,
za idealni region, kam ma byt sméfovana emigrace muslim(, nebot zde dojde k findlnim
bitvam mezi silami zla a dobra. Nicméné Uzemi, které Isldmsky stat zabirad je SirSi nez
historicky region tzv. Levanty a jeho bojovnici, ktefi vedou dZihad napfiklad v “Irdqu, by se
pak teoreticky méli stdhnout do syrskych provincii. Z tohoto ddvodu byl uverejnén
aby hdijil bojovou linii, ke které se nachdzi nejblize, a to pod velenim svého amira ... ¢ini tak to,
co jest povinné ..., zatimco sidleni v Sému, obzvldsté pro takovéto bojovniky, by bylo ctnosti,

nikoliv véak povinnosti. A pokud by byvali opustili svd stanovisté (v “Iréqu), odmitaci®®-

spojenci nusajr:’jovc0203, by se zakrdtko “Irdqu zmocnili a poté by postupovali do Sdmu. «204

3.2.1.5 Téma C.5: Muslim nemiiZe Zit mezi nevéricimi svobodné

V pfedchozich fadcich bylo zminéno, Ze spolecnost fidici se zdkony vytvorenymi lidmi je
z Uhlu pohledu Isldmského statu rouhdnim proti Bohu, nebot to je Buh, ktery dal lidstvu
idedlIni Zivotni fad, kterym se maiji fidit, dal mu isldm. Upfimny muslim, tak nikdy nem(ze Zit
spokojenym Zivotem v neislamském staté, neboli v dar al-harb. Jediny stat, ktery svédomité
vykonava Bozi vili je Islamsky stat a kdekoliv jinde bude muslim vystaven podminkam, které
mu neumozni plné realizovat jeho naboZenstvi. Jeho nejcnostnéjsi potfeba bude
deprivovdna a on bude Zit ve stavu ne nepodobném otroctvi: , Novodobé otroctvi ztélesnéné
zameéstndnim, pracovni dobou, atd. je otroctvim, které ponechdvd muslima v permanentnim
pocitu podrizenosti svému bezvéreckému pdnovi ... Je to jako kdyby Bildl nebyl nikdy

2 v v .
“205 \/ obou zkoumanych &asopisech

osvobozen a islamsky stat v Mediné nebyl nikdy zaloZen.
je téma vykofistovani muslimi na Zapadé zastoupeno pomeérné casto a jako jediné moziné
reSeni je zde predkladana hidzra. Stejné jako prvni muslimové ziskali svoji ndboZenskou
svobodu nejdfive po vykonani hidzry a zaloZeni islamského statu, tak i dneSni muslimové

mohou byt osvobozeni jen zptretrhanim vazeb se svymi domovskymi staty a nevéficimi

% pabiq 8, s. 33

Dabiq 8, s. 33

V originéle je v anglickém prepisu pouZito slovo rawdfid, které odkazuje na $i‘itské muslimy
203 Nusajrija je jedno z oznaceni alawitt

*% Dabiq 3, 5. 11
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spoluobcany, ktefi, na coz Islamsky stat rovnéz klade diraz, je stejné nikdy nepfijali za své.
Setrvani mezi nevéficimi bude mit pro muslima prohlubujici se dlsledky. Nejen, Ze bude
nadale utlacovan, ale nebude moci plné dostat pozadavkim islamu, coZ pro néj mize mit
v dlouhodobém méritku fatalni dasledky: ,,Muslimové na Zdpadé si rychle uvédomi, Ze stoji
pred dvémi mozZnostmi. Bud odpadnou a prijmou naboZenstvi bezvérci, aby mohli mezi nimi
Zit bez obtizi, nebo vykonaji hidZzru do Islamského statu a uniknou tak prondsledovadni ze

vev s P . v o 206
strany kfiZdackych vidd a obcani.”

V dalsim cisle Dabiqu je tato myslenka vice rozvedena:
»HidZra ma nékolik uceld, jednim z nich je unik pred strastmi a obavou z toho, Ze jednoho dne
muZe byt vira muslima poskozena. Nebot zvyknuti si na to bez prestdni vidat neviru a
pridruZovdni mizZe vést k odumreni srdce, a to aZ do té miry, kdy jedinec nerozpozna islam a

d.“*”” Konkrétni pfiklady hrozeb, kterym celi muslimové v zemich nevéficich, uvadi

jeho i
rozhovor s jednou ze Zen, kterd Uspésné odesla do Islamského statu: , Krdtce predtim, nez
jsem vykonala hid?ru do Sdmu z kfizdckého stdtu, kde jsem byla vychovdna, md matka
vzpomenula ... nesCetnou muslimskou mlddeZ na zdpadé, kterd upadla do drog, alkoholu,
promiskuity a dalSich zlozvykt a spolecenskych chorob, kvili kterym musi kaZdd slusnd
muslimska rodina ronit slzy ... Chci fici naprosto jasné, Ze tento mdij vzkaz je adresovdn
muslimum, ktefi riskuji Zivot na onom svété tim, Ze stdle Ziji pod vliddou krizakd, kteri dsti
vdlecny ohen proti isldmu, a rovnéz tém muslimum, kteri Ziji v zemich ovlddanych odpadliky

“?%8 Tim, 7e muslim setrvava mezi nevéficimi tak pokozuje

skrze ¢lovékem vytvorené zdkony.
sam sebe a svoji viru, pficemz Cinit prikofi sam sobé znamena spachat hfich. V komentafi
k ver$i €.97 sury Zeny autoti Dabiqu pisi: , Tento ver§ ukazuje na obecnou povinnost hidzry.
Takze kaZdy, kdo Zije mezi pfidruZovaci, zatimco je schopen hidZry a neschopen praktikovat
své ndbozenstvi ¢ini sém sobé pfikofi a Zije v hfichu. To je podloZeno idZmd°.“*” Déle

nasleduje citace hadithu: , Kdokoliv Zije s pFidruzovaci, je jako oni:“?1°

Muslimové Zijici mezi
bezvérci nejenom, Ze poskozuji sami sebe, ale vlastné tak primo pfispivaji k agresi proti
,pravovérnym®“ muslimim a isldmu jako takovému: , Co se tyce téch, ktefi stdle trpi chorobou
lhostejnosti vuci povinnosti hidZry, dZihdadu a prisahy vérnosti a jsou jiz chori tak moc, Ze
neshleddvaji nic Spatného na tom, Ze Ziji mezi kfizdky a navic jim plati dané, tém samym
kfizakim, ktefi se vysmivaji Sari‘e ve svém zpravodajstvi a zdbavnich programech, a ktefi
vyzbrojuji sekularisty a odmitace v muslimskych krajindch, ktefi vézni a mucéi muslimské muze
a Zeny a navic pdli kordn a sméji se poslu Bozimu, tak tito muslimové necht si pripravi své

plané vymluvy pro andély smrti. w211

Zatimco povinnost vykonat hidzru jiz Isldmsky stat
zdlraznil ve svych textech dostatecné, autofi Dabiqu upozorfiuji na to, Ze v nabozenském

smyslu ma slovo ,hidZra®“, jakoZzto emigrace jen jediny pfijatelny vyznam, a nelze ji rozhodné

2% Dabiq 7, s. 62

Dabiq 8, 5.26
Dabiq 12, s. 33
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chapat jako pouhou jakoukoliv emigraci: ,,Ackoliv je povinnost hidZry naprosto jasnd, ti ktefi
tvrdi, Ze jsou muslimy, se ¢asto dopousti jednoho omylu, a to ve vybéru destinace jejich
emigrace. Za cil své emigrace si voli kiestanské zemé. Ale prece poté, co byl vyhldsen
prorokiv stat, hidZzra byla smérovdna do Mediny a ne do HabeSe. A béhem umajjovské a
‘abbdsovské viddy byla hidira sméfovdna do zemi chaliféitu a ne do Rima nebo

12 \1 osmém ¢isle Dabiqu byl citovan sa“Gdsky klerik Sad Ibn “Atiq: , Hid?ra

w213

Konstantinopole.
znamend emigrovat z uzemi Sirku a hiichu do zemé islému a poslusnosti.

3.2.1.6 Téma C. 6: HidZra je pevnou soucdsti vétsiho procesu

HidZra je v pojeti Isldmského statu prvnim krokem v procesu, ktery sv(j historicky vzor
nachazi pfirozené ve statotvorné ¢innosti proroka Muhammada a ve vzniku prvniho
islamského statu. Tento proces ma pét fazi: Hidzra, vytvoreni spolecenstvi véficich
(dZamd“a), destabilizace odpadlickych reZzimu, konsolidace moci na tomto Uzemi a zaloZeni
chalifatu. Slovy autord Dabiqu: , Tyto fdze sestdvaji z emigrace do zemé se slabou, centrdini
autoritou, kterd maZe byt vyuZita jako zdkladna, v niZ bude zformovdno spolecenstvi véficich
a rekrutovdni novi clenové, ktefi zde budou podrobeni vycviku. Pokud by takovd zemé
neexistovala, nebo by hidZra byla nemoZnd, pak toto tuzemi muZe byt zformovdno skrze
dlouhé kampané utokl zaloZenych na principu ,nikdja”, které provedou podzemni buriky
muhddzird. Tyto utoky donuti odpadlické sily ke staZeni z venkovskych oblasti do velkych
mést. Spolecenstvi véficich pak vyuZije nastalé situace tim, Ze zvysi chaos do bodu, ktery
povede ke kompletnimu kolapsu bezvéreckého reZimu v celém uzemnim rozsahu. Toto nékteri
oznacuji za tawahhus. Dalsim krokem je vyplnit vakuum, kdy spolecenstvi véficich prevezme
sprdvu véci verejnych do té miry, Ze se samo proméni v plné fungujici stat a bude pak ddle

“?14\/ textu jsou

pokracovat v expanzi na dalsi uzemi, kterd jsou stdle pod kontrolou bezvérci.
zminéna dvé dUleZitd slova. Nikdja (vzdor) a tawahhus (brutalita). Tyto terminy odkazuji na
knihu Iddrat at-tawahhus, od Bakra Nadziho, v niZ je popsana strategie, skrze kterouz ma byt
obyvatelstvo cilového Uzemi ptivedeno do stavu mordlniho rozkladu a permanentniho
strachu. V situaci, kdy se mistni statni struktura rozpada, tak bude Islamsky stat jedinou
organizaci, na kterou se bude moci lokdIni obyvatelstvo obratit. Kniha Iddrat at-tawahus byla
publikovana pred tim neZ se Islamsky stat mocensky etabloval a byla zamyslena jako
ideologicky ndvod pro jakékoliv dzihadistické hnuti, které ziskd dostatecnou silu, aby tuto

teorii proménilo v praxi.

Na jiném misté autofi cituji proroktv hadith, v némz uvadi pét povinnosti podobnych tém,
které hlasa Islamsky stat. HidZzra a dzihad jakoZto prostfedky pro vytvoreni a Sifeni chalifatu
jsou zde potvrzeny autoritou proroka: ,Pfikdzal jsem vam pét véci, které mi naridil Bih:

12 Dabiq 11, s. 22
1 Dabiq 8, s. 32
2 Dabiq 1, s. 38
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DZamd‘a (spolecenstvi), samd‘a (naslouchdni), td‘a (poslusnost), hidZra (emigrace) a
ver s 21
dZihdd.“**

Ve zkoumanych textech je nékolikrat zdlraznéno, Ze hidZzra je nezastupitelnou soucasti
vétsiho celku a stejné jako prorok Mohammad zahdjil dzihdd az po dovrseni své hidzry do
Mediny, tak i dnes je tfeba nejdfive provést hidzru do isldmského statu, ze kterého pak muze
byt veden dZihad: ,Neni Zivota bez dihddu a neni d#ihddu bez hid#ry.“**® Dzihad je jednim
z cil( hidzry a Islamsky stat ve svém apelu na muslimy vyuziva pfikladu téch muhdadzird, ktefi
jiz dosahli svého cile a na stezce Bozi polozili Zivot: ,A doufdme, Ze nebudete ignorantsti vici
velké obéti muhddZir( a ansdru, kteri, z BoZi milosti, levné utratili svij Zivot pro Boha a Jeho

potéseni, co? se stalo normou a cilem nejlepsich ze synd islému:“**’

3.2.2 Paradigmatické usporadani

Postoj Isldamského statu k problematice trvani ¢i skonceni povinnosti hidzry v obecné roviné
odpovidd myslenkovému proudu salafistického literalismu, to znamend, Ze v jeho pojeti
povinnost hidZzry nikdy neskondila. Za Ucelem prokazani této teze autofi Casopisti Dabiq a
Rumija velmi ¢asto cituji sérii znamych hadithd, v nichz prorok Muhammad oznamuje, ze
hidZra trva az do Dne zmrtvychvstani. V Zadném z publikovanych text( zkoumaného souboru
nebyl nikdy citovan hadith opaéného vyznamu: ,Neni hidZzry po dobyti (Mekky), avsak
pretrvavd dzihdd a umysl.” Presto, ze tento hadith hovoti o pokracujici platnosti dzihadu,
ktery je stejné zasadnim komponentem ideologie Islamského statu jako samotnd hidzra, jeho
zminéni by autory textu postavilo pred problém, nebot by se museli argumentacné vyrovnat
s tim, Ze zminény hadith je jedinym ze vSech ostatnich hadithd feSicich hidzru mutawatir, coz
mu dodava nejvyssi moznou autoritu. Dalsi komplikaci by pak byl fakt, Ze v pojeti Islamského
stdtu jsou hidZzra a dzihad pevné spjaty, zatimco zminény hadith jednu z dvojice popira a
druhou legitimizuje, coZz by zpochybnilo ideologicky plan na vytvofeni chalifatu, ktery
Islamsky stat reprezentuje. Myslenka pfirozené spojitosti hidzry a dzihadu jakozto
ozbrojeného boje proti nepfiteli je typickym rysem salafistického literalismu, najdeme ji
ovsem i ve starSich pramenech, které sahaji do éry kolonialismu, kdy se zacina Sifit myslenka
hidzry jakozto soucasti dZzihadu. Nazor, Ze hidzra trva, je prevladajici ve vSech uvedenych
smérech islamského mysleni az na nékteré predstavitele scholastického tradicionalismu.
Napfiklad al-Baghawi, Ibn al-Athir, al-DZazari a an-Nawawi vykladaji hidzru v tom smyslu, Ze
neslo o emigraci do Mediny jako takové, ale o emigraci k prorokovi. Prorok Muhammad
zemrel, a s nim skondila i hidZzra v ndbozenském smyslu. Jednoduse jiz neni kam, nebo ke

218

komu hidZzru vykonat.”“To, Ze hidZra je emigraci k prorokovi uvadi i autofi Dabiqu, ovsem

21 Dabiqg 1, s. 31

2% Dabiq 3, s. 31
Y Dabiq 9, s. 31

218 KHAN, Zafarul-Islam, 1997, s. 79-81

53



dochdzi ke zcela opacnym zavérdm. HidZzra ma byt vykonana tam, kde se nachdzi posel BoZi,
nebo tam, kde pUsobil a zanechal tam tak svij vliv. Jeden z BoZich posll, Abrahdm (kromé
jinych, napfiklad Mojzise) sdm emigroval do Uzemi Syropalestiny, Sdmu, kde il a p@isobil. A
protoZze byla hidZzra do Mediny za Zivota proroka Muhammada prerusena, ma prioritni

IR s X/ ’ . . v v 219
postaveni hidZzra do zemi Samu, nebot povinnost emigrovat sem pferusena nebyla.

Liberalismus i reformni salafismus uznavaji, Ze by mél muslim Zit na uzemi, kde muze
svobodné vyznavat svoje naboZenstvi, pricemz idea dzihddu jako ozbrojeného boje je
v téchto smérech logicky zavriena. V sufismu je hidzira nejéastéji vykladana jako cesta
pferodu muslima do vysSiho duchovniho stadia a jako takova zdvisi na individudlnich
schopnostech jedince. V Sirokém proudu scholastického tradicionalismu lze nalézt i hlasy,
které se blizi pojeti dnesniho literalistického salafismu. Pfikladem budiz al-Wansarisi, ktery
jednoznacéné zavrhuje setrvavani muslima v ddar al-harb a vybizi k potrestani téch, ktefi se
vrati zpét poté, co vykonali hidzru. Je s podivem, Ze autofi zkoumanych text( al-Wansarisiho
necituji, jako to déla napfiklad jiny predstavitel literalistického salafismu, Husajn al-“Awdjisa
ve zminéném dile ,, al-Fasl al-mubin fi mas‘alat al-hidZzra wa mufaraqat al-musrikin“.

Opakované se v ¢asopisech Dabiq a RUmija rovnéi objevuje citace ver$e &. 97 sury Zeny,
ktery v historii sporu o hidZzru nejcastéji slouzil jako argument pro ty, ktefi trvaji na
povinnosti hidzry z mista, kde muslim neni schopen praktikovat islam: ,, Téch, kdoZ sami sobé
ukrivdili a ktefi povoldni budou andély, se zeptaji: 'V jakém stavu jste byli?” | odvéti: 'Byli
jsme poniZzenymi na zemi. | feknou jim andélé: ‘CoZ nebyla zemé BoZi dosti rozlehld, Ze jste se
nemohli vystéhovat?’ A obydlim téchto bude peklo, a jak hnusny je to cil konecny!” Islamsky
stat stejné jako jini zastanci teze o povinnosti hidzry vykladaji citovany vers v souladu s jeho
doslovnym vyznamem, aniz by zminil existenci komentard druhd prorokovych a pozdéjsich
komentatort, ktefi hovofi o divodech seslani tohoto verSe, a prestoZe se navzajem lisi
v detailech, vdichni v podstaté doklddaji, 7e byl ver§ ¢.97 sury Zeny sesldn pro konkrétni
situaci, kterd nastala v Mekce po prorokové hidzfe a jako takovy sam o sobé automaticky

220 Naopak v pojeti literalistického salafismu tento

neimplikuje obecnou povinnost hidzry.
vers znamena obecnou povinnost hidzry z nemuslimské zemé do muslimské zemé, z dar al-
harb do dar al-isldm. V proudu scholastického tradicionalismu nalezneme celou $kalu nazord,
a mezi nimi i autory jejichz pohled se shoduje s dneSnim salafismem, kdyzZ trvaji na obecné
platnosti diskutovaného verse. Jde napfiklad o Siddiga al-QannawdZiho a “Adbdullaha Jusufa
“Aliho.?*' Rozdil mezi literalistickym salafismem sméru al-Albdniho a dzihadismem typu
Islamského statu spocivd v tom, Ze Islamsky stat povazuje za jediné skutecné isldmské tzemi
pouze teritorium spravované jim samym, zatimco pro al-Albaniho a jeho Zzdky jsou

219 Dabiq 3, s.11

Zafarul Isldm Khén naptiklad z komentatord zmifiujicich dGvody seslani ver$e €. 97 sary Zeny uvadi tyto: lbn
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v obecnéjSim smyslu vhodnou destinaci zemé, kde je vefejné uctivan jediny BUh a
respektovan jeho posel, pficemz al-Albani doslova fekl, Ze kazda muslimska zemé je lepsi
mistem k Zivotu muslima neZ zemé zapadni, respektive zemé nemuslima. Al-Albani je tedy za
dar al-isldm ochoten povaZzovat i muslimskou zemi, kterd ma k naplnéni isldmského idedlu
daleko, ale muslimové zde jsou vétsinou a uréuji spole¢enské normy.?*?> Naopak pro Islamsky
stat je jakykoliv deficit v ,pravych“islamskych poradcich dlivodem pro zaclenéni daného
statu do dar al-harb. Liberdlné smyslejici muslimsti intelektudlové &asto vers €.97 sury Zeny
rovnéz vykladaji jako obecné platny, jen s tim rozdilem, Ze muslim ma prosté emigrovat
kamkoliv, kde bude pocitovat naboZenskou svobodu. Tedy, i kdyZz pGjde de facto o
nemuslimskou zemi. Napriklad Amin Ahsan Islahi argumentuje podobnym zplsobem jako
autofi Casopist Dabig a Rumija, jen dochazi k odliSnym zavérim. | podle néj je muslimovi
zakazano Cinit sdm sobé pikofi.””> Oviem prikofi muslim sam sobé &ini tim, Ze dobrovolné
setrvava kdekoliv, kde se mu nedostava zakladnich lidskych svobod a ne tim, Ze by Zil mezi
nemuslimy, jak kromé salafistickych autord tvrdi napfiklad i scholasticky autor Muhammad
Abu Zahra, ktery byl jinak pfisnym kritikem salafismu.?** Zakladnim kritériem, které definuje
dar al-isldam je tedy podle liberdlnich autort mira ob¢anskych svobod a mezi nimi predevsim
svoboda nabozZenského vyznani. Podle predstavitel( salafismu, at uz autorli zkoumanych
kterou zarucuji nevérici, znamena chvalit zakony vytvorené lidmi, coZ je vzpourou proti Bohu
a aktem bezvérectvi. Na rozdil od predstavitell Islamského stdtu ovéem Husajn al-‘Awdjisa
za nevérici neprohlasuje muslimy, ktefi v dar al-harb pouze Ziji, i kdyz se podle néj dopoustéji
htichu. Prikiejsi postoj, jak je uvedeno vySe, ma k tém, ktefi nemuslimy a jejich zemé velebi,
anebo rovnou oznaéuji za dar al-islam.??

V souvislosti s tématem hidZzry se autofi obou zkoumanych ¢asopisi na nékolika mistech
odvolavaji na ,idZma“, ale ve skute¢nosti systematicky cituji jen nazory relativné uzkého
kruhu osobnosti. Na jedné strané jde o velikany hanbalovské pravni skoly jako je Ibn Tajmija,
Ibn Qudama ¢i Ibn Qajjim a na druhé strané predaky Isldmského statu al-Baghdadiho a
Zarqawiho ¢i sa“Udského salafistického klerika Sa“da Ibn “Atiga, jehoZ nazory veskrze souzni
s pojetim Islamského statu. Nazory na hidzru predstavitell jinych proudt islamského mysleni
nejsou jmenovité uvedeny ani elaborovany za ucelem jejich vyvraceni. Misto toho se na
nékolika mistech vyskytuji pouze obecna odsouzeni muslim(, ktefi nesouhlasi s metodami
Islamského statu: , Tento typ rétoriky je bézny pro partajniky, dokonce i ty, ktefi se tvdri jako

vvvvvv

//////

hidzru do téch zemi, kde je slovo BoZi cténo nadevse.” Celkovy ton textll zabyvajicich se
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hidzrou pak vyzniva tak, Ze na povinnosti hidzry vidy existovala vSeobecna shoda mezi
isldmskymi autoritami a ti, ktefi v soucasnosti tuto zjevnou pravdu popiraji, jsou pokrytci a

v vs

odpadlici, ktefi se pod vlivem svych nevéricich panl snazi pravy islam poskodit.

’

Vétsina predstaviteld scholastického tradicionalismu, ktefi uznavaji hidzru jako pokracujici
fenomén, se shodne na tom, Ze hidZzra mda byt provedena z mista (na tom, zda jde o
povinnost ¢i doporuceny €in neni shoda), kde muslim nemuze praktikovat isldm na misto,
kde toho schopen je. Jednoznaénda shoda neexistuje na tom, o jak zadvazny precin jde, kdyz se
muslim rozhodne setrvat na Uzemi, kde islam praktikovat nem(ze. Jak bylo jiz feceno,
Islamsky stat za jediné misto, kde lIze skute¢né praktikovat islam povaZuje jen vlastni uzemi.
Navic je salafistickému literalismu vlastni myslenka, Ze zemé Sdmu maiji jako destinace hidzry
preferované postaveni, nebot sem BUh opakované poslal nékteré ze svych velkych prorokd.
Timto zpUsobem argumentuje napftiklad jordansky mufti a stoupenec al-Albaniho salafismu
Mashur Hasan as-Salman, ktery poné&kud vagné tvrdi, 7e Sdm je nejlepsi z moznych variant.
Isldmsky stat jde v tomto tvrzeni jesté o krok ddle, kdyZ na nékolika mistech svych ¢asopisu
jednoznacné tvrdi, Ze s vyjimkou téch, ktefi jsou ze zdkonnych dlivod(i zprosténi hidzry je
povinnosti muslima emigrovat pravé do Samu, respektive té &asti Samu, ktera je soudasti
chalifatu. Muslimové, ktefi se rozhodnou zlstat mezi bezvérci jsou pokrytci a dopousti se
hfichu, kdyz jako platci dani vlastné pasivné podporuji nepratele islamu a Islamského statu.
V al-Albdniho predndsce na téma hidzZry, kterd byla publikovana v anglickém jazyce pod
nazvem The Obligation of Hijra from the Lands of Shirk and Kufr, stejné jako v textech
nasledovnikd al-Albaniho salafismu, ktefi byli zminéni vtéto prdci, najdeme vidy
jednoznaéné uvedeno, Ze pobyvani muslim(l mezi nevéficimi je zakazano, nikdy vsak neni
salafisty al-Albaniho sméru muslim, ktery z ddr al-harb dobrovolné neemigruje prohlasen za
nevériciho. Naopak Islamsky stat jasné na nékolika mistech v ¢asopisu Dabiqg implikuje, Ze
svévolné setrvani mezi nevéficimi vede k odpadnuti. Muslimové, ktefi nevykonaji hidzru, i
kdyZz by mohli, jsou pokrytci a jako takovi jsou vlastné nevéficimi. Tzv. takfir, neboli
prohlasovani jinych muslim( za nevéfici je jednim z hlavnich rozdilu mezi salafismem al-
Albaniho sméru a salafismem Isldmského statu a jemu podobnych hnuti. Islamsky stat a
predstavitelé literalistického salafismu obecné tvrdi, Ze prostredi definitivné ovliviiuje kvalitu
viry muslima. Muslim, ktery Zije mezi nevéricimi, nemUze plné dostat naroklm islamu, které
véricim stanovil Bih, kdyZ Zije obklopen nemuslimy. Stejny nazor zastava i Muhammad
Nabulsi a dodava, Ze vers €. 74 sury Zeny je dikazem, e nevéfici navzajem konspiruji proti

. o Y v 226
muslimdm a isldmu obecné.

Zcela opacny nazor prosazuje liberdlni autor Tahd Dzabir
‘Alwéni, ktery se domniva, Ze je to naopak upfimna vira kazdého muslima, kterd ma
potencial zménit okolni prostredi, v némzZ se muslim usadi. Kazdé misto, kde mze muslim

vyznavat svobodné svoji viru je dar al-islam.

226 AN-NABULSI, Mahmud, R&tib, 2009, s. 8

56



3.2.3 Syntagmatické usporadani

Oba dva zkoumané casopisy byly vydavany po dobu nékolika let, kdy mély za ukol zrcadlit
ideologii Isldmského statu ven smérem k sympatizantllm a potencidlnim novym
nasledovnikim. V pribéhu téchto nékolika let prodélal Islamsky stat prekotné rychly vyvoj,
kdy v dobé vydavani Dabiqu moc Islamského statu strmeé rostla skrze Uspésnou teritorialni
expanzi, kterd byla ovSem zahy vystfidana nékolikaletym souvislym oslabovanim a
postupnou teritorialni ztrdtou vedouci aZ k naprosté Uzemni marginalizaci Isldmského statu.
Tato mocenskd regrese byla doprovazena vydavanim nového casopisu Rumija. Pad
Islamského statu zacind v roce, kdy je publikovano posledni ¢islo ¢asopisu Dabiq a prvni Cislo
¢asopisu Rumija. Pravé zhruba v tomto roce 2016 zacind byt zcela zfejmé pozorovatelna
zména v pristupu textd zkoumaného souboru vici problematice hidzry, kterd se tak v pojeti
Islamského statu zda byt ¢asové proménliva a jeji dynamika zavisla na vnéjsich podminkach
nez statickd a neménné vérna pavodnim dogmatim. Celkové pojeti hidzry proslo za celou
dobu plsobeni obou médii nékolika vyvojovymi fazemi:

Zakladni tezi autori zkoumanych text( bylo, Ze hidZzra je povinnd a ma byt sméfovana na
tzemi Sdmu, nebot zde dojde k finalnim bitvdm mezi silami zla a silami muslima. Jiz v patém
&isle Dabiqu se oviem objevuje prvni naznak toho, ze S4m nemusi byt jedinou preferovanou
destinaci hidZzry v ocich Islamského statu. Na strané 30 se hovofi o Libyi: , Pfislo sem mnoho
muhddZzirG z celé rady zemi a néktefi z nich provedli sebevraZzedné operace proti odpadlikim,

pfi nichZ zemreli mucednickou smrti, aby tak posilili Islamsky stdt. 227

V osmém ¢isle Dabiqu
je Libyi jiz vyslovné pfiznan statut mista, kam ma byt cilené smérovana hidzra: , Libye se stala
idedIni zemi k vykondni hidZry pro ty, ktefi Celi obtiZim na cesté do Sdmu, a to se obzvldsté

22, v , v v . ’ . . cev .
28 \le Etvrtém Eisle ¢asopisu Rumija je jiz povinnost

tykd nasich bratrii a sester v Affrice.
hidzry do Samu explicitné relativizovdna odkazem na prorocky hadith, ktery davé do
souvislosti hidZzru a boj s nevéficimi, a protoZe bojisté se neustale proménuje a presouva, tak
i destinace hidZry se ze své podstaty méni: ,, Ano, hidZra neustane dokud neustane boj
s nevéricimi a odpadliky, at uz to znamend boj v “Irdqu, Sému anebo nékde jinde. Nebot vZdy
tu bude ozbrojend skupina muslimi bojujicich ve jménu BoZim dokud nesestoupi mesids “**°
V tom samém Cisle jsou jeSté naznaceny dalsi mozné cile hidzry v pfipadé, Ze emigrace do
Samu nebyla mozna: ,Kdo neni schopen emigrovat do Sdému by mél vykonat hid?ru do Libye,
Chordsdnu, Jemenu, Sinaje, zdpadni Afriky, a nebo do jakékoliv jiné provincie chalifdtu na

230

vychodé Ci na zdpadé. A v desatém Cisle stejného Casopisu promlouva skrze interview

amir bojovnikd Isldmského statu ve vychodni Asii, Abu “Abdulldh al-MuhddZir: , At vykonaji
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hidZru do regionu vychodni Asie, v nichZ jsou pfitomni bojovnici chalifdtu a necht tak podpori
w231

své bratry v ustaveni jejich stdtu.
DalSim posunem v koncepci hidzry je naruseni predloZzeného schématu tvorby chalifatu,
v némz hrala hidzra prominentni Ulohu jako cesta k dZzihadu a naslednému porazZeni nepratel
islamu. V tomto novém pojeti jiz neni faktickd emigrace nutnou podminkou pro dzZihad.
Zatimco vranych fazich vyvoje, kdy byl Islamsky stat dostatecné sebevédomy diky
pUsobivym Uspéchlm na vale¢ném poli, mél byt dzihad veden v podobé vojenské expanze
v ‘Irdqu a Syrii skrze neustale pfibyvajici bojovniky ze viech koutl svéta kam jenom dosdhla
vyzva k hidzfe. V okamziku kdy se boj proti Islamskému statu stdva mezindrodni zdlezZitosti a
kromé regionalnich vlad a konkurencnich uskupeni se zalinaji pfimo angaZovat i svétové
mocnosti, jako by vykonani hidzry prestalo byt nutnym predpokladem a k postupu do faze
dzihadu proti nepfiteli kdekoliv se naléz3, staci jiz jen pouhy zamér hidzru vykonat: ,, Mnozi
z téch, kteri se stali mucedniky v boji s kfizaky ve svych vlastnich zemich, nejdrive ucinili kroky
k vykondni hidZry do zemi dZihadu. Tyto pfipravné kroky byly dostacujici, aby demonstrovaly
upfimnost zaméru, a tak byli tito bojovnici odménéni mucednictvim, aniz by Celili pfekdzkam

232

hidzZry. To, Ze pouhy zamér vykonat néjaky ¢in, zvlasté tak bohuliby a povinny jako hidzra,
se rovna ¢inu samotnému je implikovan citaci hadithu: ,kdokoliv vyvine usili k vykondni
dobrého ¢inu, ale neucini jej, tomu Bih tento zdmér zapise jako jeden ucinény dobry
c”in.”233jim'lmi slovy pouhy zamér vykonat hidzru staci, aby smrt muslima v boji s nepfitelem
Isldmského statu byla smrti mucednickou, na niz se pak vazi Bohem danad privilegia. Jak jiz
bylo zminéno, vdruhém ¢isle Dabiqu jsou muslimové, ktefi nejsou schopni emigrovat,
vyzvani k tomu, aby presvédcovali o této povinnosti ostatni muslimy. V devatém cisle Dabiqu
se poprvé objevuje vyzva k Utoceni na nepratele v misté kde se muslim nalézd, pokud neni
schopen nejdfive provést hidzru: ,Bud’ jedinec vykond hidZru do provincii chalifdtu, nebo
pokud je toho neschopen, musi zautocit na kfiZzdky, jejich spojence, $iitské odmitace, modly a
jejich odpadlické sily kdekoliv se nalézd a jakymikoliv prostfedky, které ma k dispozici... Mél

“234 \/ tomto

by zautocit poté, co vyhldsi vérnost chalifdtu, aby nezemrel smrti dZdhilije.
odstavci je obsaZen zajimavy aspekt. PrestoZe neni muslim fyzicky schopen opustit
spole¢nost ,dzahilije”, tedy jakoukoliv jinou neZ tu, ktera tvofi Isldmsky stat, pak vyhlasenim
vérnosti chalifatu, tedy projevenim jasného zaméru, se muslim ztika dzahilije, ktera ho
obklopuje a jeho boj je pak skutecnym dzihadem, jako kdyby predtim vykonal hidzru.
V patnactém Cisle Dabiqu je feceno, Ze provedeni Utoku proti nevéficim v jejich zemich je
dokonce zasluznéjsim cinem nezZ setrvavani v dar al-islam: ,, Ale pokud jsi neschopny tak
ucinit, pak véz, Ze jsi byl poZzehndn prileZitosti poslouZit mnohem vétsimu ucelu nez pobyvani
mezi muslimy a bojovdnim na cesté dZihadu na hranicich ddr al-islam. Vskutku, jsi za

231 Rumiyah 10, s. 37

232 Dabigq 9,s. 4
233 Rumiyah 2,s. 10

% Dabiq 9, s. 54
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235

neprdtelskymi liniemi, s moZnosti zasdhnout je, kde to nejvice pociti. Tento odstavec je

ukonéen poetickou frazi: ,,Pokud modlosluZebnici pfed vami zavreli dvere hidzry, tak pred

.. v v vep s 236
nimi otevrete dvere dzihadu.”

V desatém Cisle Dabiqu je ojedinéle uvedena vyzva, kterd
jde jesté o krok dale a zcela prevraci diive zavedené schéma. Muslim ma v prvni fadé vyhlasit
vérnost chalifatu a zahajit dzihad v podobé ozbrojenych utokl proti neprateldm na jejich
Uzemi, coZz ma idealné vést k vitézstvi a ziskani nového uzemi pro Islamsky stat, podle jehoz
norem pak bude toto teritorium spravované. Pouze pokud neni muslim schopen toto ucinit,
ma se sebrat a uskutecnit hidzru do stavajiciho chalifatu: , ... a pokud nemdte odvahu
napochodovat do jejich stiedu a zabit jich tolik kolik je jen mozné a podporit tak chalifdt, pak
ucinte hidzru do zemi chalifatu, nebot pfi Bohu, to je nejlepsi ze zemi pro toho, kdo chce
ucinit hidZru k Bohu.“**’

souboru nikdy zopakovana a v pozdéjsich Cislech se znovu opakuje, Ze teprve pokud nemlze

Takto radikaIni zména plvodniho postupu jiz nebyla ve zkoumaném

muslim vykonat hidZzru, ma zautocit ptimo v dar al-harb, pfipadné, Ze volba mezi témito
dvéma moznostmi zalezi na ném.

235 Dabiqg 15, s. 27

Dabiq 15, s. 27
Dabiq 10, s. 64
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SHRNUTI

Prvni hypotéza této prace byla potvrzena. Hidzra v pojeti Islamského statu skute¢né ramcové
odpovida literalistickému salafismu, ktery byl v této praci reprezentovan Muhammadem al-
Albanim a jeho zaky, ktefi se tématem hidzry zabyvali. Al-Albani a autofi ¢asopist Dabiqg a
RUmija se shodnou na nésledujicich bodech: Vyznam vere €. 97 sury Zeny je vieobecny a
hidzra je tedy povinnost platici az do dne zmrtvychvstani pro toho, kdo je schopen ji vykonat.
HidZra znamend emigraci z dar al-harb (nékdy jsou ve stejném vyznamu pouzivadna i jind
oznaceni, napf. dar al-kufr, dar al-fisq, apod.) do dar al-islam. Dar al-harb jsou vSechna
Uzemi, na nichZz verejné dochdzi k protiveni se BoZim zdkonUm, znevaZovani proroka
Muhammada a jeho druhl a dalSim zjevné neisldmskym ¢i proti-isldmskym aktim.
Preferovanou destinaci hidiry je Sdm, zemé&, kterou BGh uréil za cil emigrace nékolika svym
proroklim, zejména je zminovan Abraham.

Vidime, Ze oba dva pfistupy literalistického salafismu se tedy shodnou na obecnych
otdzkach. V nékterych, spise detailnéjsich, rysech se ovsem lisi. Pro smér al-Albaniho je dar
al-islam jakakoliv muslimska zemé, kde se dodrzuji bézné isldmské poradky. Naopak Islamsky
stat se povazZuje za jediné Uzemi, kde je dodrzovan Bohem stanoveny fad a vSechny ostatni
staty se bud’ pfimo dopoustéji hfichl, nebo alespor nedokonalého naplfiovani Bozi vile, coz
samotné staci k jejich diskvalifikaci z dar al-islam. Pokud c¢lovék, ktery je ve vSech ohledech
schopen emigrovat z dar al-harb, ale presto tak neudini a rozhodne se Zit mezi nevéricimi, tak
se podle al-Albaniho vystavuje hrozbé zdeformovani i Uplné ztraty své viry. Explicitné ale
takovy muslim neni prohlasen za nevériciho nebo odpadlika. Jinak je tomu v textech ¢asopisu
Dabig a Rumija, kde jsou muslimové odmitajici emigrovat do Islamského statu oznaceni za
pokrytce a nevéfici. Autofi Dabiqu prichazeji v klasifikaci muhadziri, emigrantl, s jednim
specifikem. Zatimco salafismus al-Albaniho sméru povazuje hidzru za individudlni akt spasy
muslima, a proto jsou si vSichni emigranti rovni, pro Isldmsky stat je hidZra nejen
individualnim ,vlastnictvim” muslima, ale také je prostfedkem k prosperité ,pravé”
muslimské obce, a tak je mezi emigranty ¢inén rozdil na zakladé jejich civilni kvalifikace, ergo
schopnosti pfispét ve prospéch Islamského statu. Nikdy nebylo jednoznacné feceno, ze by
v BozZich ocich méla hidZzra jednoho muslima vétsi cenu nez hidira druhého, ale bylo
nékolikrat naznaceno, Ze povinnost pfispéchat na pomoc Islamskému statu reprezentujicimu
kolektivni zajmy muslim(, nesou v prvni fadé kvalifikovani odbornici. Hodnota emigranta
tedy nespociva jen v kvalité jeho viry, ale i jeho potfebnosti pro dosazeni pozemskych cil(
Islamského statu.

Zatimco pro Salmana Mashura je hidZra do Sdmu preferovanou moznosti, pro Islamsky stat
je hidZra do Sdmu povinnosti, s vyjimkou téch, ktefi ve jménu Islamského statu vedou dZihad
na jinych bojistich. Podobné salafismus typu al-Albaniho pocita s hidzrou jako jevem stalé
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kontinuity, ktery bude platit az do konce svéta. Pojeti autor(i Dabiqu a RUmija jde oviem o
krok dale, protoZe podle néj se k apokalyptickym uddlostem, v nichZ bojovnici Isldmského
statu sehraji zdsadni Ulohu, schyluje pravé ted. Do Uzemi Islamského statu tak emigruji
muslimové ze vsech koutl svéta, aniz by je pojilo cokoliv jiného nez jejich vira. To, Ze jde o
finalni udalosti lidskych déjin je naznaceno vétou: ,, ... A nic podobného se jiZ neobjevi, a Alléh
je nejznalejsi.“**® Obecnd shoda mezi riznymi islamskymi sméry je na tom, Zze muslim neni
povinen vykonat hidZru, pokud toho neni schopen. Islamsky stat s tim souhlasi, ale dodava,
Ze neschopnost vykonat hidZzru muslima neomlouva z jeho jinych povinnosti, mezi néz patfi
podpora Islamského statu v misté jeho bydlisté slovem, financemi i ,meéem®. Zkratka, musi

pomoci, jak jen bude moci.

Husajn al-‘Awajisa jednoznaéné tvrdi, Ze hidZra a dZihad jsou navzajem zavislé fenomény, ale
N4dZiho a “Abd Alldha Ibn Muhammada) realizace isldmského statu skrze hidzru a dZihad.
Islamsky stat a salafismus al-Albaniho typu opiraji svd tvrzeni o trvani hidiry o stejné
primarni prameny. Jsou jimi ver$ & 97 sury Zeny a hadithy hovofici o pokradovani hidzry
(citované v predchozich kapitoldch). Na rozdil od al-Albaniho neni v ¢asopisech Dabiq a
Rumija citovan hadith podporujici skonceni hidzry. Autofi obou c¢asopisti tento hadith zcela
ignoruji, i pfesto, Ze napf. Muhammad al-Albani si s nim poradil jednoduse tim, Ze ho vyloZil
v tom smyslu, Ze se svym obsahem tento hadith vztahuje jen na uddlosti nasledujici pfipojeni
Mekky k dar al-islam, ale vyznamu hidZzry v obecném smyslu se nedotyka. Na tomto ptikladu
je dobte vidét sjakou argumentacni flexibilitou je mozné k vykladu primarnich pramena
pfistupovat. Zatimco u hadithu, které dokladaji trvani hidzry, literalisticti salafisté (a jini dfive
zminéni autofi scholastického tradicionalismu) tvrdi, Ze jejich vyznam je vSeobecny a
vztahuje se na vSechny obdobi lidské historie, véetné pritomnosti, tak ale hadith, ktery
doklada skonceni hidzry je pro tyto samé autory svym vyznamem omezen jen na konkrétni
situaci v Mekce a nema obecny charakter.

Druhd hypotéza této prace byla rovnéz potvrzena. V textech zkoumaného souboru byl
nalezen jednoznacny posun v koncepci hidzry. Tento posun zacina byt pozorovatelny od 10.
¢isla ¢asopisu Dabiq a zcela zjevny je v 15. Cisle, ptfiéemz od tohoto okamziku pokracuje nova
koncepce hidzry ve stejném duchu i v ¢asopise RUmija. Tato zména se tykda mista, kam ma
byt sméfovana hidzra a vztahu hidZra-dzihad. V prvnich Cislech ¢asopisu Dabiq je zcela jasné
Feceno, e ma muslim povinnost vykonat hidzru do Sdmu, zatimco v pozdéjsich &islech jsou
predstaveny jiné rovnocenné alternativy, v€etné naptiklad Libye, jihovychodni Asie, a
dalSich. Stejné tak byl v prvnich cislech Dabiqu jasné stanoven vztah mezi hidZzrou a
dzihadem. Muslim musi nejprve vykonat hidzru, na kterou organicky navazuje povinnost
dzihadu v boji proti neprateldm isldmu. V pozdéjsich cislech jiz ovSsem neni faktické vykonani
hidZzry nutné, postaci nevykonany zamér emigrovat, a naopak je dliraz kladen na provedeni

% Dabiq 3, s. 5
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utokl proti nevéricim v misté, kde se muslim nachazi. V téchto novéjsich Cislech vedle sebe
existuji dvé teze. Muslim ma bud podniknout akt dZihadu, pokud nebyl schopen hidzru
vykonat, nebo je zcela na jeho vali, aby si vybral mezi hidzrou a dzihdadem. V jediném pripadé
je dokonce navrzena myslenka, Ze dzihad v plivodni vlasti muslima ma prednost pred hidzrou
do Islamského statu. Vyvoj v pojeti hidzry se pfiblizné prekryva s teritoridlnimi zménami
v Isldmském statu a celkové s mezinarodni situaci. V roce 2015 Islamsky stat za své provincie
vyhlasil rozsahla Gzemi za hranicemi Syropalestiny a “Irdqu, véetné napftiklad AlZirska, Libye,
Afghanistanu, Sa“Udské Arabie a navic vadci Isldmského statu, Abu Bakrovi al-Baghdadim
slozily hold dZihadistické organizace pusobici v jihovychodni Asii a vychodni Africe.”*® A pravé
ve stejné dobé je i v obou zkoumanych c¢asopisech pozorovatelny posun v chapani hidzry,
kdy Sam prestava byt jedinou moznou destinaci. V ten samy okamiZik se rovné? zintenziviiuje
apel na provadéni dzihadu v fadach nevéficich jako alternativa k emigraci z dar al-harb do
dar al-islam. Tento rostouci tlak na dzihad a s tim souvisejici slabnuti hlast volajicich k hidzre,
je nejvice pozorovatelny v dobé prechodu od ¢asopisu Ddabiq k ¢asopisu Rumija, tedy mezi
lety 2016 a 2017, kdy Isldmsky stat zacal postupné ztracet sva teritoria.?*® V €asopisu Rumija
je jiz dzihad ve smyslu individualniho teroru proti nepratelim Isldamského statu a civilistim
jasné prevladajicim tématem, zatimco hidzZra se objevuje spis jen sporadicky.
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ZAVER

Pfedkladana prace je kvalitativni obsahovou analyzou pojeti hidzry v asopisech Dabiqg a
Rumija. K problematice bylo pfistupovano jako ke komplexnimu jevu, ktery nemuize nikdy
existovat v kontextudlnim vakuu, a proto se prvni ¢ast této diplomové prace zabyvala
déjinnym vyvojem chdpani fenoménu hidzry v pracich muslimskych autorl rdznych
nazorovych proudd. Nalezneme tak fadu podobnosti mezi jednotlivymi sméry a autory
napfi¢ ¢asem a mistem, které maji Casto potencidl vrhnout svétlo na souvislosti, které nejsou
na prvni pohled zfejmé, a které pomdhaji Iépe porozumét, jakych vyznamui muze termin
hidZra v soucasnosti nabyvat a pro¢, je-li Sikovné vyuZit, mize mit v pfipadé urcitého typu lidi
tak velkou mobiliza¢ni silu a pritaZlivost. Posledni, tfeti ¢ast predkladaného textu se zabyvala
pravé nejznaméjsim soucasnym ,hnutim®, které hidzru rozpracovalo jak teoreticky, tak i
v praktické roviné otevielo brany tisicim emigrantll. Cilem prace bylo popsat onu
teoretickou stranku pfistupu Isldmského statu v ‘Irdqu a Levanté k problematice hidzry, a to
se zamérenim na ndboZensko-pravni aspekty, aby tak mohla byt uréena pozice, kterou
pristup Islamského statu k hidzre reprezentuje v ohromném oceanu soudobého i minulého
islamského premysleni o vécech ndbozenstvi. Skutecné se potvrdilo, Ze v zakladnich otazkach
se pristup Islamského statu k problematice hidZry prekryvd s obecnéjsSim proudem
literalistického salafismu, neni tomu tak ovsem do dUsledku. A pravé sledovani onéch
drobnych odliSnosti mezi jednotlivymi formami literalistického salafismu je hlavnim
pfinosem této prace. DalSim zajimavym jevem, ktery odliSuje autory ¢asopist Ddbiq a Rumija
od salafistll z fad Zak( a ndasledovnikl Muhammada al-Albdaniho je vyvoj vlastniho pojeti
v kratkém casovém obdobi. Ukazalo se, Ze je to pravé statné-teritoridlni povaha organizace
Isldamsky stat, ktera je dlvodem pfizplsobeni pojeti hidzry aktualnim podminkdm, v nichZ se
Isldmsky stat nachazel. Pravé proto, Ze napfiklad al-Albani nespojoval emigraci muslimu
s konkrétni destinaci, nebyl nucen hledat ,nahradni reSeni“ v pfipadé kdy by se nabozenské
ocCekavani nesetkalo s neocekavanou Uzemni realitou, kterd by hrozila zpochybnit plvodni
autorova tvrzeni.

Predkladana prace castecné vypliuje mezeru ve zkoumani vyznamu hidzry v ¢asopisech
Dabiq a Rumija, tedy v chdpdani hidzry Islamskym statem. Jde ovSem jen o maly a ¢astecny
prispévek k debaté o tématu, které je svoji povahou nesrovnatelné Sirsi a zaslouzi si hlubsi
badani. Na predkldadanou praci by idedlné mohl navazovat prakticky vyzkum
antropologického typu, ktery by na zdkladé rozhovor( s respondenty popsal predstavy,
nazory a zivou zkusenost muslimi bud’ s hidZzrou samotnou, anebo s ptisobenim proponentt
hidzry do dar al-isldm v komunitach evropskych, pripadné americkych muslim(. Zpracovat
hidzru jako koncept ,Zijici si svym vlastnim Zivotem” v myslich zdpadnich muslim(i, podobné
jako zpracoval téma dZihdd Gabriele Marranci ve své monografii Jihad Beyond Islam by bylo
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nesmirnym pfinosem pro pochopeni hidzry jako komplexniho jevu, ktery neexistuje jen na
»strankdch knih“, ale ma své misto v kazdodennim Zivoté mnohych muslimu.
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ABSTRACT

This paper presents an outline of the historical development of the debates about Hijra and
its definition. In the first, theoretical section of the submitted material, it is not intended to
provide an exhaustive overview of all clerics and intellectuals who have expressed their
opinions on the topic but to build the contextual ground on which the analytical chapter of
this thesis is built up. The analytical section focuses on the breakdown of the Islamic State’s
concept of hijra through an analysis of the magazines Dabig and Rumiyah, which were
published on behalf of the organization. The reason for choosing the Islamic State and its
conception of Hijra as the main research intention of the presented work is that the Islamic
State represents the latest entity that conceptually grasped the topic and, above all, made it
one of the pillars of its general ideology. The authors of the investigated journals did not
operate in the informational vacuum, but had at their disposal the works and pieces of their
ideological predecessors among the supporters of the so-called global jihad, as well as
renowned Salafist authors, who were in turn inspired by the ranks of previous generations.
One of the ambitions of this work is to show the "pedigree" of ideas about Hijra that was
rarely straightforward and clear and which stretched along centuries and left its influence in
modern-day debates.

In order to bring detailed close up on the Islamic State’s conception of Hijra this paper sets
two hypotheses which were both confirmed by the performed analysis. The main aim of this
paper was to clarify what sources of argument the Islamic State based its conception on. The
first research hypothesis is that the Islamic State belongs to the wider “family” of Literalistic
Salafism and will, therefore, use the sources typical for this branch of thought as described in
the theoretical part of the presented work. However, the Islamic State is largely a unique
phenomenon with a number of specifics that distinguish it from similar formations and
"deserves" deeper scrutiny of one of the ideological pillars of its existence, Hijra, to be
carried out in detail with the ambition to bring to light the specific features of the approach.
Another question is whether there was a significant shift in the concept of Hijra in the course
of publication of both journals. The second hypothesis of this work has it that the Islamic
State, in its territorial form, lasted only a few years and during this period experienced
monumental power growth as well as a steep fall. Given that hijra has become one of the
"flagships" of the Islamic State's ideology, it can be assumed that territorial development of
the Islamic State (including the subsequent decline) had a direct influence on the conception
of Hijra in Dabiq and Rumiyah.
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