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Uvod

Islamské pravo je v soucasné dobé piedmétem cCetnych diskuzi a nepiesnych
vykladl. Zajem pfitom casto budi primérni prameny islamského prava, zejména
pak Kordn' a to, jaké pravidla stanovuje b&Znému muslimovi. Tradi¢ng jsou
nejvice akcentovdna prava zZen a jejich nerovné postaveni, nicméné v poslednich
letech témat pribylo. V souvislosti s postavenim déti to bylo napiiklad v politické,
ale posléze i1 vetfejné debaté¢ nad moznosti pfijimani syrskych sirotkii. Arabista
Petr Pelikdin na tomto misté namital, Ze sirotek se nerovna ditéti zcela
opusténému.? Zdiiraziioval odli§né pojeti zakladnich pojmt rodinného prava
pravem islémsk}'/m.3 Mimo jiné i t€mito zdkladnimi pojmy islamského rodinného

prava se bude zabyvat tato diplomové préce.

Islamské pravo je pravem nabozenskym a jako takové mimo to, Ze upravuje
vztah mezi lidmi navzajem, upravuje také vztah ¢lovéka k Bohu. Jeho specifikem
je zejména ndzorova pluralita, jeZ se projevuje nejen zakladnim a dobfe zndmym
rozdélenim na sunnu a §i°u, jakozto dvé zikladni nazorové vétve vzniknuvsi
kratce po Muhammadové smrti.* K dalsimu déleni dochézi rovnéZ v ramei t&chto
dvou vétvi na jednotlivé pravni Skoly, avSak ani uvnitf téchto Skol pfirozené
nepanovala vzdy shoda.’ Dominantngj$i co do poctu vyznavact, rozloze Gzemi,

roMr

kterou zaujimaji, a tudiz 1 vlivu na pravni fady jednotlivych stati, v nichZ je islam

! Arabské terminy budou v pribéhu prace zvyraznény kurzivou (s vyjimkou arabskych jmen
anazvi pravnich skol, které jsou odvozeny od jmen jejich predstavitelt) a sklofiovany po vzoru
L. Kropacka (Duchovni cesty islamu, viz Seznam zdroji), tedy se zanedbanim odliSnosti
Vv nepravidelném sklofiovani plurali.
2 Takovy vyrok je tieba chapat v kontextu situace, k niz se vztahoval. Islamské pravo samoziejmé
reflektuje rovnéz déti ositelé a zcela opusténé. Také status takovych déti je predmétem této
diplomové prace.
% Arabista Pelikan: VSichni migranti chtdji do Svédska & Né&mecka, ale necht&ji tam it jako
Némci. Ceskd televize: Ceskd televize [online]. Ceska republika: © Ceska televize, 2019, 22. 9.
2018 [cit. 2019-03-03]. Dostupné z: https://ct24.ceskatelevize.cz/domaci/2602319-arabista-
pelikan-vsichni-migranti-chteji-do-svedska-ci-nemecka-ale-nechteji-tam-zit.
* V souvislosti s problematickou otazkou nastupnictvi do ¢ela Ummy, jelikoz Muhammad zemfel
nezanechav muzského potomka. Prvnim nastupcem Posla Boziho (chalifou) byl zvolen
Muhammadiv ptitel Ab Bakr a vétSina muslimil — sunnité — volbu uznala. Proti volbé se postavili
§tité ve vite, Ze po Muhammadovi byl Bohem vyvolen Muhammadtv zet a bratranec ‘Ali, ktery
se nakonec stal az étvrtym chalifou. Blize viz KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islamu, 2015,
s.25-27.
® Viz napt. BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské,
2013, s. 47.
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pfevazujicim nabozenstvim, je sunna,® z jejihoz vykladu islamského prava bude
vychazet tato prace.’” Vzhledem ktomu, Ze téma samotné zaujima vcelku
rozsahlou oblast, usoudila jsem, Ze sohledem na ptehlednost neni vhodné
zahrnovat rovnéz vyklad §iitskych pravnich §kol a tim uvadét natolik zna¢nou

nazorovou S$ifi.

Primarni prameny jsou tim, na co do zna¢né¢ miry mizeme hledét jako na
jednotici prvek isldmského prava, jelikoz na jejich vyznamu se shodnou vsechny
jinak nazorov¢ se rozchazejici skupiny. Nikoli vSak co do vykladu. Prvnim z nich
je Kordn, jenz je jako autentické slovo Bozi nezpochybnitelny a nezrnt“:niteln}'l.8
Jako pravni pramen by mél byt vyuZivany Vv prvni fadé a teprve pokud nelze
nalézt odpovéd zde, je vyuzita Sunna (tradice),’ tedy druhy z primarnich
prameni.’® Vyuzivani Kordnu jako jediného pramene nicméné zpravidla nikdy
neobstoji, jelikoz Casto verSe odpovidaji nepfili§ ur¢ité a na mnoho pravnich

. UETR SR |
otazek neodpovidaji viibec.

Jak jiZ bylo uvedeno, na tento problém jako prvni reaguje Sunna, jez Kordn
dopliiuje a vysvétluje, v nékterych ptipadech dokonce deroguje.12 Ackoli se
nejedna o piimé slovo Bozi, hledi se na ni jako na pramen (nejen pravni) s velkou
tctou jako na slovo Prorokovo.'® Autorita Tradice vyplyva z predstavy, Ze
Muhammad, byt byl sdm pouhym ¢lovékem, byl ve svych krocich veden Bohem,

a tudiz vSe, co fekl, ucinil ¢1 mlcky schvalil, bylo povazovano za spravné, moralni

® Timto mam na mysli staty, kde prevazuje muslimské obyvatelstvo, historicky se nachézejici
v oblasti dar al-islam, souasné vétSinove staty regionu MENA (Blizky vychod a severni Afrika).
" Hovofim-li v praci o ,islamském pravu®, je tim min&n vyklad sunnitskych pravnich $kol. Bude-li
se jednat o piiklad §i%itského vykladu, bude tak vyslovné uvedeno.
8 Stejné tak jako Sunna (Tradice) je piivodn& ustni formou pedavany pramen (v piekladu se jedna
0 odvozeninu od slovesa ,,¢ist“, nicméné jak uvadi Kropacek, v pivodnim smyslu to bylo spise
»prednaset™). Je vniman jako zjevené slovo Bozi, pochazejici pfimo od Boha a existujici od
pocatku. Blize viz KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islamu, 2015, s. 28 — 29.
® BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zam&fenim na pravo manzelské, 2013, s. 27.
% Sunna je tvorena hadithy, kratkymi ptib&hy popisujicimi, co Muhammad uginil, fekl & mlcky
schvalil. ,,Pro studium a pochopeni sunny je tedy vidy nezbytné zabyvat se nejprve pomérné
podrobné Muhammadovym Zivotopisem, nebot sunna z néj vychdzi a je viastné jeho postupnou
transformaci v zdkonnou normu.” Blize viz PELIKAN, Petr. Sunna: pramen islamského prava,
1997, s. 3.
1 PELIKAN, Petr. Sunna: pramen islamského prava, 1997, s. 68.
12 Cast uGenci je toho nazoru, Ze lze kordnsky vers derogovat hadithem stariho data. Nepanuje na
tom vS8ak shoda. Funkce Sunny je potvrzujici, vysvétlujici, dopliujici — ve vztahu k vykladu
Kordnu. Viz BEZOUSKOVA, Lenka. Islimské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské,
2013, s. 27.
¥ Muhammadova Sunna je stejné jako Kordn spoleény pramen sunnitii i §itii. Dnes pievaZuje
nazor, ze a¢ oba prameny pochazi od téhoz zdroje, nemaji stejnou pravni silu. Sunna musi byt
s Koranem v souladu. Ani to ale neplati bezvyhradné. Blize viz PELIKAN, Petr. Sunna: pramen
islamského prava, 1997, s. 70-71.
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a predev§im Bohem schvélené. Mimoto ale o jeho ctnostech svédcily také zmény,
které ve spolecnosti nastolil. Mezi nimi z pohledu této prace vystupuje zejména
tcta k détem,*védomi vyznamu rodiny,™ kromé toho také zasadni postaveni zeny
jako matky.'® Ackoli je Sunna mnohem obsahlejsi nez Kordn, oba prameny
spojuje stejny problém, a to doba jejich vzniku (tj. v 7. stoleti) a z toho plynouci
neschopnost reagovat na aktudlni problémy. Oba totiz vznikly ve (zhruba) stejné

dob¢€, a to dob€ Prorokove.

Pravo se vsak vyviji spolu se spolecnosti a bylo tieba, aby na nastalé zmény
reagovalo také islamské pravo. V obdobi nésledujicim po Muhammadové smrti
»se hledalo Feseni zprvu v kombinaci rozhodnuti chalifit a soudcii, kterd byla
zaloZena na primarnich pramenech (...) se zohlednénim zvykového prdva.“17
Takovyto systém vSak nebyl pfili§ funkéni, coz umoznilo rozvijet pravo
utvafenim dalSich (sekundarnich) pramenti prostfednictvim interpretace
vzdélanych a k tomuto opravnénych osob.™® Potieba vykladu a diskuze byla
zjevnd od pocatku, disledkem ¢ehoz byl nasledny vznik pravnich skol, jenz byl
pozvolny a pfirozeny, zalozeny na diskuzi (nejen) ucenct. Diky tomu byla

otevirdna nova témata a dochazelo k rozvijeni téch dosavadnich do podrobna.

Figh (islamska pravni véda) se tak postupné rozvijel prostiednictvim idztihadu
(pruzny zpusob interpretace),19 Vv ramci kteréhoz piistupu bylo umoZnéno vyuzivat
vyklad pomérné€ volnym zpisobem, za vyuziti vlastniho usudku, avSak s nutnosti

zachovani zakladnich myslenek a principl, na nichz islam stoji.

Dominantni sunnitské pravni Skoly jsou hanbalovska, hanafijska, malikovska

a §afiovska.?® K jejich utvareni dochazelo postupné, stejné tak jako k nabyvani

Y Vypravél Ands ibn Malik: Posel Bozi (NBZM) prisel k hrajicim détem a pozdravil je. (Abu
Dawud 5202, kniha 43, hadith 430)
> podle vypravéni °A’isi Prorok Bozi (NBZM) Fekl: ,, Nejlepsi mezi véricimi je ten, kdo je nejlepsi
ve svém chovani a nejlaskavéjsi viici své rodiné. * (at-Tirmidhi 2612, kniha 40, hadith 7)
% Abii Hurajra podal zpravu o muzi, ktery Fikal: ,, Posle Bozi, kdo mezi lidmi si nejvice zaslouz{ mé
dobré zachazeni? “ Ten mu odpovedel: , Tva matka, znovu tva matka, pak znovu tva matka, pak
tviij otec a pak tvoji nejblizsi piibuzni (podle poradi jejich blizkosti). “ (Muslim 2548 b, kniha 45,
hadith 2)
= BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 44.
8 Ugenci (‘ulamd*) a znalci v oblasti prava (fugahd®). Viz tamtéz.
¥ OSINA,  Petr. Sekundarni ~ prameny  islamského  prava. Dostupné  z:
https://www.pravniprostor.cz/clanky/ostatni-pravo/sekundarni-prameny-islamskeho-prava.
20 Hanbalovsky madhhab je rozsiteny zejména v Saudské Arabii, Kataru a ¢asti SAE. Jedna
se o nejprisnéji vykladajici pravni Skolu s nejmensim poctem stoupenci, kterd odmitd vyuzivani
vlastniho usudku pii tvorbé prava.

Hanafijsky madhhab je napiiklad v Syrii, Jordansku, Turecku, Afghanistanu, Pakistanu,
Kazachstanu, Indii a na Balkané. Vzhledem k tomu, ze pravé vykladu hanafijské pravni skoly bylo
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jejich dominantniho postaveni.21 Ukolem vzdélanci bylo po dlouhou dobu
vykladat islamské pravo tak, jak bylo predstaveno V primarnich pramenech
a nasledn¢ postupné rozvijeno prostfednictvim fighu. Ackoli by mélo byt islamské
pravo neménné, jak vychazi z jeho samotné podstaty ,,prava daného Bohem*,*
k postupnému vyvoji dochazelo, coz bylo ze zcela praktickych divodi nutné.
Figh vytvafen ostatnimi prameny se stal soucasti islamského prava zcela
nezbytnou, jelikoz odpovidal na do té doby nevyfeSené pravni otazky
prostiednictvim vykladu primarnich prament, byly-li v ném takové odpovédi
dostupné. Ani to vSak nebylo pravidlem. V nékterych ptfipadech bylo nutné na

v r ’ v v ’ 2
dosud nepoloZenou otazku reagovat zcela novym fesenim.?

Takova svoboda ve vykladu, kterd byla v obdobi rozkvétu islamského prava
umoznéna béznym pravnikiim, vsak trvala jen asi do 10. stoleti, od t¢ doby
dochazelo k postupnému upadku. Jeho vrcholem pak bylo wuzavieni bran

idztihadu, které byva dataci spojovano s dobytim Bagdadu.

V této dobé mél byt idztihdd definitivné nahrazen opaénym pfiistupem,
taqlidem, ktery spoéival v nasledovani pravniho nazoru odbornika. To znamenalo,
ze puvodni svobodny vyklad primarnich pramend se zménil v nasledovani
konkrétni pravni Skoly, ¢imz doslo nejen k zasadnimu zpomaleni (az zastaveni)
pfirozeného vyvoje, ale také k vyraznému tupadku pravni Védy.24 Podle Kropacka

ptitom k otevrieni bran idztihadu dochéazi az od 20. stoleti.

V dob& vzniku Ustav a pravnich fadi ve statech oblasti dar al-islam se
projevilo nejen pronikani zapadnich vlivi, ale také v misté a spolecnosti pevné

zakofenéné islamské pravo. Ze samotné jeho podstaty od pocatku vyplyvalo

vyuzivano v Osmanskeé fisi, historicky ma velmi silnou pozici. Narozdil od Hanbala kladl dtiraz na
vyuzivani vlastniho usudku a obecné se nevyznacuje ani takovou piisnosti, ani konzervativnosti.

Malikovsky madhhab je rozsifen v severni Africe, tj. Alzirsku, Maroku, Tunisku, Sudanu
¢i v Cadu. Sam Malik je autorem sbirky hadithii zvané al-Muwatta. Malikovska pravni §kola pak
vychazi hlavné ze Sunny a id?md° Prorokovych druhti, p¥i¢emZ v pochybnostech umoziiuje vyuzit
vlastniho tisudku v duchu zasady obecného z&jmu.

Safi®ovsky madhhab je pak rozsifen napt. v Egypté, Eritrey, Etiopii, Somalsku, Indonésii
a Malajsii. Za doby vlady Abbésovcii byl nejrozsiiengjsi, v 16. stoleti byl vSak nahrazen
otevienéjSimi hanafijci. Oproti nim je ve véci vyuzivani vlastniho tsudku konzervativnéjsi. Viz
Shafii School of Law. Oxford Islamic Studies. Dostupné z:
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e2148#. Blize viz napt. KROPACEK,
Lubos. Duchovni cesty islamu, 2015, s. 119-120.
21 K ustaveni Ctyt dominantnich (pravovérnych) sunnitskych pravnich $kol dochéazelo az v 9. a 10.
stoleti a ani poté nebyly jedinymi ptsobicimi. Viz KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu,
2015, s. 121.
22 POTMESIL, Jan. Sari Sa: tivod do islamského prava, 2012, s. 17.
2z BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 45.
? Tamtéz, s. 45-48.
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propojeni nabozenstvi se statem a pravem, které nelze opomijet. Na druhou stranu
ale také tyto staty jsou signatafi mezinarodnich smluv, nebo jsou Ccleny
mezinarodnich organizaci, tedy ani tyto vlivy jim nejsou cizi. Nazorova pluralita
dnes jiz samoziejmé nema takovou podobu jako zpocatku, kdy jednotlivé
osobnosti (pravnikil) samostatné vykladaly primarni prameny. Ostatné, ani
postaveni isldmského prava ve statu neni totozné. Jeho vyvoj byl vzdy soucasné
ovlivnén politickou situaci a nejinak je tomu i V dnes$ni dobg. Diky souc¢asnému
propojeni svéta a zapadnimu vlivu lze napiiklad sledovat, jakym zplisobem si
islamské pravo, podlozené argumenty vyplyvajicimi z primérnich prament
I nazoru piedstavitelt pravnich Skol, dokaze poradit s posuzovanim, piijimanim

nebo naopak odmitanim ,,zapadnich* technologii ¢i produktu.

Islamské pravo rodinné patii k tém, které maji stale sviij zasadni vyznam a své
misto 1 vV souc¢asnych pravnich fadech muslimskych zemi. Postaveni ditéte je dano
zejména jeho postavenim v rodin€ a postavenim jeho rodict. Tim je urceno, jaké
se mu dostane péce a vychovy ¢i jaké bude jeho finan¢ni zdzemi. Cilem této prace
je zjistit, jakymi skute¢nostmi je postaveni ditéte ovlivnéno a jaké to mlize mit pro
jeho Zivot disledky. Mym zamérem je pfitom vychdzet, co nejvice to bude
mozné, z Koranu a Sunny, mimo to ale také z odbornych ¢lanka a publikaci, které

se timto tématem zabyvaji.
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1. Pravo osobniho statusu

Vzhledem Kk tomu, ze se arabsky pojem al-ahwdl as-Sachsija poprvé
objevil az ke konci 19. stoleti?® a prvni definice pochazi dokonce aZ z roku 1934,%
nelze jej samoziejmé najit v z&dném primarnim pramenu islamského prava, ani
v klasickych textech islamské jurisprudence, fighu.?’ Podle zminéné definice
egyptského kasa¢niho soudu zroku 1934 je status kazdé osoby vymezen
souhrnem télesnych znaktl (urcujici pohlavi, miru télesné vyspélosti, mentalni
retardaci, duSevni Chorobu)28 a rodinného stavu (napf. vdana, rozvedena, vdova,
legitimni dité), které odliSuji jedince od ostatnich. Podle toho, jaké znaky mu
prislusi, je mu urcena pozice ve spolecnosti. Ptistupy k vykladu tohoto pojmu jsou
ruzné, ku ptikladu irdcky zakonodarce vyjmenoval oblasti, jichz se bude pravo
persondlniho statusu dotykat. Mezi nimi jsou mimo jiné také témata probirana
V jednotlivych kapitolach této prace, napt. zplsobilost k pravnim ukonum,
rodiCovstvi, péfe o déti (haddna), otcovska odpovédnost (Wildja), nahradni

rodinnéa péce (kafila).”

V soucasnosti jsou pravni piedpisy V mnoha muslimskych statech pravé
vV této oblasti tvofeny klasickym islamskym pr:a’wem30 Vjeho relativné Cisté
podobé. Pfitom pravem je vymezen socidlni status kromé vySe zminéného také na
zakladé nabozenského kritéria. ,,Muslimské zemé vychazeji zpravidla pri pravni
upravé prava persondlniho statusu z principu personality. Urcujicim kritériem je
pak prislusnost jedince ke konkrétni vire. Muslimové se 7idi svymi zdkony
a nemuslimové maji moznost si usporadat své pravni vztahy v ramci této oblasti

. ’ v ’ v .y e 7 . 31
V souladu se svym nabozZenstvim, a pozZivaji tak jisté autonomie.

Tato kapitola se bude konkrétné¢ vénovat tématu pravni subjektivity,

nabozenského statusu a legitimity ditéte.

® Bylo to v Kodifikaci Muhammada Qadri Padi roku 1875. Blize viz BEZOUSKOVA,

Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 68.

% Viechny letopocty budou uvadény podle gregorianského kalendate.

2 NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 29.

%8 Na zékladé téchto t&lesnych znaki je uréovana pravni subjektivita. Jak podotyka J. J. Nasir,

v definici z r. 1934 byla chybné do jednotlivych znaki a popist statusu zahrnuta také rlizna mira

pravni subjektivity. Viz NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 30.

% Tamtéz.

% POWERS, Paul. Intent in Islamic Law: Motive and Meaning in Medieval Sunn "Figh": Studies

in Islamic Law and Society, 2006, s. 124.

31 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 66.
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1.1 Pravni osobnost a svépravnost
Pravni osobnost (jinak téz pravni subjektivita, zptisobilost mit prava

a povinnosti) asvépravnost (jinak téZz zpusobilost pravné jednat, zpisobilost
k pravnim tkontm) jsou ,.disledkem persondlniho statusu.“** Jedna se o zcela
zasadni pravni pojem, ktery nicméné, jak shledava S. Hlavacova, neni klasickym
fighem piesné definovan a pro pravni 0sobnost ani svépravnost neexistovala ani
jednotnd terminologie. ,, Subjektivita je blizka pojmiim dhimma, ahlija a ahlija a-
wudzub a zpusobilost je blizka pojmim taklif, kafa’a, ahlija, ahlijat a-add’ podle

toho, v jakém madhhabu se pohybujeme. “*

V islamském pravu je rozeznavana zpusobilost K pravnimu jednani (ahlija
al-add ) a zptsobilost k nabyti prav a povinnosti (ahlija al-wudzib).®* Pro pravni
osobnost také Vv islamském pravu plati, ze ji kazdy clovék nabyva narozenim
a pozbyva smrti.350pr0ti tomu svépravnosti se nabyva postupné a od stupné jejiho
dosazeni se odviji mira, v niz osoba musi byt zastupovand walim jako svym
zékonnym zéstupcem.®® Dit& viak nékterd prava nabyva jiz okamzikem podeti®’
matky pod podminkou, Ze se narodi Zivé.*® Embryo (dZanin) .je dusi“®, diky
¢emuz muze byt potencialné nadano také ahlijou al-wudzub, nicméné télesné se

. /4 /4 . r . . W L4 O W wr b4 4
dosud nejedna o nezavislého jedince, procez ji nemuize vyuzivat plné. 0

%2 NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 30.
3 HLAVACOVA, Simona. Dzihad v islamskych pravnich diskursech, 2016, s. 44.
* Viz NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s., 209, BEZOUSKOVA,
Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 59.
% Srov. § 15 (1) ,,Prdvni osobnost je zpiisobilost mit v mezich pravniho Fadu prava a povinnosti
a § 23 ,,Clovék ma pravni osobnost od narozeni az do smrti.* Viz Zakon ¢&. 89/2012 Sb. ob&ansky
zéakonik.
% Viz NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 209. Blize k wilaje viz s. 70.
37 Nasir oproti tomu uvéadi, Ze ahliju al-wudzib lovék nabyva jiz v momentu, kdy je embryo
(dZanin) a pozbyva az po rozdéleni jeho poziistalosti a splaceni dluhti. Viz NASIR, Jamal J. The
Islamic law of personal status, 2009, s. 209.
% Nasciturus je, stejné jako v fimskopravni tradici, zpisobilym dédicem. Viz BEZOUSKOVA,
Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 59. BliZe k nasciturovi
viz s. 52.
Srov. § 25 Na pocaté dit¢ se hledi jako na jiz narozené, pokud to vyhovuje jeho zajmim. Ma se za
to, ze se dit¢ narodilo zivé. Nenarodi-li se vSak zivé, hledi se na né, jako by nikdy nebylo. Viz
Zakon €. 89/2012 Sb. obcansky zakonik.
% Podle “Abdulldhova vypravéni: Bozi posel (NBZM) Fekl: ,, Kazdy z vds byl vytvaren v matciné
liiné po dobu ctyriceti dni, ndsledné po stejnou dobu byl proménén ve srazeninu a zménil se v KUs
masa. A po dalsich ctyriceti dnech Biih seslal andéla (...) nacez do vas byla vdechnuta duse. "
(Buchari 6594, kniha 82, hadith 1). Podle tohoto hadithu se stava duse soucasti téla nenarozeného
ditéte 120 dnti po poceti.
O HALLAQ, Wael B. Shari‘a: theory, practice, transformations, 2009, s. 227.
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Urcitym mezistupném mezi narozenim také z pohledu pravni subjektivity
je ,,v&k rozliseni (sin at-famjiz),** jenZ je stanoven na sedm let véku. Tato v&kova
hranice se promitd do mnoha otazek, vcetné hadany, moznosti konverze ¢i
nabozenskych povinnosti. * V sedmi letech je dité dostate¢nd rozumoveé a mravné
vyspé€lé, aby rozeznavalo dobré od Spatného, vnimalo svou viru a vykonavalo
nabozenské povinnosti, které jsou s tim spojené.”* Podle Proroka (NBZM) by
pravé s dosazenim sedmi let mélo byt ditéti piikazovano vykonavat saldt
(modlitbu), avsak teprve az mu bude deset let, mélo by byt za jeho nevykonani
trestano.* Dale, (podle hanbalovel a $afioved) bylo dité schopné posoudit péde

kterého z rodi¢t je v jeho nejlepsim zajmu.*

Ahlija al-ada je zpusobilosti pro sebe vlastnim pravnim jednanim nabyvat
prava a soucasné se zavazovat k povinnostem.*® Pro jeji nabyti je tfeba dosahnout
nutné télesné 1 dusSevni zralosti, pficemz duSevni vyvoj je do urcité miry
posuzovan praveé podle fyzickeé Vyspélosti.47 Kazda osoba v plném rozsahu nabyva
svépravnost az s dosazenim urcitého stupné rozumové vyspélosti (“akl), pii niz si
je schopna uvédomovat nasledky svého jednani (rusd),*® a to zejména v oblasti

moralky a nabozenstvi.*®

°AKl predstavuje rozumnost, inteligenci, uvéazlivost a diivéryhodnost,
s nimiz je predpokladana také jista odpovédnost vici spolecnosti a schopnost
vetejného vystupovani. Ona rozumova vyspé€lost byva ztotoziovana s pohlavni

zralosti (buliigh). Puberta byla rozeznavéana podle souhrnu fyzickych znakd.*

* TREIGER, Alexander. Inspired knowledge in Islamic thought: al-Ghazali's theory of mystical
cognition and its Avicennian foundation, 2012, s. 23.
*2 Blize viz ptisluiné kapitoly: konverze viz s. 19, haddna viz s. 57.
4 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 60.
* Tento hadith nicméng sméfuje vidi rodi¢im, nikoli viiéi détem samotnym. Jedna se tedy spise
0 povinnost rodict dit¢ pfipravit a naucit je, co je potfebné, a nasledné¢ dozorovat plnéni
povinnosti. Viz Posel Bozi (NBZM) rekl: , Prikazte svym détem, aby se modlily, kdy? jim bude
sedm let, a bijte je za to, kdyZz jim bude deset let, a upravte jim postele tak, aby spaly oddélené.*
(Abt Dawud 495, kniha 2, hadith 105)
*® Blize k trvani haddny Viz s. 66.
*® Bylo vypraveno, Ze Al-Hirmds bin Zijad fekl: , Natihl jsem ruku k Prorokovi, aby prijal miij
slib, kdyz jsem byl jesté dite. On muyj slib ale neprijal. *“ (an-Nasa’i 4183, kniha 39, hadith 35)
*" Spojeni téchto dvou forem zralosti Hallaq oznatuje buligh (zralost). Viz HALLAQ, Wael
B. Shari‘a: theory, practice, transformations, 2009, s. 227.
*® R. SHAHAM vyklad4 rusd jako ekonomickou nezavislost. Viz SHAHAM, Ron. Family and the
courts in modern Egypt: a study based on decisions by the Shari‘a courts, 1900-1955, 1997, s. 53.
49 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 66.
%0 \/ pripadd potieby zjistit ,,dosp&lost* u zajatych chlapct (zajati dosp&li muzi byli na rozdil od
déti popravovani), Cinilo se tak na zaklad¢€ ohleddni. Urcujicimi znaky bylo pubické ochlupeni
a ochlupeni v podpazi. Viz NYAZEE, Imran. The Book of Revenue : Kitib Al-Amwdal, 2003, s. 131
—132.
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Podle malikovcli byla rozeznavana z nasledujicich prvotnich a druhotnych
pohlavnich znakt: ,,rist pubického ochlupeni (knir ¢i , bradka™ u chlapcii neni
rozhodujici), pach podpazi, prohloubeni hlasu, menstruace a pripadné tehotenstvi

u divek a mimovolny vyron ejakulatu ve spanku u chlapcii. «51

Nekteré ze zminénych znakt uvadi Sunna. Prikladem je hadith popisujici,
ze prave vzrostlé pubické ochlupeni bylo klicem k seznani fyzické dospélosti. Ti

vvvvvv

U divek je jako rozliSujici znak uvadéna povétSinou menstruace. Neztidka je tento
pojem ztotoziovan a dokonce zaméilovan s pojmem ,,pubelrta“.‘r’3 Po nastani
puberty je divka povinna zakryvat své t&lo vyjma tvafe a rukou pred muzi,”*nebo

pokud vykonava modlitbu.”®

minimalni vék maximalni vék
madhhab chlapci divky chlapci divky
hanafijci 12 9 18 (piip. 15) | 17 (pip. 15)
hanbalovci 10 9 15 15
malikovci 9 9 18 18
safi‘ovci 9 9 15 15

56

Nicméné vzhledem k vyznamu véku puberty bylo tieba stanovit vékové
hranice, pro néz se pohlavni zralost ptredpoklada. V ptipadech, kdy ,.fyzické znaky
byly nerozeznatelné nebo byly dvojznacné“ byla pro vék pohlavni zralosti vyuZzita
maximalni v&kova hranice.”” *® Piestoze v&k byl stanoven jednotlivymi

sunnitskymi pravnimi Skolami odli$n€, vétSinové se shodovaly na presumpci

1 SCHAEFER DAVIS, Susan. Adolescence in a Moroccan Town, 1999, s. 47.
52 Viz an-Nas&’i 3430, kniha 27, hadith 42.
>3 Souslovi ,,dospéla divka“ & ,.divka po dosaZeni puberty* je v hadithech nahrazeno souslovim
,menstruujici divka“ nebo se hovoifi o ,dosazeni véku menstruace”. Lze tedy menstruaci
povazovat za hlavni urcujici znak.
> Vypravéno °A’iSou: Asma, Abii Bakrova dcera, vstoupila k Poslu Bozimu (NBZM) maje oblecen
Jjen tenky Sat. On od ni odvrdtil zrak a Fekl: ,, O Asmo, kdyz Zena dosihne véku menstruace, nehodi
se, aby ukazovala své telo kromé toho a toho.” A ukdzal na svou tvdai a ruce. (Abi Dawud 4104,
kniha 34, hadith 85)
% °4’i5a uvadi: Prorok (NBZM) Fekl: ,, Bith neprijme modlitbu od menstruujici Zeny (Zeny, kterd
dosahla puberty), pokud neni oblecena v zdavoji (chimdr). “ (Ablu Dawtd 641, kniha 2, hadith 251)
% K tabulce viz zdroje uvedené v textu.
%" ZIMRING, Franklin E., Maximo LANGER a David Spinoza TANENHAUS. Juvenile justice in
global perspective, 2015, s. 252.
> 7Zjisténi, o jaké pohlavi se jednd, bylo zasadni pro stanovenim d&dického podilu. Pokud nebylo
pohlavi zjevné ihned po narozeni, ¢ekalo se na plné rozvinuti pohlavnich znaki, k cemuz meélo
dojit prave v puberté. Pokud nebylo mozné pohlavi rozeznat ani po skonceni puberty, na takovou
osobu se hledélo jako na ,,0sobu, jejiz pohlavi nelze urcit” (tj. khuntd). Blize viz s. 53.
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V patnécti letech véku® pro ob¢ pohlavi. Minimalni vék pak vétSinove urcili na
devét, u chlapci ndkdy az dvanact let. Nejvice se odliSovali malikovei,? ktefi pro
ob& pohlavi stanovili stejné rozmezi deviti az osmnacti let. Abu Hanifa® pak
minimalni vék stanovil na devét let u dévcat a dvanact u chlapcﬁ,62 maximalni
u chlapcii na osmnact a u divek na sedmnact let.®® S. Tellenbach uvadi, ze podle
malikovského a $afiovského madhhabu je minimélni vék stanoven na devét let
a podle hanafijského a hanbalovského madhhabu na devét let u divek a deset

u chlalpcﬁ.64

Dalsi specifickou vékovou hranici, kterd je rozeznavéna na vicerych
mistech Sunny, je hranice deseti let véku. Z kontextu zmén pro dité€ ji lze ziejmé
oznacit za jakysi pred¢l mezi vékem rozliSovani a vékem pohlavni zralosti. Za
prvé dité v tomto véku uz by mélo byt rodi&i trestano za neplnéni saldmu,” za

druhé by od sebe méla byt oddélena divei a chlapecka lazka.®®

Piekvapivé pohlavni zralost neni v klasickém islamském pravu

Y I s vy v v v v v v ;67
ztotoziiovana s nejniz§im moznym veékem, v némz lze uzaviit manzelstvi.

Jelikoz je mozné uzaviit manzelstvi s nezletilou divkou, pfirozené probiha

diskuze, podle jakého kritéria by méla byt uréena vhodné doba pro sexualni styk.

Odpovéd’ na tuto otdzku primarnimi prameny bohuzel neni dostate¢né
konkrétné zpracovdna, a bylo tudiz nutné, aby bylo téma pohlavni zralosti
podrobné upraveno prameny sekundarnimi. Ze Sunny lze vyvodit, Ze v€k, v némz
je mozné pfistoupit ke konzumaci manzelstvi, je jiz zminénych devét let veku

u divek.”®® Také z Kordnu lze dovodit, Ze pro konzumaci manZzelstvi neni nutné

* Tato vékova hranice je uvedena Sunnou také jako minimalni vék pro vstup do arméady
a rozlisujici vék mezi ,,mladim a muznosti“. Viz at-Tirmidhi 377, kniha 2, hadith 229.
% 1. Bezouskova uvadi, Ze ,mdlikovskd pravni Skola povazuje jedince za pohlavné zralého
okamzikem dovrseni 19 let.* Viz BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim
na pravo manzelské, 2013, s. 104.
81 Nekteti hanafijci uvadi jako nejvyssi mozny vék pohlavni zralosti, resp. presumuiji ji na patnact
let shodné s hanbalovci a $afi‘ovci.
%2 SHAHAM, Ron. Family and the courts in modern Egypt: a study based on decisions by the
Shari‘a courts, 1900-1955, 1997, s. 53.
% HAMOUDI, Haider Ala a Mark E. CAMMACK. Islamic law in modern courts, 2018, s. 338.
® Blize k stanoveni v&ku buliigh, ale také jeho souvislosti s trestni odpovédnosti viz: HORNLE,
Tatjana, DUBBER, Markus D., ed. The Oxford Handbook of Criminal Law, 2016, s. 265.
% Obecnéji je ale vékem, v némz je jedinec povinen plnit nabozenské povinnosti, az vék pohlavni
zralosti. Blize k povinnostem viz s. 53.
% Aba Dawud 495, kniha 2, hadith 105.
67 BEZOUSKOVA, Lenka. Islimské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s.
106.
% Pprorok se oZenil s °A’iSou, kdyz ji bylo Sest let a manZelstvi bylo konzumovéno, kdyZ ji bylo
devét let. Viz Buchari 3896, kniha 63, hadith 122.

15



dosahnout plné pohlavni zralosti, kdyz v suie Rozvod nabadé k seckani tfimésicni

ekaci Ihity v piipadé nejistoty také u divek, které dosud nemaji menstruaci.®

Hlavnim kritériem podle hanafijské pravni 8koly’® pak byla divéina tlesna
konstituce. Byla-li divka dostatecné statna, aby vydrzela sexualni styk, aniz by pfi
tom mohlo byt néjak ohroZeno jeji zdravi, mohl tak manzel ucinit, i kdyz jesté
nedosahla ani véku deviti let. Naproti tomu, pokud je slaba a lze se tudiz
domnivat, Ze by sexudlni styk fyzicky nezvladla, neni manzelovi povoleno tak
&init, ani pokud je jeji v&k vys§i.”" Z toho plyne, Ze spise nez hlavnim kritériem,
lze télesnou vyspélost a konstituci oznacit za jediné urcujici kritérium.
O psychické a emociondlni vyspélosti nebo pfipravenosti se zde ani nepolemizuje.

Zaroven je vsak tfeba upozornit na fakt, ze ani (mozna) ,,pfijatelngjsi* kritérium

pohlavni zralosti nijak nezarucuje div¢inu dostate¢nou psychickou vyspélost.

Pohlavni zralost (Ci jeji predpoklad) piedstavuje z pohledu prava vyraznou
zménu zejména V oblasti persondlniho statutu a v trestnépravnich vztazich. Jeji
dosazenim Se totizZ osoba stava trestné odpovédnou.72 P. Osina uvadi, ze dit¢ starsi
sedmi let uz je odpovédné za civilni delikty a az do v€ku pohlavni zralosti je
omezeng také trestné odpovédné, nikoli vSak za trestné Ciny hudud a qisds.73 I
Tradice tikd, zZe je trojice osob, jejichz skutky nejsou zaznamenavany: spac, dokud
se neprobudi, idiot, pokud se mu nevratil rozum, a chlapec, dokud nedosdahl

puberty.”

Od pohlavni zralosti je oddélen dalsi koncept zpusobilosti, jejiz dosazeni
nesouvisi s fyziologickymi zménami, nybrz zménami ryze psychickymi.
Zpusobilost k jednani spojenym s nakladanim s majetkem opravnuje osobu ke

spravé vlastnich zélezitosti. Lze ji oznacit za nejvyssi stupen svépravnosti a jeji

% Pro ty z vasich Zen, jez jiz nemaji nadéji na menstruaci, ale jste-li presto na pochybdch, necht
Jjsou Cekact lhutu tii mésice, a stejné plati i pro ty, které jesté menstruaci nemély. Pro ty, jez jsou
tehotné, skonci cekaci lhiita tehdy, kdyz porodi. A kdo je bohabojny, tomu Bith véc jeho ulehci.
(65:4)
" Toto kritérium se projevovalo v osmanském pravu. Viz JOSEPH, Suad. Encyclopedia of Women
& Islamic Cultures: Family, Body, Sexuality and Health, 2005, s. 57.
"t SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 181-182.
2 POTMESIL, Jan. Sari ®a: ivod do islamského prava, 2012, s. 121.
" OSINA, Petr. Ziklady islamského prava, 2012, s. 79.
" Malik vekl: ,,Plati obecnd shoda na tom, ze nedochazi k odvetnym opatienim viici détem. Trest
hudiid pro né neni povinny, pokud jesté nedosdhly puberty. “ (Muwatta Malik, kniha 43, hadith 4)
™ Viz Aba Dawud 4398, kniha 40, hadith 48. Podle jiného znéni také:
°Ali bin Abii Talib podal zpravu, Ze Prorok (NBZM) fekl, Ze: ,, Pero je zvednuto (je mu zabrdnéno
V psani hiichii) od nezletilého, Silence a space.* (Ibn Madza, kniha 10, hadith 2042)
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nabyti zavisi na ,zdravé mysli“ jedince. Krom ni jsou tfeba dostatecné
intelektualni schopnosti a je presumovand pii veéku dosazeni dospé€losti
aschopnosti nutnych k napliiovani pozadavké sni spojenych.’® Nicméné
J.J. Nasir uvadi, ze v€k zletilosti na rozdil od véku buliigh fighem stanoven

nebyl.”’

K tomu se vaze také vers Koranu: ,,A zkousejte schopnosti sirotku, dokud
nedospéeji do veku snatku, postrehnete-li pak u nich zralost vsudku, tedy jim
predejte majetky jejich. “ (4:6) Z vyse uvedeného lze usoudit, Ze plné svépravnosti
muze osoba dosahnout az po splnéni pozadavku na télesnou zralost, nikoli vSak
soucasné s ni. Nicméné& Easovy odstup stanoven neni.”® To potvrzuje hadith, podle
n¢hoz sirotek piestane byt sirotkem poslednim Kordnem zminénym pozadavkem,
tedy dosaZenim zralosti Gsudku, diky emuZ je mu navracen majetek.”® V rozporu
s vyse uvedenym je hadith, podle néhoZ neni sirotkii po dosazeni puberty,®® podle

n¢hozZ je status sirotka zménén samotnym dosazenim télesné zralosti.

od narozeni od véku
do do véku rozliSovani od puberty
narozeni | rozliSovani | do puberty do smrti
ahlija al-wudzib | CasteCna plné plné plna
ahlijz;lal-cadzi - - ¢aste¢na plna

1.2 Zpusoby, jakymi dité miiZe pfijmout islam
Personalni status ditéte v muslimském staté¢ je urcen jeho pohlavim,

legitimitou a ptislusnosti k ndbozZenstvi, ktera je také tématem této podkapitoly.

Ta bude vénovana moZnostem, jak dit¢ mlZe nabyt pfisluSnost k muslimské vife.

Obecné lze rozeznat nékolik riznych zpisobl, mezi nimiz je pfirozené
narozeni se do muslimské rodiny (resp. muslimskému otci), konverze k islamu,
nalezeni ditéte na muslimském uzemi a Vv pfipad€ klasického islamského prava

také jeho unos, zajeti ¢i upadnuti do otroctvi do urcitého veku.

® BAAMIR, Abdulrahman Yahya. Shari’a Law in Commercial and Banking Arbitration, 2016, s.
62 — 63.
""NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 209 — 210.
8 Viz BEZOUgKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013,
s. 60.
" Viz Muslim 1812 e, kniha 32, hadith 170.
8 viz Abt Dawud 2873, kniha 18, hadith 12.
SIAUDA, Jasser. Magasid Al-Shariah as Philosophy of Islamic Law: A Systems Approach, 2008, s.
140.
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1.2.1 Koncepce al-fitra
Koncepce al-fitra je zalozena na myslence, Ze kazdé dité se pfirozené rodi

jako muslim. Obecné to samoziejmé neznamena, Ze pro kazdé narozené dité jsou
zavazna pravidla islamského prava, nicméné s vyuzitim al-fitry muaze byt

r r v o v 7 ’ Ve s 82
posuzovana nabozenska ptislusnost déti nalezenych ¢i zajatych.

Tento pojem lze ptelozit nejptiléhavéji jako instinkt, vrozenou vlastnost ¢i
piirozenost, jejZ islamska vérouka ztotoZituje s piirozenou virou v Boha.* Prorok
(NBZM) ftekl: , Kazdé dité je narozeno ve své prirozenosti (prirozené vire
Vislam), ale jeho rodice jej obraceji k judaismu, krestanstvi nebo zoroastrismu,
(...) Nemyslite, Ze je tim poskozeno? “** Podstatou tohoto hadithu je myslenka, Ze
kazdé dit¢ je narozeno jako muslim ateprve lidskym zasahem mize byt
»zkazeno* tim, Ze je obraceno na jinou viru. Takové dité si vSak svou pfirozenou
podstatu neuvédomuje a pochdzi-li od nemuslimskych rodici, je tfeba, aby ji
védomé pfijalo pronesenim Sahady: ,, (Vyznavdam, Ze) neni boha kromé Boha
a Muhammad je Posel Bozi.““. Ta je vyznanim, vyjadfenim viry v jediného Boha

a prislugnosti k islamu a samotné jeji proneseni je chapano jako konverze. ®

J. Hoover vsak vysvétluje, ze al-fitra nebyla vzdy chapana timto
zpiisobem, pficemz moderni vyklad pochézi od Ibn Tajmiji, tedy ptiblizné az ze
&trnactého stoleti.®’® Pavodnd méla tfi mozné vyklady, kromé toho, Ze mohla
predstavovat isldm, vyjadfovala také ptedurCeni k tomu byt véficim nebo
nevéticim, a podle tretiho vykladu, Ze kazdy jedinec se rodi jako ,,nepopsany list*,
ktery nebyl pfedurCen nijak. Inb Tajmija nasledné charakterizoval fitru jako
pfirozenou, vrozenou inklinaci k islamu, ktera v sobé zahrnuje znalost Boha,

. . wr - v 87
moralky a piedeviim pieduréeni k vie.?

Dalsi hadith ¥ik4, Ze jelikoz nemél Posel Bozi (NBZM) zvykem zabijet
déti, neméli by tak Cinit ani jeho nasledovnici — ledaZze by byli schopni rozlisit

dité, jez vyroste (dospéje) ve véficitho (tj. muslima) a takové, které dospéje

82 Blize k tématu nalezenci viz s. 23.
8 | Podstatou isldmu je vira v jediného jsouciho vSemohouciho Boha, stvoFitele svéta i clovéka,
jenz dal lidstvu toto jediné opravdové nabozenstvi do vinku jako univerzalni kosmicky rad jiz
vV okamziku stvoreni* Viz PELIKAN, Petr. Sunna: pramen islamského prava, 1997, s. 62.
8 Buchari 1359, kniha 23, hadith 113.
8 POTMESIL, Jan. Sari ®a: tivod do islamského prava, 2012, s. 100.
% Tbn Tajmija byl syrskym filosofem, zemiel roku 1328. Viz Ibn Taymiyyah, Tagi al-Din
Ahmad. Oxford Islamic Studies [online]. Oxford: Oxford University Press, ©2019 [cit. 2019-03-
30]. Dostupné z: http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/€959
8 What is Fitra in Islam?, 2016. Dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=PM1iut7wzI4.

18


https://www.youtube.com/watch?v=PM1iut7wzl4

v nevéiiciho (t). nemuslima) — takze by zabili (potencidlniho) nevéticiho
a zanechali stranou (nazivu) véficiho. Z kontextu vySe zminéného Aadithu lze fici,
ze déti zajimané by nem¢ély byt zabijeny, jelikoz nelze dopredu piedpokladat, ze

jsou (budou) neveiici.®

1.2.2 Konverze
Prvni ze zpusobi, jak se dit¢ muze stat muslimem, je konverze. Podle

uceni islamu je pravé ten jedinym idealnim stavem, a proto by pro vSechny mélo
byt co nejsnazsi se k pravé vire Lvratit“.® Lze hovofit o dvou moznych
zpusobech. Dit¢ bud’ muze pifijmout isldm samo z vlastni vile, anebo je
konvertovano rodi¢i (nebo presnéji otcem). Jedna-li se o0 jeho svobodné
rozhodnuti, podle islamského prava platnost konverze nezletilého zalezi na
zhodnoceni jeho mentalnich schopnosti v ¢ase, v némz probiha. Jak bylo fe¢eno
vyse, ve véku sedmi let by dité nejen mélo byt schopno porozumét vite, ale také
nalezit€¢ vykonavat nabozenské povinnosti.® Sahdda by méla byt pronesena za
pritomnosti alespon jednoho svédka, je-li konvertovan chlapec, mél by byt

obfezan,™ pokud je to divka, mé&la by , piijmout skromny odév.“

Vazba mezi naboZenskou piislusnosti a islamskym pravem je zcela
samoziejma. Rozdil mezi ndboZenstvim ditéte a nabozenstvim rodi¢l ma také
zfejmé nasledky v oblasti prava personalniho statusu, znichZz plyne napf.
vzdjemna nemoznost dédéni, péce €1 zdkonného zastupovani. Vzhledem k tomu,

7e pijeti islamu by nemé&ly byt kladeny piekazky, rozhodnou-li se rodice™

® Viz Muslim 1812 b, kniha 32, hadith 4457.

89 Vyzva k sifeni islamu je explicitng vyjadiena v Kordnu: Vyzyvej k cesté Piana svého moudrosti
i kazanim krasnym a ved’ s nimi spor slovy nejlepsimi! (16:125), vyznéni je tlumeno v sufe Krava:
Nebudiz zZadného donucovani v nabozenstvi! (2: 256).

% KRSTIC, Tijana. Contested conversions to Islam: narratives of religious change in the early
modern Ottoman Empire, 2011, s. 154.

1 Obtizka je povinnosti pouze pro muze. Viz napf. hadith: Ibn Sajhab rekl, ze: , Kdy? se muz
stane muslimem, jemu narizeno byt (stdt se) obiezany, i pokud je jiz stary.* (al-Mufrad, kniha 53,
hadith 1252)

Uthajm bin Kulajb informoval od svého otce o jeho dédeckovi, kterak prisel k Prorokovi
(NBZM) a on mu iekl: Zbavte se viasii, které vam narostly v dobé, kdy jste byli nevérici, rekl:
,,Oholte je!” — jina osoba mu sdélila, ze Prorok ﬂVBZA/O také rekl: ,, Zbavte se vlasu, které vam
narostly v dobé, kdy jste jesté neverili, a nechte se obrezat.” (Abu Dawtd 356, kniha 1, hadith
356)

Podle islamského prava obfizka neni povinnosti pro divky. Hadith z Aba Dawidovy
sbirky (jehoZz pravost on sam zpochybiiuje pro slaby fetézec tradenttl) nicméné hovoii o ptipadu,
kdy Prorok zen¢ provadéjici v Mediné (Zenskou) obtizku fekl, aby netezala (piiliS), protoze je to
tak lepsi pro Zenu i jejiho manzela. Viz Abu Dawud 5271, kniha 43, hadith 499.

%2 ESPOSITO, John L., ed. The Oxford Dictionary of Islam, 2004, s. 57.

% Pokud se rodi¢e nerozhodnou spoleéné a viru zméni pouze jeden z nich, jejich manZelstvi mize

byt ukonéeno. ZaleZi potom na tom, zda pivodni vira byla v kiestanstvi ¢i judaismu a zda se
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konvertovat, je s nimi konvertovan soucasné také jejich potomek. Tomu zaroven
neni dovoleno islam svobodné opustit, jelikoz tim by se dopustil riddy,
tj. odpadnuti od islamu. ** Sunnitsi pravnici pravo rodict konvertovat ditd omezuji
jeho vékem,” pricemz tento veék pravdépodobné 1ze ztotoznit s vékem rozliSovani.
Hanbalovec Ibn Qudama ptitom tvrdi, Ze dité starSi deseti let je povaZovano za

muslima bez ohledu na konverzi rodi¢i, pokud viru samo védomé piijme.* %

Opustit isldm piirozené neni tak snadné jako jej pfijmout. Odpadlictvi se
mohou dopustit jen osoby, které tak ¢ini ze svobodné viile, jsou dospélého veéku
(bultigh) a zdravé mysli (“akl). Osoba, ktera byla donucena k takovému jednani,
nebo takova, jez nebyla schopna seznat jeho dusledky pro dusevni chorobu (tj.
nepiidetna, madznin),”® tak nemize byt odpovédna.” Zasadni je v tomto piipadé
tedy dosazeni pohlavni zralosti s ohledem na to, pro jaky v&k ji presumuji
jednotlivé madhhaby. Podle malikovei,'® hanbalovei a nékterych hanafijed mize
byt ridda platna i v piipadé, Ze puberta neni zjevna. Nikoli tak podle $afiovctl,
101

kteti vyzaduji, aby takova osoba zcela zjevné byla pohlavné zrala. Jejich

argumentem pro takové posuzovani je, Ze je platné jeho vyznani, a je tudiz

rozhodl islam piijmout manzel ¢ manzelka. Blize viz BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné
pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 156 — 157.
% Za odpadnuti od islamu by pro dosp&lé osoby podle n&kterych prament mél hrozit i trest smrti:

Ibn “4bbds podal zpravu o tom, ze Posel Bozi (NBZA/I) rekl: |, Kdokoli zmeni své
ndboZenstvi, popravte ho. “ (ibn Madza, kniha 20, hadith 2535)
To se samoziejmé netyka pfijeti islamu (tedy konverze, zména naboZenstvi), které je naopak
povazovano za pozitivni a je podporovano.
% H. Hamoudi na tomto misté hovoii o ,malych détech®. Viz HAMOUDI, Haider Ala a Mark E.
CAMMACK. Islamic law in modern courts, 2018, s. 578.
% Tamtéz.
%V praxi je diskutovina moznost konverze déti jednim z rodi¢t bez v&domi druhého, & bez
védomi déti samotnych. Aktudlni je ptipad Indiry Ghandi, jejiz manzel roku 2009 konvertoval
k islamu a kratce na to konvertoval i tii jejich spoleéné déti. To bylo soudem anulovano v roce
2018 s odivodnénim, ze bylo tfeba souhlasu obou rodici. Toto rozhodnuti bylo oznaceno za
vyznamny precedent ve vétSinové muslimské zemi. Viz ANBALAGAN, V. Conversion of minor
needs consent of parents, says lawyer. 2019, 10. 8. 2017. Dostupné z:
https://www.freemalaysiatoday.com/category/nation/2017/08/10/conversion-of-minor-needs-
consent-of-parents-says-lawyer/ ¢i NAIDU, Sumisha. Malaysian court nullifies conversion of 3
children to Islam in landmark ruling. 2019, 29. 1. 2018. Dostupné z:
https://www.channelnewsasia.com/news/asia/malaysian-court-nullifies-conversion-of-3-children-
to-islam-in-9905872.
% Choromyslni (madnin, madzhib), je termin oznatujici osoby psychicky nemocné, diive
oznacené jako osoby ,.Silené“. Madznun byl osobou podle prevazujicich predstav posedlou dziny.
Madzdhub oproti tomu byl ,,svaty prostacek, takové osoby byly casto sufijskymi svétci. Viz
OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, 2009, s. 80.
% SAEED, Abdullah a Hassan SAEED. Freedom of religion, apostasy, and Islam, c2004,kapitola
4,
190 T§ nicméng pridruzuji podminku ptedchoziho zcela jednoznaéného a explicitniho piijeti viry.
0L E| LIS, Mark S., Anver M. EMON a Benjamin GLAHN. Islamic law and international human
rights law: searching for common ground?. Oxford, United Kingdom: Oxford University Press,
2012. ISBN 0199641447. S. 229.
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schopen posouzeni svého jednani.’®? Mezi viemi madhhaby ale panuje shoda na
tom, Ze nezletily, ktery dosud neni schopen pln€¢ pochopit, jaky vyznam
a dasledky pro ného ridda bude mit, se ji neni schopen dopustit platné. As-Sajbani
dopliuje, ze by dit€ mélo byt pfesvédCovano k pfijeti islamu nenasilnou formou
(. nemé€lo by byt bito)) a mélo by byt pouze slovné odrazovano
a presvédéovano.'® Podle Kordnu by mira presvédGovani neméla prejit az

k donucovani: ,, Nebudiz zadného donucovani v nabozenstvi! ““ (2:256).

1.2.3 Narozeni se do muslimské rodiny104
Ackoli kazdé dit€ bylo narozeno v prirozeném stavu, a tedy jako muslim,

je usuzovano, ze dokud nedospéje do rozhodného véku, nadlezi mu ndbozenstvi
jeho rodi¢t. Podle islamského prava plati, Ze je-li otec ditéte muslim, pak i dité
bude muslimem.’® V islamu lze vsak sledovat dvé koncepce, podle nichZ se

urcuje vira narozeného ditéte.

Na tom, ze otcem ditéte musi byt muslim, se pravnici shoduji, nicméné
Vv piipad¢ matky tak jednoznacni nejsou. Ackoli samoziejmé plati, Ze tomu tak
Vv idealnim pfipad¢ je, muzim je umoznéno uzavirat snatky, a tudiz také plodit
deéti s kiestankami a zidovkami. Tomuto zaveéru odpovidaji nasledujici verSe
Koranu: ,,Nevstupujte ve snatek s modlosluzebnicemi, A pokud neuveri; a vérici
otrokyné je veru lepsi nez modlosluzebnice, i kdyz se vam tato vice libi.
Neprovdavejte dcery své za modlosluzebniky, pokud tito neuveéri; a vérici otrok je
veru lepsi nez modlosluzebnik, i kdyz se vam tento vice libi. Takovi lidé vas zvou
do ohné pekelného, zatimco Biih vads zve do rdje a k odpusteni, s dovolenim Svym,
a objasnuje znameni Sva lidem - snad si to pripomenou!“ (2:221), ,,A dovoleny
Jjsou vam muhsany z véricich Zen a muhsany z téch, jimz dostalo se Pisma pred
vami, jestlize jste jim dali jejich odménu a chovate-li se jako muzi sporadani,
nikoliv jako cizoloznici nebo ti, kdoz si berou milenky.* (5:5) Zatimco prvni

vylucuje snatek s polyteistou bez rozdilu pohlavi, druhy by mél slouzit

192 SAEED, Abdullah a Hassan SAEED. Freedom of Religion, Apostasy and Islam, 2004, kapitola
4,
13 ELLIS, Mark S., Anver M. EMON a Benjamin GLAHN. Islamic law and international human
rights law: searching for common ground? 2012, s. 229.
10% v/ souvislosti s narozenim ditéte do muslimské rodiny jsou spojeny riizné tradice, ty nicméné
pfimo neovliviuji nabozensky status ditéte. Mezi nejznaméjsi patii agiga (viz Muwatta Malik,
kniha 26, hadith 4), tahnik (viz Buchari 1502, kniha 24, hadith 103) ¢&i Septani adhdnu do ouska
novorozence (viz Abu Dawud 5105, kniha 43, hadith 333).
105 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s.
100.
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k dostate¢né specifikaci vedouci K povoleni snatkd s lidem knihy. Nicméné to se

vztahuje pouze na muze.

Druhym moznym pohledem je ten, podle kterého dit€¢ nasleduje
nabozenstvi toho z rodicid, ktery je muslimem. Nabozenska pfisluSnost ditéte
sleduje ,,toho z rodicii, ktery ma lepsi viru. ““ E. van Eijik uvadi, Ze z této koncepce
zjevné vyplyva, Ze v rdmci prava personalniho statusu neni kladen natolik velky
diiraz na pohlavi, jako spiSe na viru.'®® Podle hanafijcti, hanbalovci i $afiovci je
proto, aby bylo dit¢ povazovano za muslima postacujici, kdyz je muslimem
alespoii jeden z jeho rodi¢i,'” a to bez ohledu na pohlavi. Imdm Malik pro svij
odlisny postoj argumentoval tim, Ze dit¢ vzdy nésleduje spolecenské postaveni
svého otce a nabozenstvi ostatnich rodinnych pfislusnikii tedy nemtze byt
rozhodujici. Naopak $afiovci dokonce jesté rozsifili moznou vazbu a tvrdili, Ze
dit¢ mize (resp. mélo by) byt muslimem, i pokud je jim jen jeho dédecek

(ptip. pradédecek). 108

Vzhledem Kk pravidlu, podle néhoz se muslimka smi provdat pouze za
muslima, se zde mlze jednat o Zeny, které konvertovaly az po narozeni ditéte,

nebo o matky nemanzelskych déti.'°

1.2.4 Upadnuti do zajeti
Pro ptipady, kdy dité upadlo do zajeti,110 jako pro zjevné predpokladanou

zalezitost v ramci dzihddu, byla fighem upravena vcelku komplexni pravidla, ktera
pojimala rozli¢né moznosti. Na tomto misté prace je nicméné nutné zdlraznit, Ze
tato pravidla byla vytvarena v kontextu doby a stejné jako filozoficka koncepce
al-fitra neseznaji v souasnych pravnich fadech uplatnéni. Podle vétSinového

, s . v ’ v ’ 111 v v v , ’
nazoru by zajaté rodiny nemély byt rozd€lovany.” Soucasné se vSechny pravni

196 vvan EIJK, Esther. Family Law in Syria: Patriarchy, Pluralism and Personal Status Laws,

2016, s. 70.

07 R. K. Singh také uvadi, 7e je-li jeden z rodi¢t muslimem, na déti by se tak také mé&lo hledét.

Viz SINGH, Rakesh Kumar. Textbook on Muslim Law, 2015, s. 48.

198 Stanovisko $afi®oveil uvadi nasledujici zdroj: Fatwa No: 273808 - Children are Muslims if only

one parent is Muslim, 2019. Dostupné z: https://islamweb.net/en/fatwa/273808/.

109 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s.

99.

10 Jedna se o pripady zajimani v oblasti ddr al-harb (dim valky), jejimz protikladem je ddr al-

islam (dim islamu, tj. Gzemi muslimt). Tyto pojmy byly vyuzivany klasickou islamskou

mezinarodné-pravni teorii pro pojeti rozdéleni svéta. Vedle nich bylo nékdy pfipousténo jeste

tizemi dar as-sulh (Gzemi mirovych dohod). Viz KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu,

2015, s. 114 — 115.

W podie vypravéni Abii Ajjiiba Posel Bozi (NBZM) rekl: ,, Kdokoli oddéli matku od jejiho ditéte,

toho Bith pak rozdeli od jeho milovanych vden Posledniho soudu.(...) Tak se déje mezi
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Skoly shoduji na tom, ze dité v takovém piipad¢ nasleduje nébozenstvi jeho
rodic¢t. Opacny nazor je zde odivodnén upiednostnénim vlastnického vztahu pred
vazbou k rodin¢ a faktem, ze otroci beztak pro svou nesvobodu nemohou o dité
fadné peCovat (pro vytizenost pracovnimi povinnostmi) a o to spis§ jej nemohou
zastupovat. Neplati mezi nimi ani dédicka prava. Oproti tomu pan ditéte miize
rozhodovat o jeho Zivoté a smrti, a tudiz ma i pravo rozhodovat o jeho vife.'*?
Pokud bylo dité zajaté spolu s pouze jednim z rodici, podle vétSinového
nazoru stale nasledovalo jeho viru. Posledni moznosti pak bylo zajeti ditéte
samostatné bez jeho rodict, k némuz mélo dochéazet ziejmé zejména v pripadech,
kdy jeho rodice jiz nezili nebo se v momentu zajeti nenachazeli v jeho blizkosti.
Ostatné¢ Prorok mél prohlésit: ,,Zabijte staré muze, kteri jsou polytheisty, ale
zachovejte jejich déti“™® Zde se uplatiovaly principy spojené s al-fitra
a s predpokladanou hranici sedmi let véku, v némz si dit¢ mélo uvédomovat své
nabozenské smétovani. Bylo-li mladsi, za muslima bylo pfirozené povazovano,

NPT v iy 114
V opacném piipadé bylo pfinuceno k islamu konvertovat.

1.2.5 Nalezeni ditéte
Posledni moznosti je nalezenec (lagit), tj. v kontextu této problematiky

dité nalezené v oblasti ddr al-islam. Dle fighu ma nalezce opusténého ditéte
individualni povinnost péce, hrozi-li riziko umrti, nebo pokud osoba péci jiz sama
dobrovolné pftij ala.’™® Malik inb Anas referuje o ptipadu nélezu opusténého ditcte.
Muz z kmene Banu Sulajm nalezl takové dité v dobach ‘Umara ibn al-Chattaba.
Ptinesl k nému dité a tekl, Ze jelikoz jej naSel, vzal jej a pfinesl. Malik k tomu
tekl, Ze na opusténé dité se hledi jako na svobodné a jeho ndklady nalezi
Muslimum, kteri po ném dedi a plati jeho (za ného) krvavé penize. Zajisténi
nalezenctli bylo ponechano na financich vetejné pokladny. 116

Pozice statu ve vztahu k nalezencim nicméné nebyla vzdy stejna.

Odpovédnost za dité resp. jeho vyzivu mohla byt soudcem vlozena krom vetejné

pokladny také na samotné nalezce, piipadné na samotné nalezené dité v podobé

Prorokovymi spolecniky a dalsimi, nelibi se jim odlouceni zajatcii, matky od jejiho ditéte, syna
a otce, a bratra. (at-Tirmidhi 1566, kniha 1, hadith 27)
12 Dle Abt “Ubajda al-Qéasima ibn Sallima. Viz NYAZEE, Imran. The Book of Revenue : Kitdb
Al-Amwal, 2003, s. 307.
13 Abu Dawud, 2670, kniha 15, hadith 194.
14 ERIEDMANN, Yohanan. Tolerance and coercion in Islam: interfaith relations in the Muslim
tradition, 2003, s. 111 — 112.
115 BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH. Fostering and Adoption in Islamic
Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt, and the United Arab Emirates, 2018,
s. 38.
1% Muwatta Malik, kniha 36, hadith 19.
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dluhu. As-Sajbani v této véci piiznava soudci Sirokou diskreci. Soudcovou
pravomoci bylo také dité svéfit nékteré z 0S0b v ramci komunity, na niz, jak je
uvedeno vyse, nutné nelezi vyzivovaci povinnost.**’

Za typicky divod, pro¢ dit¢ miize byt opusténo svymi rodi¢i je
povazovana jeho nelegitimnost a piedpoklad, Ze se jedna o walad zind, coz do
ur¢ité miry predurcuje také zptsob, jakym se k takovému ditéti bude ptistupovat
po jeho nalezeni. Na rozdil od walad zina v§ak mtze byt laqit svymi rodici zpétné
piijat, ¢imz je mu piiznano jeho plvodni postaveni potomka svych rodica.
Vzhledem k tomu, Ze u takového ditéte nevznika predpoklad, Ze jeho otec zemftel,
nehledi se na ného jako na sirotka.’™ Dal§im divodem pro opusténi ditéte miize
byt chudoba jeho rodicl, atudiz védoma neschopnost uspokojit jeho zakladni
potfeby.120
Pfirozené se predpoklada, ze se jednd o svobodného muslima, ledaze je

prokazan opak. Pokud se k ditéti nikdo nehlasi, nalezci vznikaji omezena

o121
otcovska prava.

1.3 Legitimita
1.3.1 Legitimita a nelegitimita ditéte

Zcela zasadni z pohledu postaveni kazdého jedince je legitimita jeho
puvodu. Za legitimni je obecné¢ povazovéano takové dité, které bylo pocato

V trvajicim platné uzavieném manzelstvi,'? 12 v opacném piipadé je mu pak

17 YASSARI, Nadjma, Lena-Maria MOLLER a Marie-Claude NAJM. Filiation and the
protection of parentless children: towards a social definition of the family in Muslim jurisdictions.,
2019, s. 13.

18 RISPLER-CHAIM, Vardit. Islamic medical ethics in the twentieth century, 1993, s. 26.

19 NAGUIB, Nefissa a Inger Marie OKKENHAUG. Interpreting welfare and relief in the Middle
East, 2008, s. 14.

120 NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 168.

121 pOTMESIL, Jan. Sari ‘a: Gvod do islamského prava, 2012, s. 132.

122 Neplatng uzaviené manzelstvi (bdtil) je takové, z n&hoZ neplynou nijaké pravni uginky, a to
véetné zapocitavani iddy a seznavani otcovstvi, tedy legitimity potomkii takového svazku é&i
vzniku naroku na dédictvi. Na manzelstvi se hledi, jako kdyby nikdy neexistovalo. Viz QURESHI,
Mohammed Ahmad. Marriage and Matrimonial Remedies: A Uniform Civil Code for India, 1978,
S. 72.

Neplatnost manzelské smlouvy je zplisobena zavaznym porusenim jejich nalezitosti. Konkrétn¢ se
mize jednat o takové pfipady, kdy mezi partnery existuje zakazany piibuzensky vztah nebo je
Zena jiz provdana za jiného muze. Viz ESPOSITO, John L. a Natana J. DELONG-BAS. Women in
Muslim family law, 2001, s. 18.

123 Viz napt. SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between
law and biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing.
2012, s. 215, dale viz SHABANA, Ayman. Negation of Paternity in Islamic Law between Li‘an
and DNA Fingerprinting. 2013, s. 193.
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odepfena rodinna i pravni vazba viii jeho otci a viem piibuznym z jeho strany.'**
Takové dité pak nalezi pouze matce,'® coz logicky vyluduje i rozsahlé debaty
pravniki na téma odlisnych roli matky a otce v Zivoté¢ ditéte urcujici do jaké doby
by méla trvat matCina péce (hadana) a kdy je tedy vhodné svérit dité otci.t
V piipadé nelegitimnich déti je matka odpovédnd nejen za péci, ale také za
zajisténi veskerych bézné otcovych povinnosti, jako je zastupovéani a vyziva

rox 127 FoN o x: o v v , v 1 128 . . r
ditéte.”" Dité prichazi rovnéz o prava dédicka " a pravo na otcovo jméno.

Vzhledem k patriarchalnimu uspotadani spole¢nosti v islamu je islamskym
pravem nadale zdliraziiovana paternalni linie, jako ta zcela zasadni z hlediska
pivodu. Mimo to je na takové dit¢ v islamském pravu nahlizeno jako na
,nasledek* zindg, ** 1 k gemuz se vaze mnoZstvi omezeni spoledenskych, ale také
pravnich.”® Zaroveni takovému ditdti nemiZe vazba obdobnad t& vidi otci
vzniknout ani vici Zddnému jinému muzi.*¥ Stigmatizace déti narozenych mimo
manzelstvi pfirozené vyplyva ze stigmatizace matek takovych déti. Mnohé Zeny
proto ve snaze uchranit se vylouceni ze spoleCnosti vyuzivaji prostiedki

islamskym pravem zakazanych, anebo nejen pro spolecnost mnohem

124 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 150.
125 K. Hashemi zmifiuje Meeusenovu komparaci se zapadnimi pravnimi systémy: ,,Historickou
komparaci se zdpadni spolecnosti, (...) islam byl revolucni silou v reformovani a zvySovani statusu
nemanzelskych deti. Krestanskou doktrinou svatosti manzelstvi bylo nemanzelské dité povazovdino
za filius nullius, tedy ,,dité nikoho “. Stejnym zptsobem vsak na takové dité nahlizi také siité. Viz
HASHEMI, Kamran. Religious legal traditions, international human rights law and Muslim
states, 2008, s. 232.
Dité postrada pravni vazbu i viéi matce a jeji roding. Viz SINGH, Rakesh Kumar. Textbook on
Muslim Law, 2015, s. 325.
126 Blize k péti otce viz s. 65.
27 BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH. Fostering and Adoption in Islamic
Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt, and the United Arab Emirates, 2018,
s. 17. Ci HASHEMI, Kamran. Religious legal traditions, international human rights law and
Muslim states, 2008, s. 232.
128 Razdy, kdo smilni se svobodnou Zenou ¢i otrokyni, jejich dité se narodi ze zind a nedédi ani dité
(po otci, jeho rodiné), ani od ného neni dédéno (otcem, jeho rodinou). (at-Tirmidhi, kniha 29,
hadith 2259)
129 Zind je nezakonny sexudlni styk, konkrétng smilstvo a cizolozstvi. Jedna se o trestny &in, za
jehoz spachani je mozné byt potrestain ukamenovanim, vyhnanstvim nebo bi¢ovanim. K jeho
prokazani je tieba svédectvi Ctyi bezihonnych svédkid. Vzhledem k zavaznosti ¢inu i trestu, ktery
za n¢j nalezi, je stanoven i konkrétni trest za kiivé obvinéni (¢i obvinéni neprokazané Ctyimi
svédectvimi). Viz Zina. Oxford Islamic Studies [online]. Oxford: Oxford University Press, 2020
[cit. 2020-03-22]. Dostupné z: http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e2577.
130 Biih ucinil smilstvo hardm. “ (Muwatta Malik, kniha 28, hadith 39)
131 Omezeni se samoziejmé nevztahuji pouze na dité samotné. Nejen Ze matka je jedinou, ktera je
za nelegitimni dit€¢ odpovédna a je povinna dité rovnéz vyzivovat, navic je na ni nahlizeno jako na
zenu, jez se dopustila zina.
132 Blize ke kafdle viz s. 86.
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zavaznéjsich. Piikladem prvého je interrupce,133 piikladem druhého pak opousténi

deéti.

Doslovna neexistence platné manzelské smlouvy, z niz plyne nasledné
nelegitimnost potomkti se vSak netyka pouze takovych piipadt, kdy doslo
k nezakonnému sexualnimu styku (tj. spachani zind). Pfimo to vyplyva z podstaty
manZelstvi neformalniho, zvykového. Zvykové (‘urfi) manzelstvi neni
registrovano a soucasné s tim nejsou registrovany ani déti narozené v takovém
manzelstvi, je vS§ak mozné dodatecné ovefeni manzelské smlouvy a zplatnéni

134

manzelstvi (a pfipadného otcovstvi) z muzovy strany.”" Pokud vsak k registraci

nedojde, dit¢ je povazovano za nelegitimni.135 wZavaznym problémem pak je,
pokud jedna ze stran (obvykle muz) odmita samotnou existenci manzelstvi“*®°
Vv ptipadé absence jeho piedchozi registrace. Nicméné na problém lze hledét také
Z opacné strany, tedy kdyz jedna strana (pfedpokladejme, ze obvykle Zena) tvrdi,
7e s partnerem uzavieli v minulosti “urfi manzelstvi, aniz by tomu tak skute¢né
bylo. L. Welchmanova uvadi medialné znamy ptipad z Egypta z roku 2005, kdy
pfesné k takové situaci doslo, diky ¢emuz byla vyvolana diskuze na téma

“ s v . 137 138
nebezpedi uzavirani “urfich manzelstvi.

133 Primarni prameny (resp. Sunna) se vyjadiuji o potratu, ale nikoli ve smyslu interrupce, tedy
umélém preruseni téhotenstvi, které by bylo vykonano z vule t€hotné Zeny. VEtsina hadithii hovori
0 gisdas trestu (ve vysi jednoho otroka ¢i otrokyné) pro toho, kdo zpisobil potrat nasilim na t€hotné
(viz napt. Buchari 6740, kniha 85, hadith 17 ¢ Muslim 1681 b, kniha 28, hadith 49). Dalsi
hadithy hovoii o nafizeni zabit hady zpusobujici potrat (viz napt. Buchari 3308, kniha 59, hadith
116 ¢i at-Tirmidhi 1483, kniha 18, hadith 24).
Neptijatelnost interrupce téhotenstvi trvajiciho vice nez 120 dni lze dovodit z vySe uvedeného
hadithu (Buchari 6594, kniha 82, hadith 1), podle n¢hoz se v té dobé stava duse soucasti téla.
Téma je rozvijeno fighem, pticemz pravni $koly (s vyjimkou malikovcl) povazuji interrupci az do
uplynuti 120. dne tchotenstvi za povolenou. Jsou pak ve shodé na tom, Ze po uplynuti vyse
uvedené doby je zakazana. Blize k tématu interrupce v muslimskych zemich viz SHAPIRO, G. K.
Abortion law in Muslim-majority countries: an overview of the Islamic discourse with policy
implications. 2014.
3% Blize viz YASSARI, Nadjma, Lena-Maria MOLLER a Marie-Claude NAJM. Filiation and the
protection of parentless children: towards a social definition of the family in Muslim jurisdictions.,
2019, s. 146 — 147.
“Tamtéz, s. 149-150.
136 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 143.
7 Tamtéz.
138 Diky rozsahlé medializaci i v zahrani&i, ktera prob&hla snad i proto, Ze ucastnikem je znamy
herec Ahmad al-Fisawi, byly otevieny také dal$i kontroverzni otazky, jako je interrupce
(v takovych piipadech ocekavana) nebo vyuzivani DNA testovani jako dikazli pro urleni
otcovstvi (v kontextu islamského prava viz nize).
Viz MACFARQUHAR, Neil. Paternity Suit Against TV Star Scandalizes Egyptians, 2005.
Dostupné z: https://www.nytimes.com/2005/01/26/world/middleeast/paternity-suit-against-tv-star-
scandalizes-egyptians.html.
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S t¢elem zamezeni vySe zminénych negativnich nasledki lze vysledovat
zfejmou snahu stanoveni legitimity co nejvétSimu mnoZzstvi narozenych déti.
Takovym projevem je naptiklad stanoveni iddy*® *° a objektivng velmi Siroce
definovand maximalni a minimalni délka trvani té¢hotenstvi. Ta minimalni trva

14 ve shodg viech pravnich skol.'*? Ohledné maximalni

V rozsahu Sesti mésict
délky teéhotenstvi uz v8ak shoda nepanuje. Nejvice po dva roky trvajici t¢hotenstvi
uznavaji hanafijci. Hanbalovci a $afiOvci vSak piipoustéji roky &tyfi
a malikovei**® dokonce pet let.™* 5 Takto extrémni délka tehotenstvi viak
nevyplyva pouze ze snahy zajisténi legitimity co nejvelkorysejSim zpusobem.
Svuj zéklad by méla mit ve ,,vife* v moznost existence spiciho plodu, podle niz
v nékterych ptipadech plod v matciné liné¢ mize usnout. Divody, pro¢ se tomu

déje, jsou nezndmé, ale typicky je tomu tak v souvislosti se zmizenim manzela,

139 Cekaci obdobi, které musi absolvovat rozvedena nebo ovdovéla Zena po ukonéeni manzelstvi,
dokud neporodi dit¢ nebo se nezjisti, Ze neni téhotna. Teprve po uplynuti predepsané doby se
mize znovu provdat. V tomto obdobi ma narok na vyzivné od byvalého manZzela nebo od dédica
zemielého manZela. Viz SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and
crafts in the service of law, c2010, s. 128.

Obdobi trva tii menstruaéni cykly, pokud Zena menstruuje, v opacném pripad¢ trva tii mésice.
Cekaci doba po ovdovéni trvéa Gtyfi mésice a deset dni (viz Muwatta Malik, kniha 36, hadith 21).
Y0 \bn “Umar (necht je s nim Biih spokojen) vypravel:

Rozvedl jsem se se svou Zenou jesté za Zivota Prorokova (NBZM) v dobé, kdy
menstruovala. ‘Umar (necht je s nim Bith spokojen) se o tom zminil u Posla Boziho (NBZM), ktery
mu na to rekl: ,, Prikaz mu, aby ji vzal zpet a cekal, nez bude ve stavu Cistoty, nasledné necht secka
dalsi obdobi menstruace a dalsiho ocisteni. Teprve poté se s ni miize rozvést nebo ji ponechat svou
Zenou. Toto predepsané obdobi prikdzal Bith (pro dohled nad Zenou béhem rozvodu) a nazyva se
‘idda. (Muslim 1471 c, kniha 18, hadith 3)

A rozvedené Zeny necht samy cekaji po tri periody a neni jim dovoleno zatajovat to, co
Biih stvoril v liinech jejich, véri-li v Boha a den soudny.* (2:228)

! Doba Sesti mésici je odvozena z Kordnu: ,,UloZili jsme ¢lovéku laskavost viici rodiciim jeho,
matka jeho jej ve strastech nosila a ve strastech jej porodila a jeho noSeni a kojeni trvalo tricet
mesicu.* (46:15) a ,,Matky koji deti své plné dva roky, a to je pro toho, kdo chce, aby bylo
dovrseno kojeni.” (2:233) tak, Ze je od tficeti mésicu ,,matinych strasti“ odecteno dvacetétyii
meésicti kojeni. Je-li doba delSi Sesti mésicii (tj. minimalni délce téhotenstvi) od uzavieni
manZelstvi, je narozené dité legitimni podle viech étyF sunnitskych pravnich skol. Si%it¢ umoziuji
i kratsi dobu téhotenstvi, pokud manzel prohlasi, ze dité¢ neni narozeno jako ,,ddsledek
nezakonného pomeru, ale pouze pokud nema Spatnou povést (jako 1har). Nékteti sunnitsti pravnici
s timto pojetim souhlasi. Viz NASIR, Jamal J. The status of women under Islamic law and modern
Islamic legislation, 2009, s. 170.
12 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy (ISIM Series on Contemporary Muslim
Societies), 2014, s. 143.
143 Zajimavosti je, ze sam Malik mé&l byt spicim plodem a je tedy povazovan za dikaz pravdivosti
raggad. Jeho matka po otcové smrti prokazala vSechna znameni znacici t€hotenstvi pfed dvéma
zenskymi svédky a porodila o tfi roky pozdé&ji. Viz MIR-HOSSEINI, Ziba. Marriage on trial:
a study of Islamic family law : Iran and Morocco compared, 1993, s. 144.
1% SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and crafts in the service of law,
€2010, s. 155.
Y5 Kazdy z madhhabii pii stanovovani terminu pro maximalni moznou délku t&hotenstvi vychazel
z jiného zdroje, vétSinou se jednalo o hadithy, které byly povazovany za slabé a nejsou uvedeny
ani v kanonickych sbirkach. Blize viz LARSON, Satyel K. Bearing Knowledge: Law,
Reproduction and the Female Body in Modern Morocco, 1912-Present, 2012, s. 9-11.

27



jeho smrti nebo rozvodem. Zena po dobu spiciho téhotenstvi b&zné normalnd
menstruyje, jelikoz plod se zmensi, a pravé ustanula menstruace je znamenim, ze
plod je probuzen a opét se vyviji normalnim zpisobem. Divodem pro probuzeni
plodu podle malikovce al-Wangerisiho miZe byt paradoxné sexuélni styk™*
probéhnuvsi s jinym muzem — s ohledem na to, kdy k ptipadiim spiciho plodu
dochézi — neZ by mé&l byt biologicky otec ditste.**’ Prakticky by to tedy mohlo
vypadat tak, ze porodi-li svobodna zena, ktera byla pfed dvéma ¢i vice lety

provdana, jeji dité neni automaticky povazovano za nelegitimni.

Dal$im davodem jisté shovivavosti isldmského prava pii zakladani

148

otcovstvi je maslaha,”™ v duchu niZ ma byt zajistén nejlepsi zajem (,,blaho®)

ditéte. Dlraz je pfitom kladen zejména na jeho ekonomické zajmy, hlavné pak na

. 1z 14
pravo dédicke.**®

1.3.2 Podminky legitimity

Obecné sunnitské pravni skoly tvrdi, ze ,,vSechny Zeniny déti jsou legitimni
ve vztahu K ni, zatimco muzovy déti jsou legitimni, pokud styk, ze kterého byly
pocaty, nebyl zind“*® Z toho plyne, Ze neni pfimé vazba mezi otcovstvim
a legdlnim sexudlnim vztahem. Klasickym isldmskym pravem jsou rozliSovany
domnénky pro stanoveni otcovstvi primdrni a sekundarni, ptficemz praveé ty jsou

vyuzivany v takovych piipadech, kdy legalni sexualni vztah absentuje.

Podle primarni metody, jeZ je vyuZivdna vzdy, je-li to moZné, a to ve
shodé vSech pravnich §kol, je determinujicim pro ur€eni otcovstvi legalni sexualni

vztah muze a zeny. Takovym je dnes pouze manzelstvi, v minulosti se tak

Y6 Kdyz zenin manzel zemiel, vykonala “iddu v trvani étyi mésicii a deseti dmi a ndsledné se
provdala. Za dalsi ctyri a pil mésice, které stravila se svym novym manzelem, porodila plné
vyvinuté dité. Jeji manzel se s tim sveril “Umarovi bin al-Chattabovi, nacez ‘Umar zavolal staré
Zeny z dob dzdhilije a zeptal se jich na to. Jedna z Zen odpovédéla: ,, Reknu vam, co se stalo, co se
stalo s touto Zenou. Kdyz jeji manzel zemiel, byla s nim téhotnd, ale ndsledné z ni tekla krev, kviili
jeho smrti a dité v jejim liné vyschlo. Kdyz s ni ndsledné mél jeji manzel pohlavni styk a voda
dorazila k ditéti, zacalo znovu rist.“ ‘Umar bin al-Chattab Zené véFil, manzele rozdélil a dité
spojil s prvnim manzelem. (Muwatta Malik, kniha 36, hadith 21)
¥ MIR-HOSSEINI, Ziba. Marriage on trial: a study of Islamic family law : Iran and Morocco
compared, 1993, s. 143-144.
%8 Maslaha je sekundarnim pramenem islamského préava. Spo&iva v rozhodovani v duchu
vefejného zajmu ¢i vefejného blaha. Mlze uspésné slouzit k ,,zmékcovani* prava, ale pouze potud,
neni-li to v rozporu s primarnimi prameny a %idzma. Blize viz BEZOUSKOVA, Lenka. Prameny
islamského prava, 2008, s. 970-971.
149 SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and crafts in the service of law,
€2010, s. 155.
1% MIR-HOSSEINI, Ziba. Marriage on trial: a study of Islamic family law : Iran and Morocco
compared, 1993, s. 144,
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nahlizelo také na vlastnictvi otrokyné pémem.l‘r’l Podminkou je zde poceti (nikoli

5

nutné¢ narozeni) ditéte v nikoli neplatném manzelstvi."®® Kritérium platného

manzelstvi je dokonce tak silné, Ze podle hanafijci neni nutny ani fyzicky kontakt

mezi manzeli v jeho pribshu. ™

Nejvyznamnéjsi hadith vyuzivany v této oblasti fika: Dité ndlezi posteli
a smilniku (nalezl) kamen,™* podle nghoZ je stanovena legitimita d&ti pocatych
v zékonném sexudlnim vztahu (vlastnik postele je manzel i vlastnik otrokyné¢).
Prorok na tomto misté odpovidd na otdzku, zda ma byt otcovstvi uréeno na
zaklad¢ legalniho sexualniho vztahu, anebo na zakladé pokrevni ptibuznosti.
Zjevné lze soudit, ze prvni ze zminénych mozZnosti byla v dob& svého vzniku
(mimo jiné) praktictéjsi pro vyuziti, jelikoz za diikaz pokrevniho ptibuzenstvi byla
povazovana fyzickd podoba. ,Kamen“," ktery méa podle hadithu obdrzet

cizoloznik namisto ditéte, ma predstavovat frustraci ¢i zklaméni biologického

otce. ¢

Je patrné, ze zdkonny vztah je upfednostiiovan i1 v téch ptipadech, v nichz
je 0 rodiCovstvi pochybnost pro nedostatecnou fyzickou podobu ditéte
s manzelem jeho matky ¢i dokonce zjevnou fyzickou podobnost s jinym muzem.
Tyto situace byly vysvétleny (a otcovstvi obhajeno) dalsim Aadithem, v némz je
na ptikladu podobenstvi o velbloudech dovozeno, Ze podobu jedince jednoznaéné
neurCuje pouze jeho vazba na matku a otce, nybrz Ze mozny vliv mohou mit

I vzdaleng;jsi pfedkové.l‘r’7 Samotnym nedostatkem podobnosti by tedy nemélo byt

131 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and

biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012,

s. 219.

2 SHABANA, Ayman. Negation of Paternity in Islamic Law between Li‘an and DNA

Fingerprinting. 2013, s. 174.

153 SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and crafts in the service of law,

€2010, s. 155.

1% At-Tirmidhi, 1157, kniha 12, hadith 12.

% Jin4 podoba stejného hadithu od Muslima uvadi vyslovné kamenovani, nelze tedy hovofit

0 ,,udéleni kamene* jako symbolického predmétu (Muslim 1458 a, book 17, hadith 48). Bulugh al-

Maram (sbirka hadithii $afiovské pravni $koly) dokonce na tomto misté hovoii o ukamenovani

k smrti (kniha 8, hadith 1134).

1% SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and

biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012,

s. 219.

YT yypravelo se, e Abii Hurajra fekl: Kdyz jsme byli spolu s Prorokem, muz predstoupil, ika:

,,Posle Bozi, narodil se mi cerny chlapec.” Posel se dotdzal, jak k tomu doslo, na coz mu muz

odpovedel, Ze to netusi. Na to Prorok rekl: ,,Mas velbloudy? * — ,, Ano. “, odpovedeél muz — ,, A jaké

barvy jsou?* -, Cervené.” — , A jsou mezi nimi i néjaci Sedi velbloudi?“, dotdzal se Prorok —

,,Ano, jsou mezi nimi i Sedi velbloudi.” — ,,A kde se ti vzali? “ — Na to muz odpovédeél, ze netust,

a snad ze je to dedicné. Provok mu odvétil: ,,Snad i zde (v pripadé tvého chlapce) je to dédicné.
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zalozeno podezieni majici natolik zavazné duasledky. Islamské pravo tedy jasné
stanovuje, ze lze-li otcovstvi piisoudit legalnimu sexudlnimu vztahu, nemélo by

0 ném byt ani pochybovéano.'*®

Legitimita potomka vSak nemusi souviset pouze S otcovymi pravy
apovinnostmi vuci ditéti, nybrz ma nasledky 1 pro dal$i rodinné vztahy.
Piikladem toho je situace, kdy muz mél sexualni vztah se svou otrokyni a mél
pfitom podezfeni, Ze mé Zena pomér i s jinym muzem. Vlastnik otrokyné zemfel,
jesté kdyz téhotenstvi trvalo, kdyz se vSak dité narodilo, ukézalo se, zZe se podoba
druhému z muzt. Dcera zemielého, Sawda, se o tom zminila pfed Muhammadem,
ktery na to potvrdil, Ze dité nalezi k posteli, a tudiz za otce je islamskym pravem
povazovan skuteéné Sawdin otec. Pfesto ji ale nafidil, aby se pfed nim zahalovala,
protoze narozeny chlapec neni jejim bratrem.™® Z toho Ize soudit, Ze ackoli je
pfednim zdmérem zarucit legitimitu vzdy, je-li to mozné, ve vztahu
k piibuzenskym vazbam, z nichz plyne zakaz uzavirani siatkl, potazmo ptikaz
zahalovani pred muzi, ktefi Zen& nejsou zakazani (mahram),’® by se mélo

postupovat opatrnéji.

Pfes vSe vySe zminéné je vSak islamskym prdvem umoZnéno
v mimofadnych piipadech otcovstvi popfit. TOho ma byt vyuzivano v takovych

ptipadech, kdy manZel ma (potvrzené) podezieni, Ze je mu manZzelka nevérna.

1.3.3 Popirani otcovstvi prostrednictvim prisahy lican
Ptisaha li°%n piedstavuje jediny mozny zpiisob, jimz miize manzel matky

v roer . roxen 161 v 7 ’ v s . v r 162
popfit otcovstvi ji narozeného ditéte. 81 U¢ini tak tim, Ze Ji obvini z cizoloZstvi. 6

Stejnym zpisobem je popirano otcovstvi i v takovych piipadech, kdy po rozvodu

Poté Posel Bozi naridil ndasledujici: Neni dovoleno, aby muz odmitl dite, jez se narodilo na jeho
posteli, ledaze by tvrdil, Ze vidél nemravny ¢in. (an-Nasa’i 3480, kniha 27, hadith 92)
158 iz napt. SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between
law and biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing.
2012, s. 221.
9 Viz an-Nasa’i 3485, kniha 27, hadith 97 & jiny piibéh se stejnym zivérem: Buchari 6749,
kniha 85, hadith 26.
10 Mahram je muzem, s nim? je 7en& zakdzan sexualni vztah, a tudiz i manZelstvi. Do této
kategorie spadaji vedle pokrevnich pifibuznych také soukojenci. Zakladni piehled je vyjadfen
vV stife Zeny (4:22-23).
181 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012,
S. 225.
162 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s.
221.
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manZelstvi Zena v Sekaci dob& (Cidda) zjisti, Ze je tshotna.'®® Podstata li%n je

uvedena piimo v Kordnu:

,U tech, kdoz vrhaji podezieni na manzelky své a nemaji proti nim svédky
kromé sebe samych, necht svédectvi kazdého z nich sestava ze ctyrnasobného
svedectvi pri Bohu, zZe vskutku jsou pravdomluvni, a patym svédectvim dosvedci,
Ze svolavaji na sebe prokleti Bozi, ukdze-li se, Ze jsou lhari. A bude odvracen od
Zeny trest, jestlize ona Ctyrikrat pri Bohu dosvedci, ze zalobce patii vskutku mezi
lhare, a patym svédectvim dosvédci, ze svoldva na sebe hnév Bozi, ukdze-li se, ze
zalobce mluvil pravdu. A kdyby nebylo dobrodini BozZiho vici vam a milosrdenstvi

Jeho a toho, ze Biih je blahovolny viici kajicnikiim a moudry.“ (24:6-10)

Je-li muzovym zdmérem pouze ukonceni manzelstvi, ma dvé mozZnosti.
V idedlnim ptipadé by jeho obvinéni mélo byt dosvédceno ctyimi svédky. Pokud
vSak neni schopen svédectvi zajistit, mize vyuzit piisahy tak, jak je uvedeno
v Kordnu.'® Pokud by tak neuginil, hrozil by mu trest osmdesati ran bicem za
k¥ivé obvinéni.*® v ptipad¢, Ze je jeho zdméerem soucasné popieni otcovstvi vSak
ma podle Sunny pouze druhou ze zminénych moznosti. Aby od sebe také zena

” . < 1% .o 1
odvratila trest, musi odpovédét touz prisahou. 06

V disledku provedeni prisahy li%n je neodvolatelné ukoncené

y . . . 167 ‘o -
manzelstvi, Zena se stavda muzovi nedovolenou ®7 a souasné stim dochazi

v, e

K popieni otcovstvi, ¢imz je muz zbaven svych prav a povinnosti vuéi ditéti i jeho

1% Viz Muwatta Malik, kniha 29, hadith 35.

164 Kordnsky ver$ udavajici moznost vlastni pisahy mél byt seslan Muhammadovi teprve po
konkrétnim ptipadu, kdy Hilal nemaje ctyii svédky odmital trest se slovy: ,,Kdyby nékdo z vas
videl muze nad svou Zenou, Sel by hledat svédky? (...) Buh ti odhali, co mi zachrani zada pred
trestem (tj. trest bicovani za kiivé obvinéni)“. Oba manzelé pak skladali pfisahu, a pfed Zeninym
pronesenim paté (aby na ni upadl Bozi hnév, fika-li jeji manzel pravdu) byla upozornéna, ze pokud
je vinna, Biih na ni se$le kletbu. Zena se pivodné odvratila, ale nakonec pokratovala. Prorok
nasledné nakazal seckat, az porodi dit¢ a prohlédnout, komu je dit€¢ fyzicky podobné, zda
manzelovi nebo muzi, s nimz mu méla byt Zena nevérna. Viz Buchari, kniha 60, hadith 271.

105 Jedna se o trest za kiivé obvinéni z trestného &inu zind ve vyméfe osmdesati ran. Viz
BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 221.
Dale viz napt.: Jak vypravel “Abdullah ibn *Abbas:

Za Prorokem (NBZM) prisel Bakr ibn Lajth a ucinil étyindsobné priznani, Ze se dopustil
smilstvi se Zenou a prijal za to vyméreny trest sta ran. Ten muz nebyl zZenaty a ndsledné byl
pozadan, aby predloZil ditkaz proti Zené, s niz se mél ¢inu dopustit. Ta Zena rekla: ,, PFisahdm pri
Bohu, Posle Bozi, ze lhal “ Nasledne byl muz potrestan dalsimi osmdesati ranami za falesné
obvinéni. (Aba Dawud 4467, kniha 40, hadith 117)

186 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012,
S. 225.
%7 Blize viz BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské,
2013, s. 222.
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matce (tzn. byvalé manZelce).168 Ptisaha je velmi zavaznym zésahem do statutu,
prav a povinnosti zidastnénych osob. Zeniné piisaze je dana stejna véha jako
muzove, ajsou tudiz vyrovnany jejich pozice. Této piisahy bylo vyuZzivano
v takovych piipadech, kdy manzelé (a piipadné i rodic¢e) nebyli s to dojit shody
a nebylo duikazd, jez by mohly byt pouzity. V soucasnosti, za ptedpokladu, Ze by
islamské pravo uznavalo moderni metody schopné prokazat genetickou vazbu, by
vSak takovd metoda, jejimz vysledkem neni toliko urceni otcovstvi, jako spise
ochrana obou stran pied trestem (za cizoloZstvi na jedné stran¢ a za kiivé obvinéni

na stran¢ druhé), viak — zda se — mohla ztracet sviij pavodni vyznam.'®®

1.3.4 Problematika testi DNA
Vynalez testi DNA a moznost jejich vyuziti také v islamském pravu

znamenal v jistém smyslu navrat jiz znamé debaty, zda otcovstvi definovat
primarn¢ biologicky, anebo legalné. Moderni pravnici zkoumajici vztah mezi
puvodni klasickou a moderni metodou, ktefi povazuji vysledky testi DNA za
dostate¢né presveédCivé dikazy schopné nahradit pfisahu lidn, jsou vSak nadale
v mensin€. Vychazi pfitom znazoru, ze piisahy bylo vyuzivano pouze pro
neschopnost obou manzell ptedlozit presvéd¢ivé ditkazy, a tudiz za moZznosti
vyuziti modernich technologii pon€kud postrada smysl. Pravnici upfednostiujici
nadale vyuzivani ptisahy argumentuji zavaznosti nasledkti jak prokézaného
cizolozstvi, tak kiivého obvinéni ztohoto skutku. Za predpokladu, Ze by
cizolozstvi mohlo byt prokazano jednoznacné, jedna ze stran sporu by v souladu
s islamskym pravem byla potrestdna. Na druhou stranu Ize vSak podotknout, Ze
pravé ditéti, o jehoz legitimitu se jedna, by z jednoznac¢ného vysledku mohla

plynout vyhoda v podob¢ ochrany jeho statusu.'’

Odlisny pftistup se nabizi pro takové piipady, kdy matka neni provdana,
a dité¢ tudiz ani nemize byt spojeno s otcem prvni domnénkou. Podle pohledu
klasického islamského prava, tj. primarnich prament, ale podle vétSinového
nazoru pravniki, takové dité€ je nelegitimni a je tedy pouze matcino. Minoritnim

nazorem pak je, ze ditéti narozenému mimo manzelstvi v souladu s naplnénim

168 Kdyz doslo k provedeni li°4nu a muz soucasné Zenino dité odmitl, manZelstvi bylo rozvedeno
a Prorok (NBZM) rozhodl, Ze dité patii pouze matce. Viz Buchari 5315, kniha 68, hadith 64 ¢&i at-
Tirmidhi, kniha 29, hadith 2259.

189 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012,
S. 225-226.

10 SHABANA, Ayman. Negation of Paternity in Islamic Law between Li‘an and DNA
Fingerprinting. 2013, s. 191-193.
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principu jeho nejlepsiho zajmu'"*sv&dei pravo znat své rodice, tedy i svého otce.

A otcovstvi by v takovém piipadé tedy mélo byt seznéno.'"

Dal$im moznym pfistupem je oznaceni testovani DNA pro ucely zjisténi
otcovstvi za sekundarni metodu, jiz je vyuzivano teprve po piisaze li%dn. Ag
provedeni testovani neni ani zde vylouceno, rodie se v pfipad¢ potfeby mohou
piesto rozhodnout pro li°%dn. Ackoli je piisahy vyuzivdno pro negaci otcovstvi,
dalsim aspektem je obvinéni z nevéry (cizolozstvi), kterd nemusi s narozenim
ditéte pfimo souviset a testy DNA ji tedy neprokazi.'”® Pravé to je také divod pro
zachovani pfisahy, jako prostfedku feSeni sporu mezi manZzeli. Soucasné vyuZiti
testovani vSak milze zlepSit postaveni ditéte, jehoz li%4n vzdy prohlasi za
nelegitimni. V piipad¢, ze by tak testem bylo prokazano otcovstvi manzela matky,
pro dité¢ by se z pohledu legitimity nic nezménilo. Pokud by byl prokazan opak,

bylo by alespoit mozné prokazat otcovstvi jiného muze.'”*

1.3.5 Reprodukeni technologie

Jednim z argumentl proti univerzalnimu vyuzivani testt DNA pro zjiStovani
otcovstvi genetickou pfizni mize byt (bez ohledu na islamské pravo) také lécba
neplodnosti, resp. vyuZziti moderni reprodukéni technologie. UZ samotné zapojeni
téchto metod do norem isldmského prava vSak samoziejmé neni jednoduché.
V klasickém islamském pravu pochopitelné nelze hledat normu, ktera by doslovné
povolovala nebo naopak zakazovala moderni metody 1écby neplodnosti
a v souvislosti s tim ur¢ovala otcovstvi ¢i matetstvi a v dusledku toho postaveni

ditéte. Jednoduse proto, Ze tato problematika byla v této dob& nepiedstavitelna. '

1 Nejlepsi zajem ditéte” jako princip maslaha, blize viz s. 28, 55.
12 SHABANA, Ayman. Negation of Paternity in Islamic Law between Li‘an and DNA
Fingerprinting. 2013, s. 193-194.
13 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012,
S. 225.
14 Neékteri vyzkumnici pripisuji tento postoj nedostatku technickych moznosti, které tato
technologie vyZaduje. Takové moznosti chybéji zcela nebo jsou k dispozici pouze v omezené mire.
Mnoho vyzkumnikii postoj ale prisuzuje legislative, ktera omezuje testovani DNA na rozsah
pouhych podpiirnych dikazii. Zaroven spoléehani na vysledky testovani zustava predmétem
diskrecni pravomoci soudcii a jejich posouzeni konkrétnich pripadi. Podle publikovaného
vyzkumu v této oblasti se rodinné soudy v muslimském svété vétsinou ridi konsensem o metodach
zaloZeni a popreni otcovstvi v islamském pravu.” Viz SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and
the Beginning of Life: Paternity between law and biology: The reconstruction of the Islamic law of
paternity in the wake of DNA testing. 2012, s. 232.
'”* LASKER, Shamima Parvin, Marcello GHILARDI, Parveen KAUR HARNAM SINGHL, Siti
KHADIJAH MD LAZIM, Anna SOFEA NUROL ADZMI, Lim XIN XIAN, Muhammad FARIS
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Na moderni reprodukéni technologie 1ze obecné hledét ze dvou uhld, a to jako
na ,,prostou’ metodu 1écby, kterd islamskou tradici neni pfili§ omezovana. Druhy
uhel pohledu zduraznuje prostfedky k 1écbé vyuzivané a jeji prubéh, ktery se
naopak muze jevit jako problematicky nejenom isldmskym pravniktim. Zatimco
§i%ité upfednostiiuji prvni z nahledt, sunnité K této otazce pristupuji opatrngji
a disledné posuzuji prostiedky 1écby. Zaméiuji se zejména na Vymezeni

rodinnych vazeb, ur€eni otcovstvi a s nim souvisejici ptipadné cizolozstvi.

Piekvapivé uz samotna snaha o 1écbu neplodnosti se vSak muze jevit
problematicky s ohledem na nasledujici verse sury Porada, z n€hoz lze soudit, ze
véc plodnosti by neméla byt viibec ovliviiovana l1ékaii: Bohu ndlezi krdlovstvi na
nebesich a na zemi. On tvori, co chce, a podle libosti dava dcery jednomu a syny
druhému anebo z nich c¢ini pary, syny i dcery, anebo cini neplodnymi, koho chce,

neb On vSevédouct je i vsemocny. (42:49, 50)

1.3.5.1 In vitro fertilizace (IVF) a nahradni materstvi

IVF je proces, v némz dochazi k oplodnéni mimo télo (,,ve zkumavce“).176
Pochazeji-li pohlavni buriky od rodi¢t — nikoli od darcu, je tato metoda pfijatelna
sunnitskymi i §Citskymi udenci.t’” Nékteti'’® §%itsti uGenci piipoustsji viak také

variantu zahrnujici darovana Vajiéka179 a v neékterych piipadech také spermie.180

Jak uvadi H. E. Fadel, vyuzivani IVF je pfijatelné pouze potud, jsou-li
splnény urcité podminky. MuZz a zena, od nichz pochazeji pohlavni buiiky, musi
byt manzely, uzaviené¢ manZzelstvi musi byt platné a zédkrok musi byt proveden
ktomu ,kompetentnimi 1ékati“. Dale je prenaSeno pouze malé mnozstvi

oplodnénych vajicek, aby bylo zabranéno pfipadnému nasledujicimu potratu.

HAIKAL MAD ZAHUDI a Tg. NOOR AZIRA TG. ZAINUDIN. Genetic Gestational Surrogacy:
Hope for Muslims, 2018, s. 2.
¢ In vitro fertilizace* (IVF) prakticky zahrnuje oplodnéni vajicka spermii mimo t&lo a nasledné
premisténi vzniknuvs§iho embrya do Zeniny délohy po dobu t€hotenstvi az do porodu ditéte. Timto
je umoznéno spojit ,,spolu nesouvisejici“ vajicko a délohu se spermii. Dité tak vznikd ze spojeni,
které neni nutné zalozeno manzelskym svazkem, ba ani pfedpokladem partnerského svazku. Viz
IVF, 2020. Dostupné z: http://lekarske.slovniky.cz/pojem/ivf.
YT EADEL, Hossam E., The Islamic Viewpoint On New Assisted Reproductive Technologies, s.
152.
8 Naptiklad Ajatollah °Ali as-Sistani a Ajatolldh Muhammad Sa‘id al-Hakim doporuduji
opatrnost a pohlizi na zasah tieti strany jako vysoce pravdépodobné nepfijatelny. Viz CLARKE,
Morgan. Islam and new kinship: reproductive technology and the shariah in Lebanon, 2009, s. 27.
19 Ajatollah Muhammad Husajn Fadlalldh povaZuje za pfijatelné darovéni vajiek, nikoli viak
spermii. Viz tamtéz, s. 26.
1%0 piedstavitelem tohoto jinak nepiili§ uznavaného nazoru je napiiklad Ajatollah °Ali Chamenet,
viz tamtéz.
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Pokud soucasn¢ dojde k zamrazeni jiz oplodnénych vajicek, jejich vyuziti je

Vo7 r sror v , 181
mozné pouze za stale trvajictho manzelstvi.

Dal8i moznou metodou 1écby je ndhradni matefstvi, které¢ se rozliSuje na
caste¢né a uplné. V pripadée castecného je zena (ndhradni matka) uméle oplodnéna
muzem Z zadatelského paru a sama dité odnosi i porodi. V tomto piipadé se jedna
soucasné o darkyni vajicka, a tudiZ je tato metoda pro sunnity zcela nepiijatelna.
Druhou moznosti je Gplna surrogace, kdy je ukolem nahradni matky ,,pouze®
noseni a porod ditéte, pficemz pohlavni bunky pochdzi od zadatelského paru
a predtim byly spojeny prostfednictvim IVF. | vtéto podob& vSak ndhradni
matefstvi sunnity neni schvalovano.’® Davodem je pravidlo, podle néhoz je
matkou vzdy ta, ktera dit& porodila.’® Krom toho i tato metoda mizZe byt

. . N . . N , 184
povaZovana za cizoloZstvi (zind) jakozto reprodukce mimo manzelstvi.'®

Oproti tomu $7itsti udenci na nahradni matefstvi nahlizi jako na legitimni
metodu 16&by neplodnosti (napf. {ran, Libanon).'® Argumentuji tim, Ze embryo je
odli$né od spermie a jelikoZ je do téla ndhradni matky implantovano az vzniklé
embryo a vibec nedochdzi k Zzadnému sexudlnimu kontaktu mezi otcem

a nadhradni matkou, nemtiZe se jednat o cizoloZstvi.

Pravé jasné oznaCeni nadhradniho matefstvi za 1é€bu je dostateCnym
argumentem pro ty z ucencu, kteti metodu schvaluji. Podle Tradice Posel Bozi

.18 Vyuziti tohoto hadithu umoZziuje

tekl: ,,Ten, kdo poslal nemoc, poslal také lé
pfijeti jakékoli 1é¢by. Na druhou stranu ale vypravéni Abu al-Dardy kromé
potvrzeni vySe uveden¢ho soucasné¢ varuje pied pouzivanim ,nezakonnych*
prostfedkﬁ.187 A na tomto misté je otazkou, zda vnimat za ,,dovolenou lécbu‘

takovou, ktera je zjevné v rozporu s Koranem.

Hlavnim diivodem pro omezovani prostfedkii 1écby, zejména pak jednoznacny

zdkaz vyuzivani darcovstvi genetického materialu, je snaha o zachovani Cisté

181 FADEL, Hossam E., The Islamic Viewpoint On New Assisted Reproductive Technologies, s.
152-153.
182 Tamtéz, s. 153-154.
83 Ti z vds, kteri nazyvaji manzelky své zadami svych matek, védi, Ze ony nejsou jejich matkami,
matkami jejich jsou jediné ty, které je porodily. (58:2)
184 LASKER, Shamima Parvin, Marcello GHILARDI, Parveen KAUR HARNAM SINGH1, Siti
KHADIJAH MD LAZIM, Anna SOFEA NUROL ADZMI, Lim XIN XIAN, Muhammad FARIS
HAIKAL MAD ZAHUDI a Tg. NOOR AZIRA TG. ZAINUDIN. Genetic Gestational Surrogacy:
Hope for Muslims, 2018, s. 4.
185 Tamtéz, s. 1.
18 Muwatta Malik, kniha 50, hadith 1725.
187 Abti Dawiid, kniha 29, hadith 20.
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pokrevni linie, jez je opakované zminovana Kordnem i Tradici'® v rizném

189

kontextu.”™> Tato snaha je patrna predev§im v nadalém zduraziovani vyznamu

legitimity déti ¢i v taxativnim vyétu osob zakdzanych pro manzelstvi

ey . s v 7 190
neopominajicim ani kvaziptibuzenskou vazbu ,,po mléce*.

1.3.6 Sekundarni metody
Na rozdil od metody primarni, kterd se ve své klasické podob¢é vyuziva

dodnes, moderni technikou téméf neovlivnéna, sekundarni metody maji spise
charakter archaicky. Cetnost vyuZzivani jednotlivych metod byla samoziejmé jiz
diive ovlivnéna jejich praktickou vyuzitelnosti, a o to spiSe se nc¢které dnes jevi
jako nepfijatelné.’® Je jich vyuZivano v takovych piipadech, kdy je ,.zjisteny

«192 h¥ipadng dojde-li k nalezeni ditste nebo

manZzelsky vztah neovéreny ¢i sporny,
potencialni zamén¢ déti napiiklad v porodnicich.193 Klasicti islamsti pravnici mezi
témito metodami rozliSovali uznani (igrdr), dikaz (bajjina), fyziognomii (gijdfa)

a Sunnou zmifiovany vybér otce na zakladé kleromancie (qurca).***

Naésledujici
text se bude zabyvat jednotlivymi metodami, pfipadné jejich vyuzitelnosti

a preveditelnosti do dnesnich podminek.

Neékteré ze zminénych metod nejsou specificky vyuzivané pouze
Vv kontextu pfijeti & urdeni otcovstvi, nybrz obecn&ji vramci Sari‘atského
soudnictvi. Na bajjinu je pohlizeno obecné jako na dikaz nebo konkrétnéji jako

na svédectvi, na iqre’lr195 jako na typ dikazu. 196

188 4 je mozné, e obratite-li se zddy, budete SiFit pohorSeni na zemi a narusite pokrevni svazky
své. Toto jsou ti, jez Bith proklel, hluchymi je ucinil a zraky jejich oslepil. (47:22, 23)

Abui Hurajra vypravel, ze Prorok Bozi iekl: ,,Nauc¢ se dost o své (pokrevni) linii, aby se
usnadnilo udrzovani pribuzenskych vazeb. Udrzovani pribuzenskych vazeb skutecné podporuje
lasku mezi pribuznymi, zvySuje bohatstvi a prodluzuje vék.* (at-Tirmidhi 1979, kniha 27, hadith
85)

18 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 146.
190 4 jsou vam zakdzany jako manzelky vase matky, vase dcery, vase sestry, vase tety z Otcovy i
matciny strany, vase netere z bratrovy a sestriny strany, vaSe kojné a vase soukojenky a matky
vasich Zen a vaSe nevlastni dcery, jez jsou ve vasi péci a jez se narodily z Zen, k nimz jste jiz vesli —
vSak jestlize jste k nim nevesli, neni to pro vds hiichem — a manzelky vasich synii, narozenych
Zvaseho ledvi, a dale dveé sestry soucasné, ledaze se to stalo jiz v minulosti. A Buh je veru
odpoustéejici slitovny. (4:23)
91 K onkrétné se jedna zejména o qurcatu, ale také gijdfi, blize viz nize, s. 41, 39.
192 SHABANA, A. Islamic Law of Paternity Between Classical Legal Texts and Modern Contexts:
From Physiognomy to Dna Analysis. 2014, s. 7.
1% SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012,
s. 220.
194 7j. v prekladu hlasovaci listek, losovaci listek &i tajna volba.
198 v/ tomto kontextu ,priznani®.
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1.3.6.1 Igrar
Prvni z moznych sekundarnich zptsobu je uznani ditéte jeho otcem,

ptipadné (podle nékterych pravnich $kol) také jeho matkou. Uznani se vyuziva
v takovych piipadech, kdy prvni domnénka nemiize byt vyuzita bud pro
neexistenci platného manzelstvi, nebo je-li tieba zjistit pfibuzenskou vazbu u déti

nalezenych. %’

Igrér 1ze pielozit jako prohlaseni, pfiznani'® & uznani a jako dikaz se
tyka pouze té osoby, ktera jej u€ini. Osoba doznavajici ptfitom musi splnit nékolik
podminek. Musi se jednat 0 0sobu svépravnou, zletilou a musi tak €init pfi plném
védomi a z vlastni vile. **° ?® Aby mohla byt skute¢ng potvrzena existujici
pokrevni (a pravné relevantni) vazba, je tfeba, aby byla splnéna podminka
redlnosti a pfijatelnosti mozného piibuzenského vztahu. Zkoumdéno je pro tyto
ucely naptiklad misto pobytu potencidlniho otce v dobé poceti a dostatecny
vékovy rozdil mezi nim a ditétem. Dale je nutné potvrzeni otce, ze dité neni
narozeno Vv dusledku nezdkonného sexualniho vztahu (zind) a je-li dité jiz samo
pravné zpusobilé, pak ijeho souhlas. Zasadni podminkou je, ze dité, o néz se

201 - . s
To vychdzi z obecné zésady,

jednd, nesmi mit v dob¢ pfijeti jiz zndmého otce.
podle niz by existujici otcovstvi nemélo byt zpochybiiovano, pokud pro to

nesveédci presveédcivé dukazy.

AZAM MOHD SHARIFF, Ahmad, Ramalinggam RAJAMANICKAM, Parveen KAUR
HARNAM SINGH]1, Siti KHADIJAH MD LAZIM, Anna SOFEA NUROL ADZMI, Lim XIN
XIAN, Muhammad FARIS HAIKAL MAD ZAHUDI a Tg. NOOR AZIRA TG. ZAINUDIN.
Admissibility of Igrar as Evidence: the Issue of VVoluntariness from Syariah Principles Perspective.
2018, s. 104.

197 YASSARI, Nadjma, Lena-Maria MOLLER a Marie-Claude NAJM. Filiation and the
protection of parentless children: towards a social definition of the family in Muslim jurisdictions,
2019, s. 331.

1% Mohd Nasran Mohamad, Islamic law of evidence in confession (Igrar): definitions and
conditions.1994, s. 72.

AZAM MOHD SHARIFF, Ahmad, Ramalinggam RAJAMANICKAM, Parveen KAUR
HARNAM SINGH]1, Siti KHADIJAH MD LAZIM, Anna SOFEA NUROL ADZMI, Lim XIN
XIAN, Muhammad FARIS HAIKAL MAD ZAHUDI a Tg. NOOR AZIRA TG. ZAINUDIN.
Admissibility of Igrar as Evidence: the Issue of Voluntariness from Syariah Principles Perspective.
2018, s. 105.

Mohd Nasran Mohamad, Islamic law of evidence in confession (Igrar): definitions and
conditions.1994,79-81.

21 SCHLUMPF, Eva. The Legal Status of Children Born out of Wedlock in Morocco, 2016, s. 10.
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K uznani prostfednictvim igrdr mize tedy dojit pouze rodi¢i samotnymi,
nicméné vazba miize byt potvrzena také svédectvim jiné osoby.’”? Shabana uvadi
také ponc¢kud kontroverzni moznost uzndni, kterd odporuje jeho legalni definici,
kdy uznavajici osoby jsou blizkymi pfibuznymi, zejména pak v agnatické linii.
Takova moznost vSak nebyla vSeobecné pfijimana. Stejn¢ tak nebyla obecné

203

pfijimana ani moznost uzndni ditéte matkou.” Uznani na prvnim misté byla

schopna pouze zena svépravna. Pokud uznani méla byt provdana Zena, bylo nutné

v , p Y v 204
soucasné potvrzeni otcovstvi jejim manzelem.

1.3.6.2 Bajjina
DalSim zminénym zpiisobem je urCeni otcovstvi na zaklad¢ dikazd,

. < C e ‘x < o N 2 L
zejména potom svidectvi (Sahdda nebo téZ oznatovano bajjina),?® které je
povazovano za dikaz nejsilngj$i. Zatimco svédectvi bylo uznivano obecné

a mnohymi byly tyto dva pojmy povazovany za synonyma,206

Na vyznamu
a vyuzitelnosti jinych moznych dikaznich prostfedk mezi pravniky nepanovala
shoda. Vétsina pravnikt dokonce pojmy ,,dukaz* a ,svédectvi ztotoznovala.
Pouze minoritni skupina pravnikti pfipoustéla vice riznych druht dikaza.
wNapriklad hanbalovec Ibn al-Qajjim pouziva obecny termin bajjina k pokryti

temer vsech typii ditkazii, a definuje jej jako cokoli vyjasnujiciho a podporujiciho

22 YASSARI, Nadjma, Lena-Maria MOLLER a Marie-Claude NAJM. Filiation and the
protection of parentless children: towards a social definition of the family in Muslim jurisdictions.,
2019, s. 331.
Z definice igrar jako dukazu vyplyva, Ze muze byt uéinén pouze osobou, jejichz prav se dotyka
(hanafijci k definici: igrar slouzi osobg, aby pfiznala pravo druhé osoby vici sobé samému.
Viz AZAM MOHD SHARIFF, Ahmad, Ramalinggam RAJAMANICKAM, Parveen KAUR
HARNAM SINGH1, Siti KHADIJAH MD LAZIM, Anna SOFEA NUROL ADZMI, Lim XIN
XIAN, Muhammad FARIS HAIKAL MAD ZAHUDI a Tg. NOOR AZIRA TG. ZAINUDIN.
Admissibility of Igrar as Evidence: the Issue of VVoluntariness from Syariah Principles Perspective.
2018, s. 104.
Podle jinych se miZe jednat o ,nepiimé piijeti“, svédectvi je tak podiazené pod igrdr. Viz
SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012, s.
222.
203 \/ ptipads ditste, jehoz rodige jsou neznami (nalezenec) je po&itano s moznosti pijeti rovn&z
matefstvi, nicméné i v tomto piipad¢ je nutné splnéni podminek, z nichz Ize soudit, Ze je pfizen
realné mozna. Viz WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A
Comparative Overview of Textual Development and Advocacy (ISIM Series on Contemporary
Muslim Societies), 2014, s. 143
204 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012, s.
223.
25 SHABANA, A. Islamic Law of Paternity Between Classical Legal Texts and Modern Contexts:
From Physiognomy to Dna Analysis. 2014, s. 3.
206 Tamtéz, s. 13.
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pravdu. Kromé vypovedi svédki pak zahrnuje jakykoli druh znameni nebo

neprimého ditkazu relevantnino pro dany pripad.<*"’

V obou uvedenych skupinach byl rozkol na zptsobu, jakym by mély byt
dikazy svédectvim provadény. Rozdily se objevovaly zejména v ndzoru na nutny
minimalni pocet svédkil a otazce, zda v takové véci mize byt svédkem také zena.
Podle malikovcii, hanbalovell a $afi‘ovcll bylo piipustné pouze svédectvi dvou
upiimnych muzt. Hanafijci, ibadzovci a ncktefi zajdovci pfipoustéli moznou
nahradu jednoho ze svédkd (muzi) dvéma zenami. Nektefi zajdovci to rozsitili
jesté o moznost svédectvi jednoho muze provedené spolu s ptisahou zadatele. Ibn
Hazm vedle jiz zminénych moznosti pfipoustél také svédectvi pouze Ctyf Zen
nebo dvou zen spolu s piisahou zadatele. Tim dovedl do dusledku princip, podle
n¢hoz je svédectvi muze rovno svédectvi dvou zen’® a umoznil jeho plné

;- , ox 209
nahrazeni 1 na tomto misté.

1.3.6.3 Qijdfa
Qijafa je védou porovnavajici fyzickou podobu, jiz bylo jiz v predislamské

Arabii vyuzivano pro ovétovani piibuzenstvi. Fungovala na principu porovnavani
podobnosti mezi uréitymi télesnymi znaky, z nichz mélo byt pribuzenstvi patrné.
Zjevné se nejednalo o jednoduchy tkol, z ¢ehoz bylo dokonce dovozovano, Ze
oko béZného jedince takové shody neni schopno odhalit a urcit shody tak mohli
pouze odbornici.”’® Také Sunna nabad4 k opatrnosti pfi hodnoceni fyzickych
znaki a snahy o dovozovani otcovstvi pouze na zéklad¢ télesné podoby. Jsou vSak
I hadithy odporujici vyse zmin&nému,”** podle nichz mél Prorok (v tradici
manzell vzdjemné na sebe sesilajicich kletby) naopak vyzyvat: ,,Hled'te, ma-li ji
narozené dité tmavé cerné oci a velké hyzde, pak si nedovedu predstavit, Ze by on

(Uwajmir) mluvil pravdu. Pokud je ale dité nacervenalé jako jestérka s cervenymi

27 Tamtéz.
208 4 ddejte svédectvi dvou svédkii z muzii vasich, a nemdte-li dva muze, pak vezméte jednoho
muze a dvé zeny z téch, které uzndte za vhodné svédkyné, aby, kdyby jedna z nich se zmylila, druhad
Jji mohla pripomenout. (2:282)
20 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012, s.
223-224.
210 SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and crafts in the service of law,
c2010, s. 157.
11 iz podobenstvi o velbloudech, an-Nasa’i 3480, kniha 27, hadith 92.
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skvrnami, nedovedu si predstavit, Ze by Ihal. “*** Soucasné je ale i v tomto piipadé

zopakovano prvni pravidlo, podle n¢hoz je otcovstvi dano ,,vlastnictvim postele®.

Platnost vyuziti metody pro Gcely uréovani otcovstvi s vyjimkou hanafijct
potvrzovaly vSechny sunnitské pravni Skoly, avSak i podle nich bylo mozné ji
vyuzivat pouze v piipadech spornych.®*®* Sviij argument proti dovozovali
Z Prorokovy zpravy, jez iika, Ze k fyzické shodé¢ muze dochazet i vlivem
vzdalenéjsi pokrevni pfizné a namisto otce tak mize byt nedopatfenim usvédcen
napiiklad stryc & jiny vzdalengjsi piibuzny.?® Zaroven nepovazovali za
prokazanou ani plnou shodu mezi pfibuznymi piimymi, tedy naptiklad otcem
asynem. Ibn Qajjim, ktery metodu uznaval, argumentoval zpochybnénim
primarni metody, podle niz je dostatecnym dikazem pro otcovstvi platna
manzelskd smlouva, a to 1 v pfipadech, kdy manzelé spolu neziji. Oproti tomu
gijdfa byla podle n¢ho legitimni na zakladé analogie. Pfesto vSak i on shledaval
tuto metodu vyuzitelnou pouze v takovych piipadech, kdy zaddného silnéjsiho

o . , 21
kritéria k zaloZeni otcovstvi nebylo.?™

Podle al-Mawardiho ($afiovec) byly pro ugely této metody sledovany
vedle typu postav také ,,barva kiize, typ viasii, pohybové vzorce, zpiisob mluvy,
hlas a temperament*.?'® N&které z t&chto vlastnosti byly o&ividné a jiné skryté.
Jednotlivi znalci pfi posuzovani postupovali odliSné. N&kteti hledali kumulaci
mnoha znakt, zatimco jini zddraziiovali miru shody. Znalec pfitom musel byt
muZ, muslim.?” N&ktef z nich pusobili jako soudni znalci s odbornou a poradni
funkci, ale bez moznosti ve véci rozhodnut. V takovém ptipad¢ musel gadi vyuzit
znaleckych posudkd dvou znalct. Jini pfimo rozhodovali jako soudci. Ti pak

mohli pracovat bud’ samostatné, anebo — pro ziskani vétsi jistoty — mohli byt dva.

?12 Viz Abt Dawid 2248, kniha 13, hadith 74.
Obdobné hadithy uvadi odlisné fyzické vlastnosti (svétla plet, tmavé vlasy a svétlé o¢i — tmava
o¢ni vi¢ka (kruhy pod o¢ima), kudrnaté vlasy a hubené nohy. Viz Muslim 1496, kniha 19, hadith
15.), ale vyznéni je stejné.
213 SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and crafts in the service of law,
c2010, s. 157.
A. Shabana v rozporu uvadi, Ze metodu za spolehlivou povazuji $afiovci a hanbalovci. Viz
SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012, s.
224,
24 \/iz an-Nasa’i 3480, kniha 27, hadith 92.
215 SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and crafts in the service of law,
€2010, s. 157.
216 Tamtéz, s. 46.
217 Nikoli podle maélikovet, podle nichZ se mohlo jednat i o nemuslima, jelikoZ se spiSe neZ
0 svédectvi jednalo o ,,informovani“. Na povaze ¢innosti znalce nepanovala obecna shoda.
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O formé jejich plisobeni pfitom rozhodoval piimo gddi tim, ze na né€ ptenesl svou

pravomoc.?®

1.3.6.4 Qurca
K tomuto tématu bohuzel neni mnoho zdroji, nicméné zéklad lze nalézt

v Sunn&.?*® Podle A. Shabany ma byt této metody vyuzivano az v nejspornéjSich

piipadech.??

,Qurfas (los, sazeni, loterie) je uvadéna na vice mistech Sunny, v takovych
ptipadech, kdy neni Kordnem zakazana, nesmi byt ale vyuzivana pro hazardni

221

hry.“>* V rozporu s tim se s pojmem Ize setkat také napf. v souvislosti se sazenim

na kong.???

Sunna metodu popisuje Vv nasledujicim hadithu: Bylo vypraveno, Ze Zajd bin
Aragm rekl: ,,Kdyz jsem byl s Poslem Bozim, “Ali, necht je s nim Buh spokojen,
byl tou dobou v Jemenu. Prisel k nemu (pozn. K Prorokovi) muz a vekl: ,, Videl
jsem, jak k “Alimu byli privedeni tii muzi, kteri v§ichni souhlasné prohlasovali, Ze
jsou otcem jednoho ditéte. “ “Ali na to 7ekl jednomu z nich: ,, Ddate mu dité? “ kdyz
odmitl, zeptal se dalsiho:* Date mu dité?“ a touz Otdzku zopakoval bez uspéchu
| tretimu muzi. Na to “Ali 7ekl: ,, Hodim tedy mezi vds los, a kdo vyhraje, dité je
Jjeho a musi zaplatit dvé tretiny diji (krvavé penize). *“ Posel Bozi (kdyz to slysel) se

smal tolik, az mu byly videt zadni zuby. 223

Zminény hadith mé&l byt Aliho fatwou, jiz Prorok nasledné schvalil, a takto se

stala soucasti Tradice. O dvé tretiny, které mél zaplatit ,,vyherce®, se rovnym

dilem méli rozdé€lit zbyvajici dva muzi.?

28 SHAHAM, Ron. The expert witness in Islamic courts: medicine and crafts in the service of law,
c2010, s. 46-48.
21 Krom¢ toho tuto metodu uvadi rovn&z A. Shabana, aviak ke zpiisobu, jakym méla byt
vyuzivana, se nevyjadiuje. Pro nedostatek zdroji budu tedy vychazet pouze z Tradice.
20 SHABANA, Ayman. Islam, Paternity, and the Beginning of Life: Paternity between law and
biology: The reconstruction of the Islamic law of paternity in the wake of DNA testing. 2012, s.
224-225.
221 SALIH, Mahmid Isma‘il. Dictionary of Islamic words & expressions: Romanized Arabic-
English, s. 186.
Jiny slovnik (HUGHES, Thomas Patrick. A Dictionary of Islam: English-Arabic - Roman and
script with Arabic index. 2007, s. 300.) popisuje rozdil mezi qur‘atou a hrou majsir. Zatimco
majsir je Kordnem odsouzena hazardni hra, qur‘a byla povolenou metodou, jejimz tucelem byla
pomoc v rozhodovani. Napiiklad se ji vyuzivalo pfi rozdéleni ptidy ¢i majetku.
“22 ROSENTHAL, Franz a Dimitri GUTAS. Man versus society in medieval Islam, 2014, s. 387.
223 An-Nasa’i 3490, kniha 27, hadith 102.
2“NURBAIN, Nawir Yuslem. Ibn Qayyim's Reformulation of the Fatwa, 1995, s. 32.
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2. Prava a povinnosti ditéte podle islamského prava

»len, kdo neni milosrdny k mladym ani nerespektuje staré, nepatii

k nam «225

Vedle prav, jez klasické islamské pravo zaruCuje kazdému ditéti, jsou
I takova, ktera ptimo souvisi se statusem ditéte. Témto bude vénovana druha cast
kapitoly. Déti sva prava uplatiiuji predevS§im viaci svym rodi¢tm, jejichZ tloha
bude popsana v kapitole nasledujici. V islamském pravu jsou prava ditéte
predmétem ver$i Kordanu a hadithli a z jejich vyznéni Ize soudit, Ze isldm ma

vSeobecné déti ve velké cté, povazuje je za radost.

2.1 Prava

2.1.1 Pravo na zivot a na zdravi
Pravo na zachovani Zzivota a na ochranu zdravi ma dité jiz pted

narozenim.??® V tomto obdobi pak predstavuje pifedevSim povinnost pro t¢hotnou
zenu dbat na své zdravi. To se projevuje napf. tim, Ze neni povinna se postit
v mésici Ramadanu®®’, pokud by méla obavy, Ze by mohl pokus o splnéni
nabozenské povinnosti néjakym zplsobem poskodit plod. Této povinnosti neni
uplné zpros§téna, avsak je ji umoznéno odloZit postni dny na pozdéjsi dobu v roce,
kdy jimi jiz nebude ohroZeno jeji t€hotenstvi. Piesto se Ize ale domnivat, Ze by i to
mohlo mit na dit¢ negativni disledky vzhledem k moznému ohrozeni schopnosti
kojeni. Zend je tak dana je§té jedna alternativa, a to poskytnuti jidla chudému za

kazdy ze dnli Ramadénu, kdy se odmitla postit.228

Diraz, ktery je v islamu kladen na &istotu,”® miize byt také vykladan jako

snaha o ochranu zdravi. Podle tradice Posel nemél nic radéji nez dobré zdravi

22 At-Tirmidhi 1921, kniha 27, hadith 27.
226 Buchari 6594, kniha 82, hadith 1. K tématu interrupce viz vy3e, vyuzivani antikoncep&nich
metod (coitus interruptus) bylo povoleno nasledujicim hadithem: Muslim 1438 g, kniha 16, hadith
153, naopak zakazano timto: Ibn Madza, vol. 3, kniha 9, hadith 2011.
2T Ands bin Malik vypravél, Ze prisel k Prorokovi v Mediné kdyz pravé snidal. Prorok mu Fekl:
,Pojd’ a nasnidej se!” on mu odpovedeél: ,, Postim se.” — na to mu Prorok rekl: , Bith, mocny
a vzneSeny, upustil od piistu a poloviny modlitby u cestovatelii, téhotnych a kojicich Zen.* (an-
Nasa’i 2315, kniha 22, hadith 226)
228Al-Azhar University a United Nations Children’s Fund. Children in Islam Their Care,
Upbringing and Protection, 2005, s. 11.
22 pypravél Abii Satid al-Chudri, Ze Prorok (NBZM) Fekl: ,, Patecni ghusl (koupel) je povinna pro
kazdého muslima, ktery jiz dosdahl puberty.“ (Buchari 858, kniha 10, hadith 249)
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aSunna také vybizi ke snaze chranit své zdravi a 1éCit se vSemi dostupnymi

(nezakézanymi) metodami.?*

2.1.2 Pravo na rovnost
Patriarchalni uspofaid'élniz31 muslimské spolecnosti se v riiznych ohledech

pfirozené¢ promita také do rodin musliml. Jednd se o prakticky o pozlstatky
zvykil predarabské spolecnosti, které se primarni prameny islamského prava
pokousely alespoi umensit. Tak je patrné ze Sunny®* i z nasledujicich kordnskych
verSu: ,,Kdyz vsak je nékomu z nich oznameno narozeni dcery, tu zachmuri se
Cerné jeho tvar a je naplnén zlosti, skryva se pred lidmi pro hanbu toho, co bylo
mu oznameno, a nevi, zda pro potupu svou si dité ponechat ma ci zakopat je do

zemé. Coz nejsou hnusna jejich rozhodnuti?* (16:58-59)

Odlisny piistup k syniim a dcerdm je samoziejmé piirozeny bez ohledu na
kulturu. V kontextu muslimskych zemi je logickym disledkem tradice, podle niz
se na syna nahlizi jako na pokracovatele rodu, zatimco u divek se od pocatku
pocitd s tim, Ze z rodiny odejdou a stanou se soucasti rodiny jejich manzel.”®
Z tohoto divodu se pak v praxi projevuje odpiranim ptistupu divek K (zejména

vys$S§imu) vzdelani, z néhoz pak vyplyva jejich horsi uplatnéni v Zivote.

V moment, kdy dité dosahne véku, v némz se piedpoklada, Ze je schopno
dostatecné chépat a ucit se, méa pravo, aby mu bylo umoznéno tak ¢init. Tento v€k
je shodny s vékem rozliSovani a je tedy stanoven na sedm let. Uvadi se, ze imam
°Ali bin Abt Talib tekl: "Ucte své déti vécem, které jste se neucili, kdyz jste byli
V jejich véku, nebot se narodily do doby, ktera se od té vasi 0dli§uje."234 Podle
dalsiho hadithu mél Prorok fict, ze ,.hleddni pozndni je povinné pro kazdého
muslima a muslimku."?®* Ze Sunny tedy vyplyva, 7e ani v oblasti vzd&lani*® by

mezi chlapci a divkami nemélo byt rozliSovano.

230 viz napf. Abt Dawud 3855, kniha 29, hadith 1.

281 Ke spravedlivému a rovnému piistupu k détem nicméné Prorok nabadal bez ohledu na jejich

pohlavi. ,,Bud’ ke svym détem spravedlivy, bud’ ke svym détem spravedlivy.” (an-Nasd’i 3687, kniha

31, hadith 16)

22 podle vypravéni Abdulldha ibn *Abbdse Prorok (NBZM) Fekl: ,, Md-li nékdo dceru a nepohibi ji

zaziva, neponizuje ji, nebo nebude pred ni davat prednost svym syniim, Biih jej privede do Raje. "

(Abu Dawud 5146, kniha 43, hadith 374)

3 M. Frouzové uvadi, Ze Zenina pozice v manZelové roding se méni aZ poté, co se ji narodi syn.

Viz FROUZOVA, Magdaléna. Zdvoj a dziny: Zeny v islamském svété, 2006, s. 197.

23 A|-Azhar University a United Nations Children’s Fund. Children in Islam Their Care,

Upbringing and Protection, 2005, s. 19.

% Tbn Madza, vol. 1, kniha 1, hadith 224. Tento hadith se nicmén& objevuje ve dvou verzich,

pricemz vySe uvedend je verzi novejsi, vytvorenad pravdépodobné za ucelem zdiiraznéni rovnosti
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2.1.3 Pravo na vyzivu
Vyziva ditéte je povinnosti pro oba rodice, nicméné u kazdého z nich se

projevuje jinak. Kordnem je na n¢kolika mistech stanovena povinnost matky kojit
své dité po dobu dvou let.?” Tato matdina povinnost je vykladana jako povinnost
nabozenska (,Je strasnym hiichem, zanedbava-li clovek osobu, za jejiz Zivot je
odpovédny.“**® ) a na jeji dodrzovani se nehledi prili§ striktng snad také proto, Ze
je podminéna schopnostmi a zdravotnim stavem matky. Hlavni vyznam ma
stanoveni tohoto obdobi pro z toho vychazejici pravidlo, Ze v prvnich dvou letech

AT N , i rx; 239
podle nazorti vSech u¢encti mé matka vyhradni pravo na péci.

Na kojeni se ptesto hledi jako na povinnost pouze za nékterych okolnosti.
Podle nékterych néazori je povinnost stanovena pouze pro prvni kojeni po
narozeni ditéte ¢i na prvni tfi dny. Toto tvrzeni odiivodiuji tim, Ze je to ,,pro Zivot

ditete nezbytné.“z40

Podle malikovct je pak kojeni pro matku povinné, je-li chuda,
a nemda tudiz moZznost zajistit ditéti potravu jinym zptisobem.?*! Pokud vsak
matka své dit¢ kojit nemtize nebo to odmita z jiného divodu, je mozné tim poverit
jinou Zenu. Vzhledem K otcové povinnosti vyzivu ditéte zajistit financné, je
v takovych ptipadech jeho povinnosti sehnat a zaplatit kojnou, a Vv piipad¢, Ze
doslo k ukonceni manzelstvi jesté v dob¢, kdy matka dité sama kojila, je povinen
platit pravé ji v podstaté jako kojné.242 Kojna pak musi byt ,,Zenou ctnostnou

a bohabojnou,* aby dit& negativn& neovlivnila.?*

Situace kdy Zena, kterd neni matkou ditéte a ptesto jej, byt pouze jednou

(podle nekterych vykladl), nakoji 1 bez toho, aby ji z toho plynula néjaka finan¢ni

Vv této oblasti. Podle pivodniho znéni je ,,ileddni poznani povinné pro kazdého muslima.* a slovo
»~muslim“ v sob& obsahuje muzsky i Zensky rod. Viz ANSARI, Bilal Ali. The Status of the Hadith
on the Obligation of Seeking Knowledge. Dostupné z: http://www.ilmgate.org/the-status-of-the-
hadith-on-the-obligation-of-seeking-knowledge/.
2% Zejména se samoziejmé klade diraz na pravo ditdte byt naleZité vzdélan v duchu islamu, tedy
veden K pInéni jednotlivych povinnosti vii¢i Bohu nejspravnéj$im zptisobem. Za timto Gcelem lze
nalézt mnoho navodi pro rodiée (viz napf. Muslim Family Set: Learn While You Teach Your
Children!, Osman Bilgen (aj.), 2004), jak dit& vést, ale také rtzné piiru¢ky pro déti (viz napi. Tell
me more about Ramadan: Islamic book for kids, Bachar Karroum, 2018), jak se v tomto ohledu
vzdelavat zabavnou formou. Jedna se napft. o détské knihy, animované pohddky ¢i jina vzdélavaci
videa ur¢ené nejmensim détem (viz napt. Learn how to pray with Rami — Learn Salah for Kids,
https://www.youtube.com/watch?v=7FVCVAQRWbDK).
27 \/iz Kordn (2:233).
%8 Abu Dawud 1692, kniha 9, hadith 137.
29 Blize ke kapitole 0 haddné viz s. 56.
20 COTRAN, Eugene a Martin LAU, ed. Yearbook of Islamic and Middle Eastern Law: Yearbook
of Islamic and Middle Eastern Law, 2002, s. 111.
I MALLAT, Chibli. Introduction to Middle Eastern Law, 2007, s. 288.
22 Nérok na vyzivné vznika hned po uplynuti %iddy. Viz Al-Azhar University a United Nations
Children’s Fund. Children in Islam Their Care, Upbringing and Protection, 2005, s. 21.
3 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, 2009, s. 41.
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https://www.youtube.com/watch?v=7FVCVAQRWbk

odména, neni neobvykla. Jedné se o prakticky zptisob, jak lze ,,propojit rodiny*
bez nutnosti existence skuteéné pokrevni vazby.”** Kojeni jinou Zenou, neZ je
matka ditéte, S sebou totiz pfinasi cely systém prav a povinnosti. Mezi kojnou
a ditétem tim vznika jakysi kvazipfibuzensky vztah (ridd), ¢imz se jeji muzsti
potomci stavaji mahramy vuéi takto kojené divee.?* Z toho vyplyva, ze vznika
zakonna piekazka uzavieni manzelstvi, a tudiz jakykoli sexudlni vztah
s divkou.”*® Dusledkem je, e se takova divka neméd povinnost se pied takovymi

,nevlastnimi bratry* zahalovat. 241

Podle islamského prava déti nemaji pravo na vyzivné, mohou-li se
vyzivovat samy z vlastniho majetku. Vyzivné (nafaga) spociva v zajisténi
potravy, odévu aubytovani takovym zplisobem, ktery je pfiméfeny otcovym
moznostem. Ve vztahu K dceram tato povinnost trva, dokud nejsou provdany,
zatimco ve vztahu k synim dokud se nejsou schopni Zivit sami. Nemuze-li otec

svou rodinu zajistit, podle sunnitu tato povinnost ptrechazi nejprve na matku

*“CLARKE, Morgan. The modernity of milk kinship. 2007, s. 292.
25 4 “5a vypravéla, Ze Posel Bozi Fekl: , Kojeni cini zakdzanym (pro manzelstvi) stejné jako
pokrevni vazba cini zakdzanym. * (Ibn Madza, vol. 3, kniha 9, hadith 1937)
**CLARKE, Morgan. The modernity of milk kinship. 2007, s. 289.
247 K e kvazipribuzenskému vztahu vznikajicimu prostiednictvim kojeni:

Abdulldh bin Abbds Fekl: ,, Miéko, které dité mladsi dvou let saje, ikdyZ pouze jedinkrat
c¢ini jemu jeho pribuzné po miéku hardm. (Muwatta Malik, kniha 30, hadith 4)

Kojeni Ize, jen je-li dité dosud v kolébce. Pokud neni, nezpiisobuje pokrevni vazbu (vztahy
masa a krve). (Muwatta Malik, kniha 30, hadith 11)

Nicméné na tom, s kym takovy vztah lze utvofit nepanuje shoda. Podle vySe uvedenych hadithii
tak 1ze pouze s détmi mladsimi dvou let, podle jinych ptikladd je to vSak mozné i se starSimi
osobami, které uz prosly pubertou. Viz:

‘A’isa (kéz je s ni Biih spokojen) podala zprédvu o Salimovi, osvobozeném otroku Abu
Hudhajfy, ktery Zil s nim a jeho rodinou v jeho domé. Jeho dcera sla k Prorokovi (NBZM) a iekla:
., Salim dosahl puberty, tak jak ji bézné muzi dosahuji, a chape vse, cemu muzi rozuméji, a volné
vstupuje do naseho domu. Vaimam viak, Ze Abii Hudhajfu néco boli u srdce.” Prorok (NBZM) ji
na to odpovédél: ,,Kojte ho a stanete se jemu zakdzanou. A bolest, jiz Abii Hudhajfa citi v srdci,
zmizi. “ — KdyZ se pak vrdtila, 7ekla: ,, Tedy jsem jej kojila a bolest v srdce Abii Hudhajfy skutecné
Zmizela. “ (Sahih Muslim 1453 d, kniha 17, hadith 36)

Dr. Yuasuf Abdullah Al Qaradawi uvadi minoritni nazor uéence Imama al-Lajtha ibn Sada
(soucasnika imama Malika), ze kojeni vytvaii kvaziptibuzenskou vazbu pouze jedna-li se o pfimé
sani z prsu, nikoli pokud je matefské mléko podavano jinym zplsobem (napf. je pfijimano jinak
nez usty nebo je vyuzita nadoba). Argumentuje tim, Ze pouze takto je vytvofen matefsky vztah
vidi kojenému ditéti. Viz AL-QARADAWI, Yusuf Abdullah. Fatwa: Kojeni déti. Islam Web.
Dostupné z: http://www.islamweb.cz/fatwy/fatwa.php?fatwald=53.

Jednotlivé madhhaby se neshoduji ani na tom, kolikeré kojeni je nutné pro utvofeni vztahu, podle
S. Josepha se primérné pocet pohybuje mezi péti a deseti. Viz JOSEPH, Suad a Afsaneh
NAJMABADI. Encyclopedia of women & Islamic cultures, 2007, s. 2.

‘Arma vypravéla, ze slysela “A’isu (kéz je s ni Bith spokojen) hovorit o kojeni, které cini
manzelstvi nezdakonnym. A ona (‘A’iSa) Fekla: , Svatym Kordnem bylo zjeveno deset zjevnych
(poctii) kojeni, a pak pét zjevnych. “ (Muslim 1452 b, kniha 17, hadith 31)
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a nasledné na otcova otce. 2*® Pokud otec ale schopen je a pouze tak z n&jakého
divodu necini, jeho manzelka ma pravo ,,brdt pro své potieby, co je rozumné

w249
a spravedlive.*

250 ,
Zena ma

Povinnost otce zivit svou rodinu plyne z otcovstvi samotného.
narok na vyzivné od manzela po dobu trvani manZelstvi, nasledné v dobé¢ “iddy,
a pokud je po ukonceni manzelstvi téhotna. Od nafaqy se odliSuje Zenino pravo na
odménu za kojeni ditéte a za péCi. Na tuto odménu ma podle hanafijct

o . ey v ’ , 251
a hanbalovct pravo pouze pokud jiz manzelstvi netrva.

Pokud existuje osoba, ktera ma piimo zajem mit dité¢ v péci, zatimco matka
takovy zajem nejevi, nelze na matéinu péci hledét jako na osobni povinnost.
Posuzuji se finanéni moZnosti otce a ditéte a podle zjiSténého se nasledné
postupuje. Matce nemusi byt odepfen narok na odménu v pfipadé€, Ze otec je na
rozdil od ditéte majetny. Je-li pak bohaty otec i dité, anebo pokud je bohaté jen
dité¢, zena narok na odménu nema a je na jeji volbé, zda ma zajem v péci
pokracovat 1 bez odmény. Pokud ne, a soucasné jind osoba ma o péci zajem, je
svétena ji. Jsou-li 1 otec 1 dit€ chudi, pak je Zena pozadéana, aby o dit¢ pecovala
bezplatné. Opét je to pouze na jejim uvazeni, nabizi-li se jina osoba k péci

dobrovolné.

Pokud ovSem neni osoby, kterd by méla zdjem matku v ptipad¢ jejiho
nezajmu zastoupit, stava se péce osobni povinnosti. Je-li v takové situaci otec
majetny, zatimco dité nikoli, je povinen platit matce ditéte odménu. Je-li tomu
naopak, Zena o odménu nepiijde, ale vyplaci se z majetku ditéte. Stejné je tomu
I v pfipad€, Ze jsou bohati oba. Pokud je nemajetny otec i dité, pak se odména

stava dluhem ditste. %>

248 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s.
151.
24 Buchari 5359, kniha 69, hadith 9.
0 KRUINIGER, Pauline. Islamic Divorces in Europe: Bridging the Gap Between European and
Islamic Legal Orders. Netherlands: Eleven International Publishing, 2015. ISBN 9789462365018.
s. 104 — 105.
2! Tamtéz.
%2 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 605.
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Jak bylo uvedeno vyse, pokud je dit¢ nelegitimni, prvni, kdo ma
vyzivovaci®®® povinnost, je pfirozené jeho matka. V piipadé nalezencti pak je

Pve g ey , v . 254
vyzivné zajistovano z vetejné pokladny.

2.1.4 Pravo dédické
Typickym ptikladem prava svdzaného se statusem jedince je pravo

dédické. Na n¢ho je rovnéz Casto odkazovano jako na ptiklad prava, o néz je
ochuzeno dité nelegitimni. Pro ucely této podkapitoly budou nejprve strucné
popsany zakladni principy, jimiz se dédické pravo fidi, nasledn¢ budou popsany
ty ptipady, které jsou z dédické posloupnosti vylouceny, dédickd posloupnost

samotna a nakonec bude popsan ptistup jednotlivych pravnich $kol k nasciturovi.

Islamské pravo dédické ,,zarucuje fixni podily ,,zakonnym * dédiciim, kteri
maji prednost pred nejblizsimi pribuznymi.**>® Systém dédické posloupnosti je
komplikovany a komplexni a je podrobné popsan v sufe Zeny, verich 11, 12
a176.2° %’ K vyporadani pozlstalosti se pfistupuje, jsou-li splnény podminky
prokazaného umrti zdstavitele, existence zpusobilych dédicti a nakonec existence
zUstavitelova jméni, tedy takovych véci, K niz ma zustavitel vlastnického prava.

Jsou zahrnuty rovnéz takové véci, které nemél v dob& umrti v drzbé, jeho zavazky

253 Plati pouze pro sunnity.

254 POTMESIL, Jan. Sari ®a: tivod do islamského prava, 2012, s. 133.

25 Tamtéz.

28 4 Bith vam stanovi o détech vasich toto: synovi podil rovny podilu dvou dcer, a je-li dcer vic
nez dve, patri jim dvé tietiny toho, co ziistavil. A jestlize je dcera pouze sama, tedy ji patii
polovina. A rodiciim jeho: kazdému z nich jedna Sestina toho co zustavil, jestlize mél muzského
potomka. Jestlize nemel muzského potomka, pak po ném dédi jeho rodice, pricemz matce jeho
patii jedna tietina. A jestlize mél bratry, pak matce ndlezi jedna Sestina toho, co zistane po

vevr

toto je ustaveni od Boha a véru Biih je vsevédouci, moudry. (4:11)

Vam nalezi polovina z toho, co zistavily manzelky Vase, jestlize nemély muzského potomka. A
jestlize mely muzskeho potomka, patri vam z toho, co ziistavily, jedna ctvrtina poté, kdyz byly
vyplaceny odkazy a uhrazeny dluhy jejich. A manzelkam patii jedna ctvrtina toho, co ziistavite,
Jjestlize nemate muzského potomka. A jestlize mate muzského potomka, pak patii manzelkam jedna
osmina toho, co jste ziistavili po vyplaceni odkazii a uhrazeni dluhii. Jestlize muz nebo Zena
zanechaji dédictvi po bocni linii a maji bratra nebo sestru, pak kazdému z obou patri jedna
Sestina. A je-li jich vice, pak jsou podilniky na jedné tretiné po vyplaceni odkazii a po uhrazeni
dluhii aniz se tim nékomu uSkodi. A toto je ustavené od Boha a véru Biith je vSevédouct,
blahovolny. (4:12)

A zadaji té o vysvétleni. Odpoveéz: ,, Bith vam dava toto vysvétleni o dédictvi v bocni linii: zahyne-li
muz, aniz mél dite a ma-li sestru, patri jim polovina toho, co ziistavil a také on dédi po ni,
nezanechala-li ona dité. Jestlize jsou dvé sestry, ndlezi jim dvé tretiny toho, co zistavil. A ma-li
bratry a sestry, pak muzi pripadne podil dvou zZen. A Bith vam to objasnuje, abyste nebloudili. A
Biih je vsevédouci o kazdé véci. (4:176)

27 podily potvrzeny Sunnou, viz Muwatta Malik, kniha 27.
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a prava plynouci ze smluv ¢i Z jinych pravnich skute¢nosti.*® S pozustalosti se
obecné pracuje takovym zplsobem, ze jsou nejprve zaplaceny néklady na pohieb,
nasledn€ jsou splnény zévazky zlstavitele, poté odkazy, které mohou dosahovat

az vySe jedné tfetiny majetku, a jsou vyplaceny dédické dily.

Osoby mohou byt z dédické posloupnosti vylouceny z divoda odliSnosti
V nabozenstvi (tj. je-li dédic nemuslim), rozdilu ve statni pfisluSnosti, otroctvi
a nelegitimity pavodu (ve vztahu krodiné toho, vici némuz je jedinec

nelegitimni).?*®

To vSak neznamend, Ze by nemohly ptijmout odkaz, a tedy kdyz se
zlstavitel sam rozhodne z vlastni svobodné vile, ze takovymto osobam odkaze
¢ast svého majetku, ve vétsSing piipadi to je umoznéno. To je zasadni zejména ve
vztahu k détem nelegitimnim, ale také détem, které jsou vychovavany v ramci

kafaly ¢i détem ositelym.

Zridit odkaz je zpusobila zletild fyzickd osoba, malikovci a hanbalovci
nicméné pripoustéji také odkazy osob nezletilych, avSak schopnych zralého
usudku (tj. 7 let véku). Dale je vyzadovana svépravnost, a aby bylo rozhodnuti
ucinéno ze svobodné ville, nikoli z donuceni.?®® Odkazovnikem miize byt podle
shody pravnich Skol, stejn¢ tak jako dédicem, osoba nezletila. Po dobu trvani
nezletilosti za ni nicméné jedna jeho pravni zastupce (wali) nejen ve véci spravy
majetku, ale také samotného pfijeti odkazu. Vyjimku ¢ini hanafijska pravni skola,

podle niZ je moZné i pro nezletilého ptijmout odkaz plré.voplatné.261

2.1.4.1 Osoby vyloucené z dédické posloupnosti
U ditéte, na néZ se hledi jako na nelegitimni, nejsou rozeznavany zadné

ptibuzenské ani pravni vazby mezi nim a jeho otcem a jeho ptibuznymi. Z toho
plyne mimo jiné nemoznost dédit na zakladé dédické posloupnosti, a to logicky

oboustranné. Ptibuzensky a pravni vztah mezi ditétem a jeho matkou nicméné

8 BEZOUSKOVA, Lenka a Vaclav BEDNAR. Vyporadani dédictvi podle islamského prava, s.
94-95.
29 Podle vypraveni Abdullah ibn Abbdse Prorok (NBZM) Fekl: (...) Ten, ktery tvrdi, Ze je otcem
ditete, bez toho aby mél s jeho matkou platné uzavirené manzelstvi nebo mél viici ni viastnicky
vztah, nedeédi ani on, ani nebude dédeno po ném (ve vztahu k ditéti). (Abu Dawuad, 2264, kniha 13,
hadith 90)
20 BEZOUSKOVA, Lenka a Vaclav BEDNAR. Vypoiradani dédictvi podle islamského prava, s.
102.
201 Tamtéz.

48



narusen neni a stejn¢ tak ani prava, kterd viici sobé vzajemné chovaji.262 Podle
hanafijcti, malikovcil a $4fiovcli matka a jeji piibuzni dédi podle béZného rezimu

d&dické posloupnosti.?®

Podobn¢ znevyhodnéné jsou také déti, které vyrustaji v ramci kafdly
v rodiné, vicéi niz nemaji piibuzenské vazby, nebo je maji, ale vzdalené. Ve
druhém z ptipadul, ackoli jsou vychovavany jako potomci, pokud dédi, tak pouze
V realném pokrevnim piibuzenském rezimu. Zde je patrny rozdil mezi kafdlou
a adopci, kdy dité, a¢ vrodiné¢ vyristd mnohdy stejné, jako by se jednalo
0 vlastniho potomka, nesezna zZadnych statusovych zmén a neni mu tak umoznéno

dedit z takové pozice.

Problematicky je ale také status osifelych déti, jimz, byt mohou (a lze-li
to, me¢ly by) vyristat v rodin€, napiiklad u prarodicu, jejich status rovnéz zistava
nezménény. Vzhledem Kk absenci prava reprezentace a tomu, ze jsou dédické
podily stanoveny velmi konkrétné, mohou byt smrti svych rodi¢i pfipraveny
0 moznost dédit od svych piibuznych, protoze se na n¢ neptenasi dédické pravo,

které by byvali d&dili jejich rodice, pokud by piezili ziistavitele.?**

Islamské pravo ale umoziuje, aby takto znevyhodnéné déti piijaly odkaz
¢i dar inter vivos (hiba). Vyuzivani této moznosti bylo pro tyto piipady béznou
265

praxi.

2.1.4.2 Dédicka posloupnost
Sislamskym pravem doslo k mnoha pozitivnim zménam v oblasti

dédického prava oproti dob& piedislamské.?®

Zasadni zménou bylo vyrazné
zmirnéni diskriminace zen, které predtim nedédily zpravidla viibec. Presto praveé

Vv této oblasti je patrny odliSny pfistup k chlapcim a divkdm na urovni prava

%2 MZEE, Mzee. Islamic Law of Inheritance: The Case of lllegitimate Child and Possibility of
Having an Assets of Deceased Father: A Tanzanian Case Study, s. 57.
23 HUSSAIN, A. a Abdul AHAD. The Islamic law of succession, 2005, s. 250.
204 SAIT, Siraj a Hilary LIM. Land, Law and Islam: Property and Human Rights in the Muslim
World, 2006, s. 114.
%5 Hiba je definovina jako bezpodminecny prevod majetku, provadény okamzité a bez jakékoli
vymény nebo protiplneni jednou osobou na druhou a prijimany touto osobou nebo jejim jménem.
Viz MZEE, Mzee. Islamic Law of Inheritance: The Case of Illegitimate Child and Possibility of
Having an Assets of Deceased Father: A Tanzanian Case Study, s. 58-59.
26y pocdtcich islamu) dédictvi bylo davino potomkiim a rodice prijimali odkazy. To pak Alldh
zrusil (...) a misto toho naridil, aby muzi ndlezel podil rovny podilu dvou Zen, kazdému z rodicii
Sestina, manzelce jedna osmina (zanechal-li zesnuly potomky) anebo jedna ctvrtina (pokud
potomky nezanechal), manzelovi jedna polovina (pokud zesnuly nezanechal potomky) anebo jedna
¢tvrtina (pokud je zanechal). (Buchari 6739, kniha 85, hadith 16)
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pravdépodobné nejvice. 267 Vsechny legitimni déti maji narok na dédictvi, avSak
dédi-li z pozice dédické posloupnosti, pfichazi tim o moznost pfijmout po

zistaviteli odkaz.?%®

Dédici v dédickych skupindch (jejichz dily jsou nasledné d€leny,
sohledem na pravni $koly rtzn¢) muzou dédit na zakladé pokrevni piizné,
z davodu trvajiciho manzelstvi (ne nutné konzumovaného, nicméné platné

269 270

uzavieného)“” nebo existence klientského vztahu.

Skupiny dédict jsou rozliSovany na dédice podilové (néalezi jim povinny
dil, vzdy manzelka), residualni (potomci) a piibuzné vzdalené. Zakladem pro
vypocet podilt jsou kordnské verSe (4:11, 12, 176), z nichZz vyplyva pivodnich
devét kategorii, nicméné sumnitské pravni Skoly uznavaji dalsi tfi (babicka,

d&detek a vnucka), které byly pozd&ji dodany gijasem.”™

Vyse dédickych podill je odliSnd a odvozuje se od mnoZstvi zpiisobilych
dédicti na stejné urovni. Vyse je vyjadiovana zlomky, které jsou za nastani
konkrétnich podminek déleny na polovinu (ze tietiny za splnéni podminek na
Sestinu, apod.). Muzim obecné nalezi podil dvojnasobny oproti Zendm na stejné
urovni,?’? coz neplati pro kategorii polorodého bratra a polorodé sestry z matciny
strany, ktefi dédi stejnym dilem. Descendenti jsou uptednostnéni pred ascendenty,
rozliSovano je, zda jsou dédici sptiznéni se zlstavitelem v muzské ¢i Zenské linii.

Pokud pocet podilu je vétsi celku, pak se proporcionalné sniiuji.273

%7 NASIR, Jamal J. The status of women under Islamic law and modern Islamic legislation, 2009,
s. 19.

%8 BEZOUSKOVA, Lenka a Vaclav BEDNAR. Vypoiadani dédictvi podle islamského prava, s.
106-107.

6% Tamtéz, s. 96.

20 pOTMESIL, Jan. Sari ®a: ivod do islamského prava, 2012. s. 134,

"I BEZOUSKOVA, Lenka a Vaclav BEDNAR. Vyporadani dédictvi podle islamského prava, s.
109.

Ddbir bin “Abdulldh rekl:

Posel Bozi (NBZM) mé navstivil, kdyz jsem byl nemocny v Bani Salima. Zeptal jsem se
jei: ., O, Proroku Bozi (NBZM)! Jak bych mél rozdélit své jméni mezi své déti?““ Ale on mi nic
neodpovedel, dokud nebylo odhaleno nasledujici: Buh ti narizuje ohledné dédictvi tvych déti: muzi
(synovi) ndalezi dil rovny dvéma zeninym (dcerinym). (at-Tirmidi, kniha 3, hadith 2096)

213 POTMESIL, Jan. Sari ®a: tivod do islamského prava, 2012. s. 134-136.
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K vyctu dédicii a dédickych podili viz tabulku:

1. | Manzel (vdovec) 1/2  pozustalosti,  neni-li | 1/4, je-li potomkd (&i synovych
potomka (¢i synovych | potomkit)
potomkil)

2. | Manzelka (vdova) | 1/4  pozustalosti,  neni-li | 1/8, je-li potomkl (¢i synovych
potomka (¢i synovych | potomkit)
potomkil)

Bylo-li manzelek vic, déli se rovnym dilem.

3. | Otec Dédi jako rezidualni dédic, | 1/6, je-li potomku (¢i synovych
neni-li potomkl (¢i synovych | potomki)
potomkit)

4. Matka 1/3 pozustalosti, neni-li 1/6, je-li vedle zminénych
potomka, ¢i synova potomka, | pfibuznych
dvou plnorodych sester, dvou
plnorodych bratri, jednoho
bratra a jedné sestry

5. | Otctv otec Dédi, pouze pokud neni otce. Pokud dédi, pak je jeho dil totozny
S otcovym.

6. | Babicka | Otcova Moznost vylouceni, je-li naZivu

matka 1/6 pozustalosti (v pfipadé, ze | matka, otec

je babicek vice, déli se rovnym
Mat&ina | dilem) Moznost vylouceni, je-li naZivu
matka matka,

7. | Dcera 1/2 pozustalosti, je-li jich vice, | Dédi jako rezidualni dédic, pokud
pak dohromady 2/3 zustavitel zanechal i syna (dédi

ale vzdy)

8. | Synova dcera 1/2 pouze neni-li dvou a vice | 1/6 Dbylo-li jedné dcery (je-li
dcer, syna, synova syna. Pokud | synovych dcer vice, déli se
je jich vice nez jedna, pak 2/3. | rovnym dilem), moznost
Pokud dédi synova dcera spolu | vylouceni, bylo-li dcer vice
se synovym synem, dédi jako
reziduélni dedic.

9. | Plnoroda sestra 1/2 pozustalosti, je-li jich vice, | Spolu  sbratrem dédi  jako
dédi 2/3 rozd€lené stejnym | rezidualni dédic. Moznost
dilem vylouceni, je-li potomka, otce,

otcova otce, synova syna

10. | Poloroda sestra | 1/2 pozustalosti, je-li jich vice, | 1/6 dédi-li spolu s plnorozenou

z otcovy strany dédi 2/3 rozd€lené stejnym | sestrou.  Moznost  vylouceni
dilem dvéma  plnorodymi  sestrami,
plnorodym bratrem, potomkem,
otcem, otcovym otcem, synovym
synem
11. | Poloroda sestra | 1/6 pozistalosti, je-li jich vice, | MoZnost vylouceni pfitomnosti
Z matciny strany pak dohromady 1/3 otce, déda z otcovy strany,
- potomkem, synovo potomkem

12. | Polorody bratr

Z matciny strany

274

21 SINGH, Rakesh Kumar.

Textbook on Muslim Law, 2015, s. 329-330.
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2.1.4.3 Nasciturus
Pro pfipad dosud nenarozeného ditéte je obecné uznavano, ze je

povazovan za zpusobilého dédice jedin€ tehdy, narodi-li se dit¢ zivé. VétSinovy
nazor pritom je takovy, ze dité¢ by mélo byt zivé jesté v moment dokonceného

porodu.?”

Hanafijci vSak umoziuji, aby bylo na dit€¢ nahlizeno jako na
zpusobilého dédice také, kdyz zemie jeSté Vv prub&éhu porodu. Pro takové
specifické pripady je nutné, aby byla z matCina t¢la vypuzena vétsi ¢ast téla ditéte.
Konkrétné je za uréujici misto povazovan hrudnik, je-li dité rozeno hlavickou,
a pupek, jde-li o porod koncem panevnim. Dité je pfitom povazovano za Zivé,
pokud se né¢jakym zptusobem jiz v pribéhu porodu nebo po ném projevuje, a to

bud’ pohybem, plagem 2’® nebo vydanim n&jakého zvuku.?’’

Pokud dojde k narozeni ditéte jako zivého, mohou po ném dé&dit jeho
vlastni dédicové, a to i kdyz zemie tésné po porodu nebo Vjeho pribcéhu
(hanafijsky madhhab). Existuje rovnéz situace, Vv niz hanafijska pravni $kola na
dit¢ nahlizi jako na nascitura, ackoli zemfelo jesté pred probéhnutim porodu. Je
tomu tak v ptipadé€, ze bylo zabito jako jiz pln¢ vyvinuté, ale dosud v matefském
lin¢ vlivem nasili pachaného na matce. Takové ma pak narok na vyplaceni

278

zvlastniho typu krvavych penéz (ghurra),””” jez po ném zdédi jeho dédicové.

Dosud nenarozené dit¢ mize za konkrétnich okolnosti patfit do vSech tii
dédickych skupin ve vztahu k tomu, kdo je zastavitelem. Pokud mtze dité ostatni
dédice zcela vyloucit, poziistalost nemtize byt rozdélena az do okamziku, kdy se
dit¢€ narodi. Pokud mtiZe byt narozené dité€ pouze jednim z vice dédict. V takovém

ptfipad¢ se postupuje rtizné ve vztahu k tomu, podle které pravni Skoly se pfii

215 pokud dité po porodu zapldce (alesponjednou) pred jeho smrti, narodilo se Zivé. A pokud po
porodu nezaplace, narodilo se mrtvé (...) a je na ného pohlizeno jako na potracené. (Buchari,
1358, kniha 23, hadith 112)

2% posel Bozi (NBZM) Fekl: , Zdadné dité nemiize dédit (neni zpiisobilym dédicem), pokud
nezaplace nebo nepozvedne hlas* (Ibn Madza, kniha 23, hadith 2751)

2" iz Ibn Médza, kniha 6, hadith 1508.

2’8 K vyplaceni krvavych penéz za dosud nenarozené dité:

Bylo vypravéno Abii Hurajrou, Ze Posel Bozi (NBZM) vydal takovy rozsudek v pripadé
dvou zen z kmene Hudhajl, které se porvaly, a jedna z nich uhodila druhou kamenem. Ten kamen
ji prastil do bricha, a jelikoz byla téehotnd, ona rana zabila dité v jejim line. Obé Zeny nasledné
nechaly piipad posoudit Proroka (NBZM) a ten usoudil, Ze krvavé penize za to (dité), které byvalo
Vv jejim liine, by mély byt v podobé otroka nebo otrokyné. (Sahih al-Buchari, 5758, kniha 76, hadith
73)
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rozdélovani poztstalosti postupuje. Nejen, ze je nutné ocekavat, zda se dité

Yo rove g Yvoe r ;279
skute¢né narodi zivé, ale rovnéz jakého bude pohlavi.

Pokud se postupuje podle malikovcd, ma byt vypotadavani pozistalosti
odlozeno az do doby narozeni nebo ukonceni ‘iddy. Ostatni t¥i pravni $koly
umoziuji, aby byly jiz existujicim dédicim dany mensi dily po vypoctu konstalaci
a toho, jakych zmén by podily zaznamenaly v piipadé narozeni nascitura. Kazda
Z nich ale umensuje podily podle jiného vzoru. Podle hanafijcti postac¢i umensit
podily tak, aby zbyl jeden dil pro divku nebo chlapce, podle toho, ktery z nich by
byl vétsi. Podle Abu Hanify by mél byt zadrzen timto zplisobem dil pro Ctyfi
divky ¢&i chlapce (podle toho, ktery je vétsi). Podle $afiovcii by mély byt stejnym
zpuisobem zadrzeny dva dily a zaroven dily dédict ze stejné dédické skupiny.

Podle hanbalovcii dily pro dva syny ¢&i deery.?®

Maximalni mozna doba téhotenstvi pocitajici i s moznym spicim plodem
je nicméné uplatiiovana pouze V piipad€, ze zlstavitelem je otec potencidlné
narozené¢ho dédice. Pokud by méla byt zlistavitelem osoba odli$na od otce, pak se
potitd pouze sminimalni dobou (tj. Sest lunarnich mé&sici).?®! To vyplyva
z ptedpokladu, Ze v takovém pfipadé Zena neni odloucena od svého manZzela,
a tudiz by mohla otéhotnét i nadale (tj. v budoucich az péti letech). Hanbalovci
piesto umoziuji také maximalni moznou dobu, je-li mozné dokazat, ze Zzena od

smrti zstavitele nemé¢la Zadny sexudlni vztah se svym manzelem.®

2.2 Povinnosti
Hlavni a prakticky jedinou povinnosti, které dit€¢ podle primarnich

pramenti ma, je povinnost vici jeho rodicim. Ke smrtelnym hiichiim mél Prorok

poznamenat nasledujici: Pridruzovat Bohu, zabit cloveka, falesné pomlouvat

" Tslamské pravo na tomto misté polita také s moznosti, 7e d&dici osoba je ,hermafrodit*
(khuntd), osoba, jejiz pohlavi nelze uréit. Uréujicimi faktory jsou V takovych piipadech primarni
a sekundérni pohlavni znaky, které se mohou jevit jako spi$ zenské ¢i spiSe muzské. S neurcitosti
pohlavnich znakl se pocitalo spiSe v ptipad¢ déti, a to stim, Ze se oCekavalo, ze k urcujicim
fyzickym zménadm dojde k puberté. Podil osoby neurc¢itého pohlavi je vypocitdvan jako muzsky
i jako Zensky a podle hanafijct a &aste¢né podle $afioveli mu nélezi ten dil, ktery je mensi.
Druhym $4afi°ovskym a zaroven hanbalovskym ndzorem je, Ze by se sice takové osob& mél dat
mensi z podild, avSak rozdil mezi vétsim a mensim vypoctem by mél byt zachovan do té doby, nez
se dostatecné projevi pohlavni znaky, a pfipadné byl dorovnan. V ptipad¢, Ze osoba bez urc¢eného
pohlavi zemfe, anebo ani po prob¢hnuti puberty neni zjevné, jako dédic je povazovan za khuntd
ajeho podil ma vysi priméru pfedtim vypoctenych dili chlapeckych a div¢ich. Malikovsky
madhhab se ptiklani k vypoétu praméru tak, jak bylo zminéno vyse. Viz HUSSAIN, A. a Abdul
AHAD. The Isiamic law of succession, 2005, s. 263 — 264.
2% Tamtéz, s. 250 — 262.
%81 Tato doba je odvozena z ver$ii Kordnu 31:14, 46:15.
%82 HUSSAIN, A. a Abdul AHAD. The Islamic law of succession, 2005, s. 250 — 262.
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a neposlusnost viici rodiciim. 283 Neplnéni takovych povinnosti (s vyjimkou zabiti

¢loveéka) pak ma za nésledek v obou ptipadech pouze provinéni vici Bohu.

V Sunné se povinnostem déti vii€i rodicim vénuje vicero haditht, které
vétSinou vybizeji k Gcté a laskavosti zejména ve vztahu k matce. 4bu Hurajra
podal zpravu o dotazu jisteho muze: ,, Posle Bozi, kdo mezi lidmi zaslouzi nejvice
mé dobré zachazeni?*“ Ten odpovedel: Tva matka, znovu tva matka, znovu tva
matka, pak tvij otec a pak tvi nejblizsi pribuzni.?®* \V dospélosti poté povinnost

svo r w7 R v v 285
rodi¢lim pomahat, ptipadné je zivit a pecCovat o n¢.

4 W 4 b 4 O w* 2
Ohledné& pln&ni povinnosti viigi Bohu?®

— konkrétné se jedna o pét pilifa

r.. 287 . rx 1 SR I svo ’ rox v s
viry™' — povinnost dité vést byva pfipisovana rodic¢iim, zatimco pro dité se plnéni
naboZenskych povinnosti stavd skutecn€ povinnym az po dosaZeni pohlavni

1 ops 2882
vyspé&lostj.?®8 289

8 Ke smrtelnym hiichim Prorok poznamenal: Pridruzovat Bohu, zabit clovéka, falesné
pomlouvat a neposiusnost vici rodiciim. (Sahih Muslim 88 a, kniha 1, hadith 166)

?%* Muslim 2548, kniha 45, hadith 2.

%85 Vase déti patii k tomu nejlepSimu z vasich vydélki, jezte tedy z toho, co vaSe déti vydélaji.*
(an-Nasa’i 4450, kniha 44, hadith 2) &i ,,Nejlepsi ze skutkii je (dodrZovani) modlitby ve spravny
cas a laskavost viici rodic¢um. “ (Muslim 85 e, kniha 1, hadith 162)

286 yztah &loveka k Bohu upravuje ibadat, zasadni povinnosti se souhrnné nazyvaji arkdn ad-din
(pét piliiG nadbozenstvi). Jako ,,Sesty pilit je nékdy pocitan samostatné (dle charidzovcl) dzihdd.
Ten byl nicméné urcen jako ,,povinnost kolektivni, jiz je kaZdy zdravy muz vazan jen tehdy, je-li
tFeba jeho osobni prispéni, nepostaci-li stavajici muslimské vojsko. Viz KROPACEK,
Lubos$. Duchovni cesty islamu, 2015, s. 114,

Povinnosti je nicméné zprosténo nékolik skupin obyvatel obce, mezi nimiZ jsou i nezletili. Ti jsou
zprosténi zcela pro neschopnost boje. Mladistvi jsou zprosténi, nemaji-li povoleni rodicu.
Kolektivni povinnosti je vtomto piipadé¢ nadfazend individualni povinnost poslusnosti vuci
rodi¢um. Viz MENDEL, Milos. DZihdd: islamské koncepce Sireni viry, 2010, s. 46-48.

%7 Prorok rekl: Islam se zaklddd na péti prvcich: vyzndni viry, to znamend dosvédceni, Ze neni
bozstva kromé Boha a Ze Muhammad je Jeho Posel, kondani modlitby, placeni zakdtu, pistu
Vv mésici ramaddnu a pouti do Mekky. (Buchari 8, kniha 2, hadith 1), pieklad viz KROPACEK,
Lubo$. Duchovni cesty islamu, 2015, s. 91.

%88 JIBOURLI, Yasin T. Mary and Jesus in Islam: with an extensive transliterated glossary, 2011, s.
460-461.

?89's modlitbou souvisejici povinna ritulni o&ista (Buchari 858, kniha 10, hadith 249). Stejné to
plati také se zakdtem a ritudlnim pistem (sawm). Na druhou stranu existuje také hadith, z jehoz
znéni lze vyvodit, ze plstu se UCastnily také déti. Popisuje, ze jim byly davany hracky, diky
kterym zapomnély na hlad a diky tomu zvladly dokoncit ptst. (Muslim 1136 p, kniha 13, hadith
176)

‘

Sahdda nevyzaduje pravidelné plnéni a neni tudiz stanoven vék, podobné je na tom taky hadzdz,
jenz je povinné vykonat pouze jednou za zivot, a to fakticky lze i v détském véku.

Kurajb vypravél: Zena zvedla své dité a zeptala se: ,, Posle Bozi, bude i jemu pripisovdn
hadzdz? “ — on na to odpovédél: ,,Ano, a vy budete odménéna. “ (Muslim 1336 c, kniha 15, hadith
459)
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3. Rodicovska odpovédnost v kontextu islamského prava

Ulozili jsme cloveku laskavost vici rodicum jeho, matka jeho jej ve
strastech nosila a ve strastech jej porodila a jeho noseni a kojeni trvalo tricet
meésicii. A kdyz dosahl dospélosti své a dosahl veku ctyriceti let, zvolal: ,, Pane
miuij, vaukni mi, abych byl vdécny za dobrodini Tve, jimz jsi zahrnul mne i rodice
mé! Necht konam skutky zbozné, v nichz naleznes zalibeni, a ucin pro mne dobrym
potomstvo mé. Kajicné se k Tobé obracim a jsem jednim z téch, kdoz do vile Tvé

Jjsou odevzdani. © (40:15)

Pfirozeny ramec, v némz dit¢ uplatiuje své naroky a je chranéno, je
rodina, jejiz vyznam v islamské spoleCnosti je naprosto zasadni. Jedna se
o0 jedinou skupinu osob zalozenou na pokrevnim piibuzenstvi uznanou
islamem.”*° Vyznam pokrevnich vazeb a nuklearni rodiny je zdiraziiovan jiz
v samotném zakladu islamu®®* a pravé rodide jsou ti, ktef jsou za dit& v prvni fad&

odpovédni a pecuji o ného.

Pro oznaceni role rodicl jsou rozliSovany dva odlisné koncepty, a to
fakticka péce o dité (haddana) a rodi¢ovska odpovédnost (wildja). Na vztah mezi
nimi lze hledét jako na slozitou strukturu prav a povinnosti, které jsou vzajemné
provazéany a rozdeleny mezi rodice €i jiné opravnéné osoby. Vzhledem k tomu, ze

primarnim G&elem je dosaZeni nejlepsiho zajmu ditdte (maslaha al-saghir)?**

20 pOTMESIL, Jan. Sari ®a: ivod do islamského prava, 2012, s. 128.

1 Nukle4rni rodina piivodng nahradila kmen jako zékladni jednotku spole¢nosti. Viz MALLAT,
Chibli a Jane Frances CONNORS. Islamic family law, 1990, s. 11.

2%2 CESARI, Jocelyne a José CASANOVA. Islam, gender, and democracy in comparative
perspective, 2017, s. 168.

2% Uplatiiovani principu nejlepsiho zajmu ditéte zejména ve vztahu k uréeni péce je typickym
piikladem, ktery je zaroven od konce sedmdesatych let soucasti mnoha pravnich textd. Viz
YASSARI, Nadjma, Lena-Maria MOLLER a Imen GALLALA-ARNDT. Parental care and the
best interests of the child in Muslim countries, 2017, s. 86.

»Maslaha je termin oznacujici verejny zdajem nebo obecné blaho, na jejichz ochrané je komunita
zainteresovana. Samotné slovo maslaha je odvozeno od slovesa salaha, které lze preloZit jako
,,opravit” nebo ,,vylepsit“. Istislah je pak metodou pravni argumentace, jejimz prostiednictvim je
maslaha vzata jako podklad pro rozhodnuti v pravni otizce. Casto jsou ale pojmy maslaha
a istislah uzivany jako synonyma‘. Viz OSINA, Petr. Sekundarni prameny islamského prava.
Dostupné z: https://www.pravniprostor.cz/clanky/ostatni-pravo/sekundarni-prameny-islamskeho-

prava.

Maslaha se pravdépodobné vyvinula z konceptu istisiah (hledani dobrého, ptiznivého) a je
spojovana zejména s malikovskym madhhabem. AZ do 10. stoleti se v pravnich textech vyuZivalo

vvvvv

malo a vibec ne v pravnim smyslu. Viz OPWIS, Felicitas Meta Maria. Maslaha and the purpose
of the law: Islamic discourse on legal change from the 4th/10th to 8th/14th century, 2010, s. 9.
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awildgja a haddna jsou vykonavany odliSnymi osobami, bylo tiecba pfesné
stanovit, v jakych ptipadech by méla byt ktera z nich upfednostnéna a jakym
zpusobem je vhodné postupovat, aby bylo mozné vykonavat ob& soucasné
idealnim zptisobem. Jak bude popsano nize, kazdy z rodict ma v zivoté a vyvoji
ditéte své nezastupitelné misto 2% 3's ohledem na to také jednotlivé pravni skoly

rozd&luji miru piisobeni kazdého z nich. 2%

Ve véci péce o dit¢ a odpovédnosti za n¢j by mélo byt rozhodovano
V duchu koncepce nejlepsiho zajmu ditéte. Jiz pfredmoderni pravnici zalozili
vétSinu pravidel tykajicich se péce na zdklad¢ nejlepsiho z4jmu ditéte, ktery se
velmi podobal evropskému a americkému pojeti. Mnoho téchto pravidel pftijali
tak, aby byly univerzalni v aplikaci. Jednalo se tudiz o takova pravidla, ktera méla
zajistit dosazeni jednotného nejlepsiho z&jmu pro vSechny déti bez ohledu na

jejich odlisnosti a specifické situace, v nichZ se mohly nachézet. 2%

Pii posuzovani uspokojeni nejlepSich zajmii je na né tak nahlizeno pfii
naplnéni doktriny Sariy,*’nicméné je tieba podotknout, Ze figh stanovujici
pravidla podrobné¢ji nabizi mnoZzstvi moznych vykladi s ohledem na to, ktera
pravni $kola je vytvaiela. Jako typicky piiklad 1ze uvést spor o to, v kolika letech

a zda viitbec miize mit dité pravo rozhodnout o tom, kdo o ného bude pecovat.

Ukolem hadany je u malych déti zajisténi zékladni vychovy ditéte, jeho
odivani, vyZivy a hygieny a nasledné¢ samoziejmé musi dit¢ naucit, aby bylo

schopné vSe obstaravat samo. Wali na druhou stranu rozhoduje o zasadnich

98
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osobnich zalezitostech, jako je vzdé¢lani, nabozenska vychova, vybér

zaméstnani ¢i vysloveni souhlasu s uzavienim manZelstvi. Za timto ucelem by

mél poskytovat také odpovidajici pé&i.2®

24 Bylo vyprdaveno Abdulldhem bin “Umarem, Ze Prorok (NBZM) rekl: ,, Kazdy z vds je pastyfem
a kazdy odpovida za své stado. Viddce, ktery je nad lidmi, je pastyrem odpovédnym za své stado,
kazdy muz je odpovédny za obyvatele své domdcnosti, i on je odpovédny za své stido, Zena je
pastyikou majic na starosti péci o manzeliv diom a déti, a za né je odpovédnd, otrok je také
pastyFem a ma na starosti majetek svého pana. Takze kazdy z vads je pastyi a kazdy z vas je
odpovedny za své stado. “ (Abu Dawuad 2928, kniha 20, hadith 1)
2% 7 AHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 157.
2% |IBRAHIM, Ahmed Fekry. The Best Interests of the Child in Pre-modern Islamic Juristic
Discourse and Practice, 2015, S. 862.
27 O'HALLORAN, Kerry. The politics of adoption: international perspectives on law, policy &
practice, 2009, s. 191.
2% O vzdélani ditste by m&l vzdy rozhodovat jeho otec. Viz MALLAT, Chibli. Introduction to
Middle Eastern Law, 2007, s. 357.
299 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s.
148.
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V idedlnim pfipadé¢ by samoziejmé rodice ditéte méli zit ve spolecné
domacnosti, nicméné neni-li tomu tak, je usuzovano, ze ze smyslu a podstaty
obou plyne, ze vykon hadany neni mozny bez ptimého souziti s ditétem, zatimco
wildju je mozné vykondvat také distan¢né. Pfesto by vSak muz mél mit
pfinejmensim moznost dit¢ dostatecné kontrolovat. Ostatné idedlné je to prave on,

kdo by mél posilat dit& do gkoly.**

3.1 Had4na
Haddna (¢i hiddna) v doslovném piekladu muze znamenat ,,objimat®, ale

také se pouziva v pfeneseném vyznamu pro oznaCeni péCe o dit¢ a jeho

’ 1 s s v ’ ey e s ,, v v v
vychovy.®* Hanafijci pak naptiklad haddnu definuji jako ,,péci o dité a zajisténi
jeho potreb ve vsech oblastech v urcitém véku osobou, ktera ma na hadanu

deVO 302

Ackoli Kordn se tématem péce o dit€ zabyva jen v souvislosti
s mat¢inou povinnosti jej kojit v prvnich dvou letech Zivota, lze Gpravu péce
0 star$i d&ti na arovni primarnich pramenii nalézt v Sunn&.** Pojem je vykladan
jako mateiska péce,’™ ktera je na jednu stranu matdinym pravem, ale zaroveti
V sobé obsahuje povinnost a odpovédnost. Jiz z piekladu lze vytusit, jakou ulohu
mé v zivots ditdte haddana, ** kterou zpravidla piedstavuje matka. Tento pojem
pfedstavuje nejen fyzickou, ale (a mozna zejména) i emociondlni ulohu, ktera
spo¢iva zpravidla na 7end.>%® Takovy vyklad vychazi z ptedstavy idedlniho

naplnéni roli rodic¢t v zivoté ditéte v souladu s jeho nejlepsim Za'ljmenl,307 pricemz

300 7 AHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 157.
O Tamtéz, s. 155 — 156.

%2 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 600.

33 RAMADAN, Hisham M. Understanding Islamic law: from classical to contemporary, 20086, s.
126.

304 Matetska péce* je ponékud zavadgjici z toho diivodu, Ze haddna neni s osobou matky pevné
spojena (a¢ se upiednostituje). Takovy vyklad je v8ak ustaleny. Viz napt. Hadana. Oxford Islamic
Studies [online]. Oxford: Oxford University Press, ©2019 [cit. 2019-03-30]. Dostupné z:
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e756#.

%% Terminologicky znamena haddna ochranu poskytovanou t&m, kdoZ nemohou jednat sami za
sebe. Nejedna se tedy pouze o déti, ale také o osoby nesvépravné (doslova ,,Silené a idioty*). Viz
ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 156.

%06 Tamtéz, s. 155.

%07 Také prvni kodifikace rodinného prava nasledovaly tradiéni pravidla klasického islamského
prava, podle n¢hoz byla pravidla, na zéklad¢ nichz byla haddna ,,udé€lena®, zalozena na véku
a pohlavi ditéte, a zdrovenl pohlavi, manzelském statutu a nabozenstvi rodi¢t. Tato pravidla méla
byt projevem usili o zajisténi nejlepSich zajma ditéte. Viz YASSARI, Nadjma, Lena-Maria
MOLLER a Imen GALLALA-ARNDT. Parental care and the best interests of the child in Muslim
countries, 2017, s. 334.
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se vychdazi z ptedstavy, Ze kazdy z nich naplituje a ,,cti své racionalni sklony podle

svych nejlepsich schopnosti.“*®

Je zjevné, Ze se nejednd jen o matéino pravo, nybrz (a moznd) zejména
0 subjektivni pravo ditéte. A. Rafiq dokonce tvrdi, ze se jednd vyhradné o pravo
ditéte a nikoli rodict. V souladu stim ma byt také haddna vykonavana co
nejptirozenéji a pro dité nejpfinosnéji.309 Nesporné je, Zze bez ohledu na matcinu
pfitomnost, ditéti je vzdy zachovano pravo na nalezitou péci. Na tu je kladen
diraz zejména u nejmensich déti, které¢ jsou povazovany za piirozené slabé a na
péci zavisi zachovani jejich zivota. Od toho se odviji pohled na hadanu jako na
povinnost zachovat Zivot ditste,!® ktera do urdité miry dopadd na celou
muslimskou komunitu jako jejich kolektivni povinnost (fard al-kifdja). Oproti
tomu malikovci tvrdi, Ze haddna je osobni povinnosti otce (fard al-‘ajn), jestlize
je ostatnimi zanedbavéna. Je-1i péce jednou svétena konkrétni osobé, stava se také

jeji povinnosti ji zajistit, a to bez ohledu na to, 0 kterou osobu se j edna.

3.1.1 Osoby majici pravo na hadanu
Na haddnu l1ze hledét jako na urcitou protivahu otcova silného postaveni

v roding **?

A¢ v porovnani s ni mozna nepusobi natolik dulezité, pravnici se na
jejim vyznamu shoduji. Jak jiz bylo uvedeno vyse, debaty o hadané se vSak tykaji

pouze takovych piipadi, kdy je zaroven piitomen otec (tzn. dité je legitimni).

Jednohlasni jsou také v tom, Ze prvnim, kdo ma narok na haddnu, je matka
ditste.3*® To je usuzovano ze Sunny, kdy podle jednoho z hadithii se chtél manzel
rozvést a chtél s sebou odnést spoledného syna. Zena byla proti a argumentovala
tim, Ze chlapec vySel zjejiho lina aje stidle kojen. Muhammad Zené pry
odpovédél, Ze ma na dit¢ veétsi pravo. AvSak pouze do doby, nez se znovu

provdé.314 Dle tohoto hadithu vychazi matcino pravo na péci z jeji tizké vazby

%08 7ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 157.
%9 RAFIQ, Aayesha. Child Custody in Classical Islamic Law and Laws of Contemporary Muslim
World (An Analysis), 2014, s. 268.
*1 Viz Abu Dawid 1692, kniha 9, hadith 137.
311 7ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 158.
312 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 600.
33 RAMADAN, Hisham M. Understanding Islamic law: from classical to contemporary, 20086, s.
127.
314 < gmr ibn Su‘ajb z autority svého otce Fekl, Ze jeho dédecek vypravél o Zené, kterak Fekla:
,,Posle Bozi, mé liino bylo nadobou pro mého syna, ma prsa mit davala (mléko) k piti a muyj kiin
byl jeho strdazi, presto se se mnou jeho otec rozvedl a chce jej ode mé odvést.“ — Posel Bozi
(NBZM) na to fekl: ,, Mds na ného vétsi pravo, dokud se znovu neprovdds.” (Abii Dawuad 2276,
kniha 13, hadith 102)
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s ditétem vznikajici jiz v dobé t€hotenstvi. V dal§im hadithu Aba Bakr rozhoduje
spor mezi “Umarem (druhym pravovérnym chalifou) a jeho Zenou a iika, ze: ,,Jeji
viiné a jeji laskavost jsou pro ného lepsi nez vase (tj. muzovy).“** Jiz zde jsou
zdlraznény typicky matei'ské vlastnosti, jako je laskavost, jemnost a n¢ha, a jejich
vyznam pii péci o dit€. Pfednost matce je v této véci dana v piipadé malych déti

(kojenct) logicky fyzickou schopnosti Zen Zivit své dit& prostiednictvim kojeni.*'®

Ze samotné podstaty haddany, tedy péce, k niz jsou ptirozen¢ predurceny

317 . ,
snaha o zachovani zenského

zeny, vyplyva, ze nemuze-li se ji ujmout matka,
elementu bude zachovdna. M4 tomu tak byt pfinejmensim, pokud dité neovlada
télesné funkce a nemd naucené zdkladni hygienické navyky a samostatnost
v piijiméani potravy.**® V ramci fighu panuje shoda na tom, Ze pé¢e by méla byt
prendSena primarné na Zzenské ptibuzné, jejich posloupnost vsak jednotlivé

madhhaby stanovuji réizng.*°

VétSina pravnikt tvrdi, Ze prvni, na koho pravo prejde, je matCina matka.
Dlvodem je samotny fakt, Ze ona je tou, kdo porodil matku ditéte, a nejvétsi
pravo ma tudiz na zadklad¢ vztahu ziskaného ,prostfednictvim porodu®. Dalsi
moznosti je podle nazord $afioveil a hanbalovei otec.?® Podle hanafijcii se otec
ujimad haddany, az neni-li zadnych Zenskych ptibuznych ditéte, zatimco podle
malikovcli mu pravo nalezi uz tehdy, nema-li dit¢ ani jednu babic¢ku ani tetu
v matetské linii. V pfipad¢ otcovy matky neni nazor pravnikii jednotny, nicméné
shoduji se na tom, ze pravo piejimd, az pokud se jej nemize ujmout babicka
v matefské linii.*** Dalsi v poradi, pokud se ani jeden z vySe zminénych péce
nechce ¢i nemuize ujmout, jsou sestry ditéte. Jejich pravo je odvozeno od

mysSlenky, Ze s dité¢tem je od pocatku poji silné pokrevni pouto a jejich dédicna

35 Tento hadith je uvadén ve vice zdrojich ve vice variacich. Viz napf. ROALD, Anne

Sofie. Women in Islam: the Western experience, 2001, s. 232, dale viz AL-QARADAWI, Sh.

Yusuf. The Status Of Women In Islam. Muslim Students Association of IUPUI [online], 2005

Dostupné z: http://www.iupui.edu/~msaiupui/qaradawistatus.html, &i NABHANI, Taqt al-Din. The

social system in Islam, 2001, s. 196.

316 7 AHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 159 —

160.

37 Nize viz diivody, pro néz Zena miize byt zbavena péte. Sunna viak upozoriuje, ze kdokoli

oddéli Zenu od jejiho ditéte, toho Biith oddéli od jeho milovanych v den (posledniho) soudu (at-

Tirmidhi 1283, kniha 14, hadith 85). Mélo by tedy byt pfistupovano k takovym piipadiim opatrné.

318 Hadana. Oxford Islamic Studies [online]. Oxford: Oxford University Press, ©2019 [cit. 2019-

03-30]. Dostupné z: http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e756#.

319 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative

Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 137.

320 Dle ibn Hanbala ma piednost pfed mat&inou matkou.

321 | v tomto piipadé se li§i nazor ibn Hanbala, ktery otcovu matku pied matéinou upfednostiiuje.
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prava jsou siln€j$i nez prava jinych ptibuznych. Nazor pravnikli se odliSuje
V otdzce priority mezi sestrou pochdzejici od stejné matky a sestrou pochazejici od
stejného otce. Podle $4fiovcii a hanbalovcii by méla mit sestra od otce piednost,
jelikoz ma prednost i1 v piipadé dédictvi, zatimco podle hanafijci by méla mit
piednost sestra od matky, k ¢emuz je vede vyznam matetského vztahu. Dale se
vétSina pravnika shoduje, ze pokud nemiize pravo pfijmout ani sestra, prechdzi na

322 323

tetu ditéte,”™ nejprve v matetské linii a nasledné v otcovské.

Z téchto posloupnosti lze vyvodit, na zaklad¢ ¢eho je uréovan vyznam
jednotlivych vazeb. Primarni je pohlavi osoby pecujici, dale blizkost pokrevni
pfizné€ a nakonec také blizkost v ramci dédické posloupnosti. V neposledni fad¢ je
to ale také zajem o péci, jelikoz haddny se nutn€ nemusi ujmout osoba, ktera na ni
ma dle predstavitelli pravnich Skol nejvetsi narok. Muzsti piibuzni ditéte vyjma
otce (viz vyse) podle hanafijci, hanbalovcii, malikovcd i §4fi°ovell se mohou péce
ujmout az v ptipadé, Ze neni zadné Zeny, kterd by tak mohla ucinit. Jejich potadi
je pak nasledujici: ,,dédecek v otcovské linii, plnorodi bratii, bratii (polorodi se
spolecnym otcem), synové plnorodych bratrii, synové bratrii (polorodych se
spolecnym otcem), jejich potomci, strycové v otcovské linii a naposled jejich

synové (bratranci)«.3**

Pokud by na jedné trovni bylo vice osob schopnych péce (napi. dva
bratii), pak se mezi nimi podle hanafijci rozhoduje na zaklad¢ porovnani jejich
cti. Rovnaji-li se i v tomto hledisku, posuzuje se pak jejich stafi. Prekvapivé je
upiednostnéni muzl, kteti jsou divce mahramy (tj. jsou ji zakazani) pied
pfibuznymi Vv matefské linii, pro néZ je obecné hadana vyloucena. O divku také
mohou bratranci pe€ovat teprve v piipadé vyCerpani vSech ostatnich moZnosti
a i tak jen podle $afiovci. 325 Hanafijci odmitli svéfit dévce do péce muze, ktery
by ji nebyl mahram. Ve vysledku vétSina predmodernich pravnikti nedovolila, aby
se bratranec staral o divku, ktera dosahla véku télesného povédomi, nebot’
neexistovala zadna prekdzka pro snatek s bratranci. Od tohoto pravidla vSak bylo
mozné se odchylit, nebylo-li jiz jinych pfibuznych, ktefi by se o divku mohli

postarat. V takovém piipadé nckteti pravnici usoudili, Ze by mél soudce

322 Al-Bard * bin “Azib vypravél, Ze Prorok Fekl: ,, Teta (z matciny strany) md stejné postaveni jako
matka. “ (at-Tirmidhi 1904, kniha 27, hadith 8)

323 Blize k dal§im pribuzenskym vazbam a jejich vyznamu viz ZAHRAA, Mahdi a Normi A.
MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 159 — 163.

%4 Tamtéz, s. 163 — 164.

325 Tamtéz.
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rozhodnout, zda ji svéfit do péce nepiibuzné zeny nebo bratrance jakozto

posledniho Zijiciho a k pé&i zpisobilého pribuzného.*?®

3.1.2 Podminky péce

Kazda osoba majici dit¢ v péfi musi spliiovat urcité podminky pro
zpusobily V}'/kon.327 Prvni je plna pravni zpusobilost, kterou podminuje dosazeni
véku pohlavni zralosti a plné psychické zdravi.*®® Plati, ze kazdy, kdo by se chtél
ujmout péée o druhou osobu, nejprve musi prokazat, ze ma dostate¢né schopnosti,
aby se postaral sam o sebe.3? Osoby, které nespliuji jeden ze zminénych
pozadavka, samy jsou, nebo by alespon mély byt, v péci osoby, ktera je splﬁuje.330
Klasické islamské pravo rozeznavajici otroctvi rovnéz kladlo na osobu, jiz
hadéna nalezela, pozadavek svobody. Podle hanafijcti, hanbalovcl a $afi‘ovci
jednim z diivodi méla byt nemoZznost uspokojeni potieb ditéte vzhledem k asové
vytizenosti otrokll. Souvisi to ale také s nazorem nékterych uéenci, ze haddna je

vlastng soudasti wildji, jiz se otrok vzhledem K jejimu charakteru®"

ujmout
nemize.** Dalsi vyznamnou podminkou je, Ze osoba pecujici nesmi v Zadném
pripad€ ohrozit zdravi ditéte, a musi byt tedy ,,prosta jakéhokoli nebezpecného

vre L, 333
nakazlivého onemocnéni.

Dalsi podminkou je, aby o0soba pecujici dosahovala dostatecnych
moralnich kvalit. Podle ni o dité nemlize peCovat takova osoba, ktera se dopustila
byt’ jediného velkého ,hfichu®, anebo se soustavné dopousti mensich piestupkl
(napft. se dopusti cizolozstvi, pije alkohol, uziva jiné navykové latky nebo neplni
povinné modlitby). To vyplyva z mySlenky, Ze osoba, které je sveéfena péce, by
méla mit dobry charakter a jeji zivot by mél slouzit jako dobry piiklad. Neni-li

davéryhodnost zjevna a dojde ke sporu, mize o ni rozhodnout soud. Islamské

%2 IBRAHIM, Ahmed Fekry. The Best Interests of the Child in Pre-modern Islamic Juristic
Discourse and Practice, 2015, s. 868 — 870.
%27 H. M. Ramadan uvadi pouze dvé podminky. Prvni je zletilost spolu s dufevnim zdravim,
druhou podminkou je pak schopnost vychovat dité, ochrafiovat jej a sledovat jeho nejlep$i zajmy.
Prévé tato podminka zahrnuje i ,,zdkaz", aby se Zena znovu provdala, ktery je rozebran nize. Viz
RAMADAN, Hisham M. Understanding Islamic law: from classical to contemporary, 2006, s.
127.
328 iz kapitola o pravni osobnosti a svépravnosti, s. 12.
9 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 600.
330 7ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 168.
%31 Blize k wilje viz s. 70.
%2 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 601.
33 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 137.
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pravo klade diraz na vychovu k tomu, aby se z déti stali dobii lidé, ale zejména
(a v souvislosti s tim, protoze do velké miry jde nepochybné o ztotoznéni obou
hodnot) aby déti byly vychovavany jako dobfi muslimové. V tom totiz tkvi
nejlepsi zajem ditéte. Dalsi podminkou je samotna schopnost o dit€¢ peCovat
a vychovavat jej. Ta zavisi zejména na dobrém zdravotnim stavu a absenci
ptipadnych fyzickych vad, které by mohly negativné ovliviiovat moznost se o dité
starat. Obecné feceno, pokud o svéteni ditéte do péce usiluji dveé zpiisobilé osoby
obdobnych moralnich vlastnosti, mize rozhodnuti soudu ovlivnit také stari,
zhorSené smyslové vnimani ¢i pracovni vytizeni jednotlivych uchazect. V ptipadé
osob, které maji takto snizenou schopnost, piesto nedochazi ke ztraté zptisobilosti

a nemél by jim byt zamezen styk s ditétem.***

Velmi vyznamnou podminkou je pfislusnost k isldmu, ¢imz ma byt nejen
podpoieno, aby byla ditéti ddna nélezitad ndbozenska vychova, ale predevSim se
tim ma zamezit tomu, aby dité bylo pfimo od viry odvadéno. To vyplyva z verse:
»--.a Bith neda nevéricim moznost zvitézit nad vericimi.“(4:141), jenz nemuslimim
upird jakoukoli moc nad muslimy. Na zakladé hadithu al-fitra®*® hanbalovci

vyzaduji, aby osoba, jez o dité pecuje, byla muslimem.

Argumentu, Ze islam je lepSim ndboZenstvim, je vyuzivano také Cisté
pragmaticky ve sporech o péci. Piikladem jsou takové situace, kdy jeden z rodici

konvertuje k islamu (pravdépodobng) s imyslem ziskat plnou péci o dite. >

Imam Malik ani hanafijci nevidi vétsiho problému v tom, aby matkou byla

krom muslimky Zidovka, kfestanka®’

¢1 dokonce zoroastridanka. To ale plati jen
Vv piipadé, Ze dit€¢ nebude nikterak poSkozovano na svém zdravi ani na svém
nabozenstvi. 1 tato myslenka pochazi ze Sunny, tento hadith popisuje ptipad

RéfiCiho ibn Sinana,**® ktery na rozdil od jeho manzelky pfijal islam, pro¢ez doglo

334 ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 168 —
169.

%% Blize al-fitra viz s. 18.

%3 E. van Eijk popisuje konkrétni pripady. Podle jednoho z nich se muzi podatilo ziskat vyhradni
péci o dité diky tomu, Ze konvertoval k islamu. A to i pfesto, ze bylo dité dosud v takovém véku,
kdy péce nalezi zenam. Viz van EIJK, Esther. Family Law in Syria: Patriarchy, Pluralism and
Personal Status Laws, 2016, s. 68.

%37 Tedy lid Knihy (ahl al-Kitdb), vztah k nimz definuje Kordn v mnoha versich, napt. ,,Véru i,
kdoz uveril, a ti, kdoz jsou Zidy, kiestany a sabejci, ti, kdoz uvérili v Boha a v den soudny a konali
dobré skutky — ti naleznou odmeénu u Pana svého a nemusi mit strach a nebudou zavrzeni.* (2:62)
338 °Abd al-Hamid ibn Dza"far informoval od svého otce, od svého dédecka Rafi%i ibn Sindna, jenz
prijal islam, ale jeho manzelka to odmitla. Oba prisli za Provokem (...), ten jim vekl, aby se
posadili kazdy na jednu stranu. Poté mezi né posadil divku, rekl jim, at na ni zavolaji a ona se
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ke sporu ohledné vychovy jejich spolecné dcery. Prorok i v tomto piipad¢ dal
dévceti moznost zvolit, vychovu kterého z rodi¢ii by uptednostnila, coz ukazuje,
7e i nemuslimsk4 matka mizZe ziskat dit& do své péce.®* V piipadé tohoto hadithu
vsak plati stejny problém s vykladem jako u jinych hadithii, jejichz vyznéni je az
prili§ liberalni. Nekteti pravnici se zde opét odvolavaji na Prorokovu zvlastni
duchovni autoritu, kterd neni pfenositelna na bézné soudce, a proto tak mohlo byt
rozhodnuto pouze Vv tomto konkrétnim piipadé a vyhradn& Prorokem.** Dale je

ﬁ341

zde zpochybnovan také fetézec tradentt” " a spolu s nim i vérohodnost hadithu.

Nicméné dité samoziejmé muze zlstat pod vlivem nemuslimské haddany
pouze do véku, vnémz se predpoklada pochopeni viry, tedy zhruba do véku
sedmi let. U vnimavéjsich déti mize byt vyzadovano, aby o né pecovali vyhradné
muslimové i v niz§im veku. Malikovci jsou v této véci liberalné€jsi a jsou ochotni
ponechat dité nemuslimské matce, a to i v ptipadé, ze existuje divodna obava, Ze
by méla tendenci dit¢ vychovavat zpisobem nesouladnym s islamem. Tehdy by
vSak méla byt nucena zit v mist¢ muslimské komunity, kterd by od toho onu
matku zrazovala a sama by caste¢né pievzala odpovédnost za vychovu ditéte

v islamu. %

Moznost ptijmout haddnu zenami z ahl al-kitab se ale netyka takovych
zen, které odpadly od islamu a teprve nasledné konvertovaly ke ktestanstvi ¢i

judaismu.>*

Dalsi podminka se tyka ptipadli, kdy osoba majici hadanu neZije spole¢né
S walim, ¢imz mu muze znesnadnovat vykon wildji. Pokud se pohybuje piili§
daleko od waliho déti, mize mu tim byt upIlné znemoznéno dohlizeni na vychovu,

procez se klade dlraz na to, aby v piipadé, ze ziji oddélené, zistavala nablizku

nejprve priklonila k matce. Prorok (NBZM) na to vekl: , O Boze! Ved ji!* a dcera se pak
priklonila ke svému otci a on si ji vzal. (Abu Dawud 2244, kniha 13, hadith 70)
%9 ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 170 —
171.
0 Ditg si v tomto piipadé zvolilo otce — mé se za to, e Prorok piedem védél, jak se rozhodne,
a proto umoznil volbu.
1 Je to tak presto, ze byl zafazen do kategorie ,,sahih®, tedy Ze ma ,,spravny* fetézec tradentt.
Blize k t¥idéni tradic co do vérohodnosti viz: PELIKAN, Petr. Sunna: pramen islamského préva,
1997, s. 96 — 100.
342 7AHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 171.
%3 \/ takovém pripadé se dopustily riddy (viz napt. at-Tirmidhi 2158, kniha 33, hadith 1, aj.),
smrti (viz ibn Madza, kniha 20, hadith 2535), jejich chovani tak jednozna¢né nedosahuje
dostatecnych moralnich kvalit nutnych k poskytnuti odpovidajici péce.
Viz RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 601.
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walimu. Shodné& podle malikovského, hanbalovského a $afi‘ovského madhhabu,
chce-li jeden z rodica cestovat, dit¢ by mélo vzdy zustavat s otcem, a to bez
ohledu na to, ktery z rodict cestuje. Diivodem je ptipadné nebezpeci, které se na
cestach predpoklada. Jina situace nastava, pokud se jednd o cestovani na kratkou
vzdalenost tak, ze otec nadale muze vykonavat dohled nad ditétem idedln¢ kazdy
den. Obecné je dokonce rozliSovano mezi tim, zda se matka stéhuje s ditétem
Z mésta na vesnici ¢i z vesnice do mésta. Ve druhém piipadé v tom neni spatiovan
problém, pokud se tedy nejedna o ptilis velkou vzdalenost. V pfipad¢€ prvnim je
tomu naopak, coz je zdivodnéno niz§i urovni sluzeb zejména v oblasti
zdravotnictvi a vzdélani. Hanafijsky madhhab navic umoziuje, aby se matka
prestéhovala zpét na misto uzavieni manzelské smlouvy (pfedpoklada se, ze dité

pochézi z tohoto svazku), a to bez ohledu na vzdalenost od otce ditste.**

Posledni podminkou je, aby se matka ditéte v pfipadé ukonceni
manzelstvi, z néhoz déti pochazi, po dobu trvani hadany znovu neprovdala, a to za
muze, ktery neni ptibuznym ditste.>*® Zde pravnici vychéazi z myslenky, Ze Zena
uzaviivsi novy snatek je natolik zaneprazdnéna péci o nového manzela, ze ji
nezbyva dostatecné mnozZstvi ¢asu na pé€i o potomka z piedchoziho vztahu. 346
Pokud je dité nadale ve véku, kdy vyzaduje matefskou péci, dostane jej do péce
jeho babicka. Primarné ta v matetské linii. 3’ Samoziejm¢ se situace jevi o to
problemati¢téjsi, ma-li zena z predchoziho manzelstvi dcery. Sunna s takovym
pfipadem nicméné pocita a tim zaroven popird vySe uvedené pravidlo: Prorok
tekl: Kterykoli muz se ozenil se Zenou a vstoupil do ni, neni pro ného pak zakonné,
aby se oZenil s jeji dcerou. Pokud do ni nevstoupil, miize se oZenit s jeji dcerou.
A kdokoli se ozenil se Zenou a vstoupil do ni, nebo do ni nevstoupil, neni pro ného

pak dovoleno, aby se ozenil s jeji matkou.>*®

Jinak se ale hledi na situaci, kdy Zena uzavie druhy snatek s ptibuznym
opatrovan¢ho ditéte. Tehdy narok na péci nezanikd. Dilezitou otazkou

samoziejmé je, kdo miize byt povazovan za onoho piibuzného. Safi‘ovsky

¥4 KEBIR, Yamina. The Status of Children and their Protection in Algerian Law, 1998, s. 171.
3% Stejné jako ostatni pravidla vztahujici se k pé&i o dité, také toto vyplyvé z konceptu nejlepiiho
zajmu ditéte.
Viz WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 138 — 139.
36 7 AHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 155 —
177.
37 Hadana. Oxford Islamic Studies [online]. Oxford: Oxford University Press, ©2019 [cit. 2019-
03-30]. Dostupné z: http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e756#.
8 At-Tirmidhi 1117, kniha 11, hadith 389.
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a hanbalovsky madhhab fika, Ze se Zena muze provdat za muze,
jemuz z posloupnosti plyne pravo na péci. Podle hanafijského madhhabu je
zpusobilost zachovana vzdy, pokud novy manzel je ditéti mahramem. Prvni
moznost je Sirsi kategorii, kterd je vSak malikovei® jesté vyslovné rozsifena
0 vSechny mahramy vaci ditéti. Predpoklad, Ze cizi manzel (tj. nepiibuzny) bude
s ditétem zachazet Spatn€, samoziejm¢ nemusi platit vzdy, nicméné jednd se
0 ochranu nejlepsiho z4jmu ditéte, v ramci n¢hoz pouha moznost, ze by cizi
manzel mohl pisobit na dité negativné, staci k tomu, aby tim matce vznikla
prekazka zpusobilosti k pééi. Dalsi otazkou je, kdy ona piekazka vznikne — tedy
zda v moment uzavieni manzelstvi — nebo az ve chvili, kdy je manzelstvi
konzumovéano. S druhou moznosti se ztotozituje Malikiv vyklad, zatimco

hanbalovci®*® jsou pro prvni moznost. ***

Pokud nakonec dojde k tomu, ze matce (¢i jiné zen€) haddna zanikne,
méla by byt opravnéna dalsi zpusobila osoba v souladu s posloupnosti konkrétni
pravni Skoly. Pokud na haddanu zaniklo pravo z divodu nékteré ze zminénych
piekazek, avSak tato byla odstranéna, pravo je znovu obnoveno. Malikovsky
madhhab pfesto neumoziuje navraceni ditéte do matiny péce po ukonceni
nového manzelstvi, které bylo plvodni piekdzkou. Divodem je obava, Ze se
matka znovu provda a vznikne tak dals$i prekazka, pro kterou by opét nesméla
o0 dité¢ peCovat. Proto by se dité muselo vracet zpét k osobé, jeZ o ného v mezidobi
pecovala, coz by bylo nejen nepraktické, ale tolikeré st€hovani by bylo vSeobecné

V rozporu s nejlepSim zajmem ditéte.®?

3.1.3 Trvani hadany
A. Rafiq uvadi, Zze az do doby, nez se utvarel a kodifikoval figh, bylo

rozhodovani ohledné¢ péce o dit€ v zasadé¢ bez velkych rozport. Na zakladé¢
Koranu a Sunny lze dovodit, ze kdyz dit¢ dospéje do veku rozliSovani dobrého od

Spatného, stanovuje se, komu bude svéfeno do péce na zaklad¢ tii hledisek:

39 podle H. M. Ramadana hanafijci a mélikovci shodné umoziiuji Zené& se provdat za muze, ktery
je ditéti mahramem. Viz RAMADAN, Hisham M. Understanding Islamic law: from classical to
contemporary, 2006, s. 127.
manzelstvi plynouci.
%1 7ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 172 —
174.
2 Tamtéz, s. 174.
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,,nabozenstvi rodicii, volba ditéte a jeho blaho. «353 Pozdé&ji se v ramci vymezeni
¢ty dominantnich sunnitskych pravnich kol vymezily samoziejmé také odlisné

pfistupy v otdzce péce o dite.

Dokud dité nedosdhne urcitého véku, matka je ve vztahu k péc¢i o néj nade
vSemi upfednostiovana. L. Welchman také uvadi, ze podle fighu mat¢ina péce
muze byt zachovana i1 nadale, pokud dité pfijima pouze ji.354 Sunnitsti pravnici se
viak neshoduji na tom, kdy je takova preference matefské péce ukondena®>
a nastava druhé obdobi péce vyhrazené otci (Ci blizkym muzskym piibuznym),
jenz se nazyva damm.®* %7 | v tomto piipads meély zcela zésadni vyznam dvé
vékové hranice, a to vek, kdy dité¢ zacne byt schopné rozlisovat mezi dobrym
a Spatnym, a nasledn¢ vék pohlavni zralosti. Krom toho se pravni Skoly také
neshodly na tom, jakou roli zde hraje rozhodnuti ditéte, nebo presnéji, zda je
Vv jeho nejlepS$im zajmu ¢i nikoli. Hanafijci se pfitom nazorové shodovali
s malikovci, do stanoveného véku svéfili péci Zenskym piibuznym ditéte
anasledn¢ neumoziovali jeho rozhodnuti. Na druhé stran¢ stali opét
v relativni nazorové shod& hanbalovci a $afiovei,>®® kteti meli pomérn¢ velkou
podporu v Sunné: Bylo vypravéno Abii Hurajrou, Ze Prorok (NBZM) dal ditéti na
vybér mezi jeho otcem a jeho matkou (s kym z nich by chtélo Zit). Rekl: Chlapce,

toto je tva matka a toto je tvij otec. «359

Kromé véku bylo dalsim kritériem pohlavi ditéte. Vzhledem K tomu, Ze je
zjevné, ze od ného lze usuzovat odlisné potreby a péce muze mize mit pro divku
vetsi vyznam v odliSném véku, nez jak je tomu v ptipadé chlapce. Divky se musi
u matky naucdit typicky Zenské prdce, jako je péce o domacnost ¢i vafeni a k otci

(muzi) maji byt do vychovy prevedeny v okamzik, kdy by mohla byt ohroZena

%3 RAFIQ, Aayesha. Child Custody in Classical Islamic Law and Laws of Contemporary Muslim
World (An Analysis), 2014, s. 269.
%% WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 134.
%5 MALLAT, Chibli a Jane Frances CONNORS. Islamic family law, 1990, s. 301.
%% Hadana. Oxford Islamic Studies [online]. Oxford: Oxford University Press, ©2019 [cit. 2019-
03-30]. Dostupné z: http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e756#.
%7 A. Sonbol uvadi rozlifeni pée na hadanu a damm v souvislosti s Osmanskym pravem. Viz
SONBOL, Amira ElI Azhary. Women, the family, and divorce laws in Islamic history, 1996, s. 252.
%% IBRAHIM, Ahmed Fekry. The Best Interests of the Child in Pre-modern Islamic Juristic
Discourse and Practice, 2015, s. 868.
%9 Ibn Madza 2351, kniha 13, hadith 44. Déle napt. Abu Dawud 2244, kniha 13, hadith 70 &i an-
Nasa’i 3495, kniha 27, hadith 107.
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jejich cudnost.®®® V tu chvili plni otec svoji zasadni Glohu ochrany a autority
V otdzce uzavieni manzelstvi své dcery. V ptipadé chlapci je zdlraziiovana spise
poticba zamezit ptejimani Zenskych ryst chovani a naopak uceni se typicky

muzskych dovednosti.*®*

Hanbalovci rozliSovali v ramci vySe zminénych hledisek nejvice a pro
chlapce a divky tak nestanovili ani jednotny vék ani moznost rozhodnuti.
Zatimco chlapci maji mit moznost rozhodnout o tom, v ¢i péci by chtéli setrvat ve
véku sedmi let, divky takovou moznost nemaji a ve stejném véku (podle
nékterych hanbalovct az v deviti letech) jsou na vychovu a pééi prevedeny k otci.
Safi’ovei umozituji rozhodovani v jednotném véku bez ohledu na pohlavi. V&k je

y o 362
stanoven na vé&k rozlisovani.>®

Moznost rozhodovéni ditéte byla omezena nejen proto, ze vysledek mohl
odporovat myslence ptivodniho rozdé€leni specifickych roli v zivoté ditéte, ale také
proto, ze jej mohla vést lehkomyslnost ditéte. Jinymi slovy se pocita s tim, ze
nekteré déti by si vybraly péci toho z rodici, ktery je ve vychové nedisledny nebo
je pfimo rozmazluje. To V nejlepSim z4jmu ditéte neni podle hanafijct
a malikovct. Jak je patrné z vySe uvedenych hadithii, tato otazka byla nékterymi
hadithy vykladana v rozporu se Sunnou, kterd podporovala moznost ditéte zvolit,

a to i divkam.

Podle nazoru hanaﬁjcﬁ,363 by mél chlapec opustit matku hned ve chvili,
kdy ji ptestane potiebovat, tedy kdy se sam zvladne najist a umyt, resp. vykonat
ocistu. M. A. Ramadan uvadi, Ze tak je stanoveno na vék sedmi let, kdy je chlapec
povinen se samostatné modlit, s ¢imz je olista neodmyslitelné spojena.364
Odkazuje ptitom na hadith, jenz uvadi, ze modlitba je povinnd od sedmi let. Jak
bylo uvedeno vyse, tento vék byva vniman spiSe jako povinnost pro rodice, nikoli

déti, stejné tak ocista byla jinym hadithem stanovena jako povinnd az od véku

%0 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 603.
%1 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab States: A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy, 2014, s. 134.
362 Tedy ptiblizné sedm let véku (viz s. 13). Ch. Mallat uvadi, ze péce o divky trva az do doby, nez
se provdaji. Viz MALLAT, Chibli a Jane Frances CONNORS. Islamic family law, 1990, s. 301.
%3 0dlisné informace, totiz Ze ,,pée Zzen“ je u chlapcii podle hanafijcii stanovena do sedmi let
veéku a u dévcat do dosazeni puberty, kterd je odhadnuta na rozmezi deviti a jedenacti let, uvadi
napt. tento zdroj: Hadana. Oxford Islamic Studies [online]. Oxford: Oxford University Press,
©2019[cit. 2019-03-30]. Dostupné z: http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e756#.
%4 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 603.
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pohlavni zralosti.’® Dle A. F. Ibrahima méli byt chlapci odejmuti z vychovy zen
do dosaZeni deseti let v&ku, aby od nich nepiejimali Zenské vzorce,**® jako je
piilis ,jemnd a vybrand mluva“.*®" Ve vztahu k divkam se domnivali, e pokud
byly v pé¢i matky ¢i babic¢ky, mohly s nimi zustat az do dosazeni pohlavni
zralosti. Pokud byl pecovatelem n¢kdo jiny, stejné jako u chlapci méla byt dana

%8 podle pozdgjsich zastupel této pravni skoly byl

do péce otci ve veéku sedmi let.
pevné stanoven vék, kdy méla byt divka pfevedena na otcovskou linii na devét let,
a to za vSech okolnosti. Snizeni véku od pravni vyspélosti k pouhému védomi téla
mélo zarucit dokonalé moralni vedeni divky, jelikoz se mé€lo za to, ze patrilinearni

pribuzni budou klast vétsi dliraz na ochranu jeji sexudlni ¢istoty.

Madhhab Druha moZnost na | Vék pievedeni | MoZnost volby
zakladé na muzskou péci ditétem
posloupnosti
chlapci: 7 let
hanafijci matcina matka divky: 9 let (pfip. ne
pohlavni zralost)
chlapci: 7 let
hanbalovci otec divky: 7 (ptip. 9) ano, ale jen
let Vv piipadé
chlapcii
chlapci: pohlavni
malikovci matc¢ina matka zralost ne
divky: uzavieni
manzelstvi
chlapci i1 divky:
$afi‘ovci otec vék rozlisovani (7 ano
— 8 let)
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Malikovci se nazorové od ostatnich pravnich $kol odliSovali

uptednostnénim Zenské péce do vysokého v€ku. Usuzovali, ze chlapci pottebuji

%% Buchari 858, kniha 10, hadith 249. Blize viz kapitolu o povinnostech, s. 53.
%6 IBRAHIM, Ahmed Fekry. Child custody in Islamic law: theory and practice in Egypt since the
sixteenth century, 2018, s. 7.
%7 RAMADAN, Moussa Abou. The Transition from Tradition to Reform: The Shari’a Appeals
Court Rulings on Child Custody (1992-2001), 2002, s. 603.
%8 Ch. Mallat uvadi u divek pouze hranici ,.dosaZeni puberty obecng. Viz MALLAT, Chibli a
Jane Frances CONNORS. Islamic family law, 1990, s. 301.
39 K tabulce viz zdroje uvedené v textu.
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své matky az do pohlavni zralosti®™® adévcata dokonce az do uzavieni

manzelstvi.>"?

3.1.4 Vybér ditétem
Moznost ditéte zvolit podporoval svymi vyroky a kondnim uz Prorok

Muhammad. Vychazi z pfedpokladu, Ze volba bude pfirozené ovlivnéna tim, ktery
z rodi¢lh mu projevuje vetsi naklonnost a ma k nému vielejsi vztah. Vychazi se
Ptesto je nadéle ptihlizeno k tomu, aby soucasné s tim nebyly opomijeny jeho
potieby ekonomické a naroky na vzdélani. Jinymi slovy, nemélo by byt za kazdou
cenu vyhovéno pouze piani ditéte, pokud by to mélo pro ného mit néjaké
negativni nasledky.*”? K tomu, aby bylo mozné uplatnit pravo volby, musi byt
samoziejme¢ osoba pecujici zplsobilda k pé¢i a musi na ni mit narok. Dité
rozhodujici musi byt soucasné takového rozhodnuti schopno. Jeho rozumové
a volni schopnosti musi byt tudiZz na adekvatni Grovni. U ditéte majicitho duSevni

poruchu je pravo matky na pé&i vzdy silngjsi.3"

Aby se skute¢né rozhodovalo v ramci nejlepsiho zajmu ditéte, volbu musel
K jeji platnosti schvalit soudce. Pokud mél za to, ze by ditéti mohla spise uskodit,
mél vysadu ono ptéani ignorovat a sdim rozhodnout. Chlapciim bylo umoZnéno
volbu dokonce nékolikrat ménit, avSak v ptipad¢ divek hanbalovci trvali na tom,
aby za vSech okolnosti po dosazeni véku sedmi let byly dany do péce otci. Tim
byl (fighem) opét zdiraznén vyznam ochrany cudnosti u mladych divek. Lze tedy
fici, Ze nejlepsi zajmy divek urCovala pravé v prvni fad€ cudnost, a to za vSech
okolnosti. Divky byly pfemistény do péce, jakmile si ji vyzadal muzsky pifibuzny,
a trvala tak dlouho, dokud jeho bydleni a Zivotni styl nepfedstavoval vazné riziko

pro morélni a fyzickou pohodu ditéte.>™

30 A. Rafiq uvadi, Ze podle Imama Malika mé&la matka pravo petovat o své syny, dokud nebyli
schopni ,,jasné hovorit“. Viz RAFIQ, Aayesha. Child Custody in Classical Islamic Law and Laws
of Contemporary Muslim World (An Analysis), 2014, s. 269.
%L IBRAHIM, Ahmed Fekry. The Best Interests of the Child in Pre-modern Islamic Juristic
Discourse and Practice, 2015, s. 868 — 870. Dale viz Hadana. Oxford Islamic Studies [online].
Oxford:  Oxford  University Press, ©2019 [cit.  2019-03-30]. Dostupné  z:
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e756#.
%72 Zmifiovan je na tomto misté piipad, kdy bylo dité tizano soudcem a rozhodlo se setrvat
s otcem, jelikoZ jej nechava si hrat s kamarady, zatimco matka ho nuti denné chodit do $koly, kde
ma velmi prisného ucitele. V tomto konkrétnim pitipadé bylo rozhodnuto, ze dité ziistane v péci
matky v souladu s jeho nejlepSim zajmem.
7% ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 166.
¥4 IBRAHIM, Ahmed Fekry. The Best Interests of the Child in Pre-modern Islamic Juristic
Discourse and Practice, 2015, s. 871.
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Podle hanbalovského a §afiovského madhhabu vybere-li chlapec svého
otce, bude snim béhem dne a noci, ale nebude mu branéno, aby navstévoval
matku kdykoli chce a je to mozné. V dobé nemoci mu také nebude branéno, aby
travil ¢as vyhradné s matkou v jejim domé¢, aby o ného mohla pecovat. V takovém
piipad€ ma totiz matka piednostni pravo na péci. Pokud si naopak chlapec zvoli,
Ze ziustane v péci matky, obvykle s ni ma ztstdvat béhem noci, zatimco s otcem
by mél travit dny. Otec tak bude mit dohled nad jeho $kolni dochdzkou a plnénim
povinnosti v této oblasti, ale také nad jeho stravou a sportovni aktivitou, Cili péci
0 zdravi a télo. V pfipad¢ divky, ktera si zvoli setrvat v mat€in¢ péci, ma otec
pravo divku navstévovat pravidelné a stejné to plati i naopak, kdy ji ma v péci
otec. V pripadé nemoci plati stejné pravidlo jako u chlapct. Takové pravo
pfistupu se vztahuje rovnéZz na malé déti, které jest€¢ nedosahly véku, kdy by si
mohly samy zvolit, a zpravidla setrvavaji u matky. Jde-li o ¢etnost pfistupu otce,
je pravniky stanoveno, ze se posuzuje individualné s ohledem na mistni zvyky.
Nekteii pravnici $afiovského madhhabu uvadgji, Zze navstévy by mély byt
pravidelné, nicméné nikoli pfili§ Casté (napf. kazdodenni). Zakladnim méfitkem
ve stanovovani Cetnosti a pravidelnosti pfistupu je opét nejlepsi zdjem ditéte.
Pokud se obydli rodi¢i nachéazi v tésné blizkosti a je mozné, aby se dit¢ vidalo
s obéma denng, neméla by byt takova praxe zakazand, pokud to dité néjakym
zpiisobem negativné neovlivﬁuje.375
3.2 Wiljja

Wildja, je pojmem islamského prava, ktery byl pravniky vykladan
rozliénym zplisobem zejména ve vztahu kjejimu vyznamu a tomu, jakym
zpiisobem je aplikova’ma.376 Zjevnym piedmétem diskuzi je samoziejmé také
pomér wildji K hadané. Ackoli v sobé zahrnuje mnozstvi prav a povinnosti
V soucasné dobé¢ je akcentovdna ptedevSim jedna, a to pravo provdat nezletilé

divky, ale v n&kterych piipadech i dospélé Zzeny bez jejich souhlasu.®”’

3.2.1 Osoba waliho a podminky jeho ustaveni
Pojem wildja je doslovné piekladan jako sprava Ci vedeni a jedna se

0 souhrn prav a povinnosti onu sprdvu predstavujici. Jejim vykonavatelem je

3 ZAHRAA, Mahdi a Normi A. MALEK. The concept of custody in islamic law, 1998, s. 175.
376 ALI, Shaheen Sardar. Modern challenges to Islamic law, 2016, s. 85.
377 Blize k rozliSeni prav a povinnosti spojenych s wildjou Viz s. 74.
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378 pfiCemz tento pojem je v kontextu islamského prava rodinného bézné

wall,
v 1z . ’ 379 ’ ¥ . . S ro

prekladan jako zdstupce.”” Takovy pteklad fakticky pojmenovéava hlavni ulohu

waliho, jiz je zastupovani jemu podfizené osoby, nicméné neni a ani nemuze byt

vSevystihujici.

Pojem v sobé obsahuje odpovédnost, otcovskou autoritu ¢i otcovskou moc,
néktefi autofi wildju dokonce piirovnavaji k patria potestas.®®° Podle islamského
prava ptipada otci,®®! ktery je prirozenym walim stejné jako je matka pfirozenou
hadadnou, avsak v tomto piipadé je s jeho osobou spojena 0 mnoho pevnéji. Jsou
na n¢ho v zésad¢ kladeny pouze takové pozadavky, aby mohl bez omezeni
zastupovat druhou osobu, spravovat jeji majetek a byt za ni odpovédny. Podle
vSech Ctyt madhhabu se musi jednat o dusevné zdravého, zletilého a svobodného

muslima.>®

Ackoli také on muaze dité zadsadné ovlivnit, na moralni kvalitu jeho
chovani nejsou kladeny zadné pozadavky. Zatimco tedy matka mtze byt na jejich
zaklad¢é pro hadanu diskvalifikovana, otec muze wildju vykonavat i navzdory
tomu. Je tomu tak i pfes piedpoklad, Ze také on bude s détmi travit ¢as a jeho

chovani na n& bude ptsobit.®®

Otec se wildji nemuze vzdat, osvobodit se z ni, ani ji svéfit jiné osobé, a to
ani manzelce.*®* Jediny, kdo mtiZze otci wildju odejmout je soud, ktery tak muiize
¢init v pfipadech kdy je walimu zamezeno, aby plnil fadné své povinnosti, napf.

je-li odsouzen za trestny ¢in, dostane-li se do platebni neschopnosti, anebo pokud

%8 piitel & ochrdnce jsou pieklady, které vyuzil pro slovo wali Hrbek v Kordnu: Biih je
ochrdancem téch, kdoz uverili (2:257), Vzdyt pritelem mym je véru Biih 7:196), Vasim pritelem je
jediné Biih (5:55). V anglickych ptekladech se pak objevuji také slova pdn a pomocnik. V! Kordnu
je wali nicméné vzdy ztotoziovan s Bohem. Déle je vyuZivano tohoto pojmu také v kontextu
islamské mystiky (sufismu), kde oznaluje svétce, doslova ,piatelé (Bozi)*. Viz KROPACEK,
Lubos. Duchovni cesty islamu, 2015, s. 167. OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu
a muslimské spolecnosti, 2009, s. 244,

V odvozeném smyslu je pak tento pojem Sunnou a fighem vyuzivan jako ochrdnce a pravni
zastupce.

39 Viz napt. KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu, 2015, s. 127, BEZOUSKOVA,
Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 114, 117. V anglicky
psanych textech vztahujicich se k islamskému pravu rodinnému je wildja zpravidla ptekladana
jako guardianship, wali pak jako guardian.

380 BAINHAM, Andrew, ed. International Survey of Family Law: Published on Behalf of the
International Society of Family Law, s. 7.
%81 Napt. Muwatta Malik, kniha 37, hadith 9 uvadi, Ze je-li dit& p¥ili§ malé na to, aby se samo
mohlo starat o svlij majetek, stara se o ného jeho otec.
%82 JABIRI, Afaf. Gendered Politics and Law in Jordan: Guardianship over Women, 2016, s. 43.
%3 SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 175.
%4 YASSARI, Nadjima. Adding by Choice: Adoption and Functional Equivalents in Islamic and
Middle Eastern Law. 2015, s. 133.

71



wali prestane spliiovat zakladni na ného kladeny pozadavek, tj muslimskou
piislugnost.*®® Dile je to mozné, pokud povinnosti plnit mohl, ale ne&inil tak, dité
zanedbéval nebo s nim n&jakym zpisobem $patn& zachazel.**® Je viak tieba dodat,
7ze samotné zanedbani rozhodné nemusi byt diavodem ktomu, aby otec
0 odpovédnost za potomka piiSel zcela. K tomuto ucelu bylo v islamském pravu
vytvofeno jednoduché vychodisko. Dité (¢i jina zastupovana osoba) miiZze mit dva
¢i vice zastupctl, jejichz troven muze byt v nékterych ptipadech stejna. Obvykle
se vSak na tomto misté¢ hovoii o blizkém a vzdaleném walim. Blizkym je ten,
ktery ma piednostni pravo na vykon wildji oproti vzdalenému. Pokud vsak aplné
chybi, z praktickych divodi ma vzdy dojit k plnému prevodu odpovédnosti.
K takovéto nepiitomnosti mtize dochazet v piipadé, ze wali cestuje na takovou
vzdalenost, kterd jej opraviiuje (nuti) zaménit bézné modlitby za modlitby
cestujicich. Déle se tak déje, je-li natolik vzdalen, Ze existuje riziko, ze nebude
divce pritomen v dobé&, kdy bude nutné potiebovat jeho rady ¢i udéleni souhlasu.
Poslednim piipadem je, kdyz neni mozné zjistit, kde se wali nachazi, umysln¢ se

. , oy , 387
skryva nebo nema a nemtiZze uvést pevnou adresu.

Podle M. Siddiqui naptiklad divka miZe mit dva wali na stejné Grovni.
Pokud oba nezavisle na sobé za divku uzaviou manzelskou smlouvu, pak je pouze
prvni smlouva platna. **® Platna je rovn&Z v piipadg, Ze jeden wali ji uzaviel bez
védomi druhého. Hanfijsky madhhab neznehodnocuje postaveni ani jednoho

wev

dosazeno tim, Ze umoznuje rozdéleni rozhodovaciho prava ve véci manZzelstvi
mezi vicero lidi tak, aby pfisné dodrzeni souhlasu nejbliz§iho waliho nevedlo
k zamezeni mozZnosti pro divku vhodného manzelstvi v jeho nepfitomnosti. Wildja
vzdalenéjSiho waliho je automaticky zruSena piitomnosti rozhodnuti bliz§iho, ale
nezanika tak smlouva, protoZe pro jeji uzavieni mél dostatek prava. Ani v piipadé,
kdy je walimu v podstaté¢ uplné zamezen kontakt se zastupovanou divkou ¢i
osobou, ktera ji ma v péci, mu neni zabranéno v pravnim jednani jménem divky,

a to dokonce ani v uzavirani manzelské smlouvy. K tomu tak mtze dojit v misté,

%5 ROY, Ayan. A study of guardianship of person and property under the Muslim Law, 2010, s. 1.
%86 SINGH, Rakesh Kumar. Textbook on Muslim Law, 2015, s. 208.
%87 SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 176-178.
388 Samura bin DZundab vypravél, Ze Posel BoZi fekl: Kterdkoli Zena je v manzelstvi dana dvéma
zastupci (wali), pak je postupovano podle prvniho z nich a (stejné jako) kdokoli prodava véc
dvéma muziim, pak nalezi prvnimu z nich. (at-Tirmidhi 1110, kniha 11, hadith 31)
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kde se nachazi wali, 1 bez ptitomnosti, a dokonce bez védomi divky, ktera je timto

o . 389
jednanim provdana.

Wildja je prevedena na jinou osobu, pokud pfirozeny wali zemie nebo je
mu odejmuta. V prvnim piipadé pak mize byt wali ustaven na pfani otce na
zakladé jeho posledni vile. Ur¢eny zastupce je oznaCovan wasi a mize jim byt
V tomto piipadé i zena. VétSina pravnich skol souhlasi s tim, aby wildju V rozmezi
svych schopnosti pievzala matka ditste.*®® Vyjimku zde tvofi wildja an-nikah,

které se nikdy nemuiize ujmout Zena.

Pokud ptirozeny wali svého zastupce sam nezvoli, anebo v ptipadé, Ze je
otec dosud nazivu, je odpovédnost svétena muzskému®* piibuznému v otcové
linii podle potadi priority, obdobné, jak je tomu v ptipadé haddny. Potadi je
uréeno blizkosti vazby vii&i zastupované osobé,** prvnim je dédedek, nasledns se

pak postupuje podle d&dické posloupnosti.>*

Potieba zastoupeni se samoziejm¢ tykd rovnéz osob, které postradaji
ptirozeného waliho (tj. otce), ale i $irsi rodinu. Rozhodovani za siroty a opusténé
déti se pak ujima qddz’.394 Tomu je podle Abu Jusufa dana odpovédnost také nad
osobami, které jiz v minulosti plné svépravnosti nabyly, nicméné nasledné ji
ztratily vlivem zhorSenim jejich zdravotniho stavu. Sajbani nicméné tvrdi, Ze
I vtomto piipadé je wildja navracena otci stejné, jako kdyby o ni nikdy
1,395

nepfise Pokud neni mozné vyuzit ani soudce, mize waliho ,,zastoupit™ feditel

islamského centra, imam ¢i ,,muslim (muz) dobrého charakterus3%® 3%

%% SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 176-178.
%0 SONBOL, Amira El Azhary. Women, the family, and divorce laws in Islamic history, 1996, s.
109.
1 pozadavek maskulinity uvadi jako primarni také JABIRI, Afaf. Gendered Politics and Law in
Jordan: Guardianship over Women, 2016, s. 43.
%92 SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 175.
3% SHAHAM, Ron. Family and the courts in modern Egypt: a study based on decisions by the
Shari‘a courts, 1900-1955, 1997, s. 43.
%4 SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 183.
% Tamtéz, s. 176.
3% She does not have any wali (guardian) for the purpose of marriage; can the director of the
Islamic centre or her maternal uncle give her in marriage?. Islam Q&A [online]. Islam Q&A,
©1997-2019 [cit. 2019-03-30]. Dostupné z: https://islamqa.info/en/answers/208700/she-does-not-
have-any-wali-guardian-for-the-purpose-of-marriage-can-the-director-of-the-islamic-centre-or-
her-maternal-uncle-give-her-in-marriage.
37 \/ piipadé absence waliho mohla byt divka pro ucely uzavieni manzelstvi zastupovana
sultdnem. Viz at-Tirmidhi, 1102, kniha 11, hadith 23.
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3.2.2 Osoba zastupovana
Osoby, nad nimiz je vykonavana wildja jsou takové, které nemohou byt

odpovédné za vlastni pravni jednani, a potfebuji tudiz byt zastoupeny. Primarn¢ se
jedna o osoby nezletilé, pak 0 0soby z jiného divodi omezené ve svépravnosti,

«398

napf. ,Silence a idioty. Dalsi skupinou osob, které jsou zastupovany, jsou

sy " y . 399
dosp€lé Zeny ve véci souhlasu s manzelstvim.

Na tomto misté je otazkou, jak je vykladdna dospélost zeny a také jak
rozsahla prava vuci ni wali chova. Sunna nehovoii jako o urcujicim o véku, nybrz
0 panndch a 0 matrondch, tedy vdanych Zenach. Na provdani divky bez jejiho
souhlasu ¢i dokonce bez jejiho védomi neni v Sunné jednoznac¢na odpoveéd’: Podle
vypraveni °A’isi Posel Bozi (NBZM) Fekl: ,,Je nezbytné mit souhlas panny (pro
manzelstvi).“*®® Na druhou stranu, tento hadith byl popfen Malikem, ktery
k provdavani dcer bez jejich védomi fekl: ,,TO Se U nds déje v pripadé manzelstvi
panen. Panna nemd pravo na sviij majetek, dokud nevstoupi do svého domu a jeji

«401 «402

status neni jisty. ,,Je to pro ni zavazné.

Abu Hurajra vypravél, ze Prorok tekl: ,,Matrona by nemela byt ddna
vV manzelstvi, pokud to s ni neni konzultovano.«**® Podle jiného hadithu ma vici
sobé vice prava nez jeji wali.*®* Ani v tomto pfipadé neni v Sunné¢ vyjadieno, Ze
by manzelstvi mohlo byt platné i neni-li Zena zastoupena, nicméné zastoupeni by

podle znéni uvedenych hadithit mélo mit spiSe formalni charakter.

3.2.3 Prava a povinnosti spjata s wilajou
Riizné zdroje rozliduji wildju podle jejiho tgelu do ti kategorii,** nebo do

406

pouze dvou,™ pfi¢emz tfeti mize byt ptipadné vyclenéna zvlast. Prvni zakladni

kategorii je odpovédnost za osobu (wildja an-nafs),*" ktera do velké miry

%% SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-

Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 173.

99 ALI, Shaheen Sardar. Modern challenges to Islamic law, 2016, s. 85.

% Buchari 6971, kniha 90, hadith 18.

“' Muwatta Malik, kniha 28, hadith 6.

%2 Muwatta Malik, kniha 28, hadith 7.

%93 At-Tirmidhi 1107, kniha 11 hadith 28.

0% At-Tirmidhi 1108, kniha 11, hadith 29.

“%% SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-

Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 171 ¢i ROY, Ayan. A study of guardianship of person and property

under the Muslim Law, 2010.

408 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s.

148 ¢i BAINHAM, Andrew, ed. International Survey of Family Law: Published on Behalf of the

International Society of Family Law, s. 7.

7 Dalsi mozny nazev je wildja at-tabrija (BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se

zaméfenim na pravo manzelské, 2013, s. 148.) ¢i wildja al-haddna (SIDDIQUI, Mona. The
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dopliluje hadanu. V ramci ni totiz otec rozhoduje jak (¢i zda viibec) dit¢ nabude
vzdélani, 0 navstévach 1ékai, vybéru zaméstnani a ptipadné také v otdzkéach
tykajicich se uzavfeni manzelstvi. Jinymi slovy je pravem a povinnosti otce je

vvvvvv

ramec pro matcinu pécéi, jiz zaroven kontroluje. Wildja an-nafs neptechazi na jiné

AT o ve 1x 1~ , 408
osoby, muze-li se ji uyjmout otec ¢i dédecek divky.

Druhou pak jsou prava apovinnosti spojena se spravou mMmajetku
zastoupené osoby (wildja al-mdl). Samoziejmé iV tomto piipadé nalezi primarné
otci, ten vSak vtomto piipadé mulze odpovédnost sdilet s dalsi osobou podle
vlastni volby (wasi) nebo ji na ni Gplné pievést. Takto zvolenou osobou mize byt
také Zenska piibuzna.*®® Dojde-li k situaci, Ze wali spravujici majetek zcela chybi,
je zvolen gadim se zachovanim nejlepSiho zajmu zastupované osoby. Soudce
Vv takovém piipadé¢ mlze také vyslovovat souhlas s prodejem majetku nezletilého

. N ’ roow r I . . . ’ g ,7 410
jeho ptibuznym, ktery vSak nemé prava a povinnosti spojena s wildjou al-mal.

Wali al-mal ma povinnost udrzovat movity i nemovity majetek, ktery ma
ve spravé a ma pravo s nim nakladat, véetné moznosti jeho prodeje. K tomu vsak
muze pristoupit, pouze za urCitych podminek. Movity majetek mize prodat ¢i
zastavit k zajisténi potfeb zastoupené osoby. Nemovitosti mize prodat, pokud
majetek upada, naklady na jeho udrzbu ptevysuji piijmy, anebo lze-li majetek
prodat velmi vyhodné. DalSim diivodem miiZze byt nedostatek prostfedkii pro
vyzivu, naptiklad v disledku zaplaceni dluhii po rodinném zesnulém, ¢i divodna

. , . v s - y o v 411
obava, Ze uzurpovany majetek nebude mozné spravedlivé navratit do drzby.

Prava waliho Vvtomto piipad€é =zanikaji zrozhodnuti soudu, smrti,
odvolanim nebo v pfipadé, Ze zastupovanid osoba dosdhne zletilosti a sama
prevezme spravu nad svym majetkem, stejné jako v pfipad€¢ waliho an-nafs.
Kodvolani soudem mulze dojit znésledujicich davoda: zmeuziti duvery,

pokracujici neplnéni ¢i nastald neschopnost plnéni povinnosti, zanedbadni nalezité

Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s.
171)
%8 HASYIM, Syafig. Understanding women in Islam: an Indonesian perspective, 2008, s. 103.
99 SHAHAM, Ron. Family and the courts in modern Egypt: a study based on decisions by the
Shari‘a courts, 1900-1955, 1997, s. 180.
0 Tento pribuzny bez wildji je A. Royem nazvén de facto guardian, wali.
1 ROY, Ayan. A study of guardianship of person and property under the Muslim Law, 2010, s. 1-
3.
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péce, stret zajmi mezi walim a osobou jiz zastupuje, odsouzeni, upadek ci

bankrot.*'?

Ttreti je odpovédnost za otazky spojené s uzavirdnim manzelstvi (wildja
an-nikah)**® vztahujici se na chlapce pred dosazenim véku puberty a Zeny bez
ohledu na ve&k. Jak jiz bylo naznaceno v uvodu podkapitoly, jedna se
0 nejdiskutovanéj$i téma spojené s tématem wilgji. Prorok ftekl, ze: ,neni
manzelstvi bez waliho“*** Manzelstvi uzaviené bez jeho svoleni je povazovéano za
neplatné.*®> Na tom jsou pravni $koly ve shod& svyjimkou hanafijct, ktefi
nevyzaduji, aby smlouvu uzaviral wali jménem zeny, je-li Ktomu plné
pr’lsobilél.416

Dale mél Prorok prohlasit, ze: ,,Pokud se Zena provda bez souhlasu jejiho
waliho, je manZelstvi zruseno. Pokud ale bylo manzelstvi naplnéno, Zena musi

y 417
obdrzet mahr.

Dospéla Zena ma zachované pravo vyjadiit souhlas ¢i naopak
nesouhlas s manzelstvim a tkolem jejiho waliho by zde méla byt ochrana jejich
nejlepSich z4jml. Ty v tomto ptipad€ lze chranit pouze muzskym walim.*® Jak
uvadi R. K. Singh, divodem je Zenam pfipisovand ,vétsi emocionalita
a ovlivnitelnost®, ale také fakt, Ze vhodnost potencialniho manzela 1épe posoudi
osoba stejného pohlavi.*® Manzelova ,,vhodnost* (kafd’a) je vyznamnym
hlediskem. Safi‘ovci nabadali, aby divky byly provdavany pouze za muze jim
rovné (tj. z obdobného socio-ekonomického prostredi), ktefi jim jsou schopni
zajistit stejné pohodli jako predtim jejich rodiCe. Na platnost manzelstvi vSak
potencialni nerovnost nema vliv. Podle nazoru hanafijct, pokud se dospéla Zena
provda bez piitomnosti waliho a jeji zenich ji neni roven, miZe pak wali

manzelstvi zrus$it 1 v rozporu s pfanim této zeny. Toto jeho pravo je zdiivodnéno

412 Tamtéz, S. 3.

“3 SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 171.
4 Aba Dawid (2058, kniha 12, hadith 13), at-Tirmidi (1101, kniha 11, hadith 22)
M5 ¢ £ i5a vypravéla, Ze Prorok BoZi Fekl: Kterdkoli Zena, kterd se provdd bez svoleni svého waliho,
Jjeji manzelstvi je neplatné, jeji manzelstvi je neplatné, jeji manzelstvi je neplatné. (...) (at-Tirmidhi
1102, kniha 11, hadith 23)
8 NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 50.
7 Abli Dawid (2083, kniha 12, hadith 38), at-Tirmidhi (1102, kniha 11, hadith 23)
"8 Vicero hadithii vypravi o Zeng, kterd ,provdala dceru® (napf. viz Buchari 5935, kniha 77,
hadith 150), nebo se pfimo zminuje o tom, Ze dcefin snatek by mél byt konzultovan s jeji matkou,
1ze tedy usoudit, ze také mat¢in nazor mel v této otazce svou vahu:

Bylo vypravéno Abdulldhem ibn *Umarem, Ze Prorok (NBZM) iekl: “Porad’te se s Zenami
o manzelstvi jejich dcer.* (Abt Dawad 2095, kniha 12, hadith 50, tento hadith je nicméné zafazen
do kategorie slabych.)
% SINGH, Rakesh Kumar. Textbook on Muslim Law, 2015, s. 201.
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tim, ze takové chovani jeho dcery je pro ného hanbou, které takto muze

zabranit.*?°

V ramei wildji an-nikah™* |ze rozlisit wildju al-idzbar** a wildju an-nadb.
Prvni ze jmenovanych v sob¢ obsahuje waliho pravo donuceni ke sinatku. Tomu je
tak umoznéno uzaviit platnou manZzelskou smlouvu bez souhlasu zastoupené
diny.423 Podle hanafijci a hanbalovci je nezletilost (absence rusd) hlavni
podminkou vztahujici se stejné na chlapce i divky, podle $afiovci je to panenstvi
(tedy dosud neuzaviené manzelstvi) a malikovei slucuji obé podminky. Otec
0 pravo piijde, je-li Zena provdand a se svym manzelem Zije nebo on sam muze
zenu prohlasit za dostatecné zralou a idzbdr se tim vzdat. Shodné malikovci
a $afiovci umoziuji donuceni jen pro divky a spolu s hanbalovci neumoziuji
walimu, aby provdal nezletilou osifelou divku.*** DZabr se vztahuje také na dalsi

vy . , IR coo e ey 425
osoby, za né€z je wali odpovédny (,,Silenci, idioti®).

Naopak u wildji an-nadb*® nema wali pravo svéfence piinutit, a tudiz ani
moc bez jeho souhlasu uzaviit snatek, jenz by byl platnym. Tato forma
se uplatiuje, ,,kdyz md Zena plnou zpusobilost k pravnim ukonim, ale s ohledem
na spolecenské zvyky a tradice deleguje uzavieni manzelstvi na waliho <%’ Oproti
ni se wildji al-idzbar muze ujmout uzsi okruh potencialnich wali. Podle lbn

428

Hanbala a Malika je to pouze otec a v pfipad¢ jeho absence gddi.” Podle nazoru

$afiovcl a hanafijci kromé otce navic také dédecek, pficemz néktefi hanafijci

pFipousti také bratry.*?

20 SONBOL, Amira EI Azhary. Women, the family, and divorce laws in Islamic history, 1996, s.
247 — 248.
2! Dalsi mozny nazev je wildja an-nafs. Viz HASYIM, Syafig. Understanding women in Islam:
an Indonesian perspective, 2006, s. 103.
22 wali se potom nazyva wali idzbar (SINGH, Rakesh Kumar, Textbook on Muslim Law, 2015, s.
104.), ¢i wali mudzbir (DESSING, Nathal M. Rituals of birth, circumcision, marriage, and death
among Muslims in the Netherlands, 2001, s. 87 ¢ HAMOUDI, Haider Ala a Mark E.
CAMMACK. Islamic law in modern courts, 2018, s. 338.)
28 NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 50.
24 MIR-HOSSEINI, Ziba. Gender and equality in Muslim family law: justice and ethics in the
Islamic legal tradition, 2013, s. 130.
%% SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in al-
Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 173.
*8 wali s wildgjou a-nadb se napf. podle Hasyima nazyva wali ichtijar. Viz HASYIM,
Syafig. Understanding women in Islam: an Indonesian perspective, 2006, s. 104.
2 NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 50.
28 HASYIM, Syafig. Understanding women in Islam: an Indonesian perspective, 2008, s. 104.
2% SONBOL, Amira El Azhary. Women, the family, and divorce laws in Islamic history, 1996, s.
240.
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Dle J. J. Nasira wildja ve véci uzavirani manzelstvi obecné dle sunnitskych
prévnich $kol pfipadd pouze muzim v otcové linii, nejprve potomkiim, nasledné
predkim, plnym a agnatskym bratrim (a jejich potomkim) a nakonec stryctim
a jejich synim. 430

Wali je fakticky zakonnym zastupcem ditéte s povinnosti jednat v jeho
nejlepSim zajmu. Ten je nicméné v piipadech, kdy jim je otec ¢i dédecek,
presumovan. Dusledky toho jsou znatelné, pokud jeden z nich provda nezletilou
divku. Jedna se totiz o jediny ptipad, kdy momentem dosazeni pohlavni zralosti

1 Toho se vyuziva, byla-li jim v dob&

neni umoznén tzv. chijar al-bulugh.
nezletilosti uzaviena manZzelska smlouva, pomoci chijaru pak pifi dosazeni

puberty mize byt manzelstvi na jejich pfani zruseno gadim.

0 NASIR, Jamal J. The Islamic law of personal status, 2009, s. 50.

1 vyznam chijar al-buliigh 1ze zdafile zpochybnit pii Givaze nad moznosti vyuZiti tohoto institutu.
S ohledem na vySe uvedené informace o tom, jak se nabyva wildja a soucasné jak je nesnadné o ni
prijit, je zjevné, Ze skutecné v pfevazné vétsin¢ pripadll ji ma otec a institutu nelze vyuzit.
S ohledem na to, jak se v nepfitomnosti otce wildja ustanovuje, je dédeCek stale na prvnim &i
druhém misté. Neni-li vS§ak na prvnim misté¢ dédecek, je to matka ditéte, ktera nikdy nemtize mit
pravo rozhodovat o snatcich svych potomkt. To zfejme opét pripadne dédeckovi. Chijar al-buligh
se presto oznacuje za institut velkého pravniho vyznamu, nicméné, jak poznamenava M. Siddiqui,
ziejmé je tomu tak z divodu jakéhosi ,,pravniho idealismu®, v rimci néhoZ jsou prava a moznosti
Vv této oblasti pfedstavovana tak, aby vytvafela dojem peclivé logicky uspofadaného systému,
v némz pravnici formulovali sérii pravidel chranici z4jmy nezletilych tim, ze je jim umoznéna
pravni samostatnost pii dosazeni puberty. Faktem vSak je, Ze moznost je realné téméer
neuplatnitelna a 1 v pfipadech, kdy to lze, nakonec je to gddi, ktery ji realizuje, jelikoZ pouze jeho
autorita zpusobuje zruSeni manzelské smlouvy od pocatku zpusobem fasch. (Fasch, zpisobi
manzelskou smlouvu neplatnou od samého pocatku, jako by nikdy nevznikla. Spolu s tafrig a
talaq je to jedna z mnoha forem ukon€eni manzelstvi v islamském pravu. Tento zpusob - na rozdil
od taldiqg — miZze byt iniciovan i divkou.) Doklada se, ze dojde-li kfasch pted konzumaci
manzelstvi, nema divka narok na mahr. Naopak, bylo-li konzumovano, nezalezi na tom, zda
zruseni iniciuje muz nebo Zena, v obou pifipadech je narok na mahr uplatnitelny. Z toho plyne také
to, ze manzelstvi je timto zptisobem zrusitelné bez ohledu na faktickou konzumaci (Na divku,
ktera jiz neni pannou, se spolecensky ani z pohledu prava nehledi jako na pannu, a¢ je manzelstvi
zneplatnéno od pocatku. V piipadé, ze manzelstvi bylo konzumovéno, byt v neplatném
manzelstvi, je ze zdkona povinné po zneplatnéni sledovani ‘iddy, zaplaceni mahru a pifpadné
stanoveni otcovstvi. Timto tedy divka nemiZe utajit status thajjib, ktery znesnadiiuje uzavieni
daliiho shatku.). Ulohou soudce je o zruSeni rozhodnout, neni tedy jeho povinnosti manzelstvi na
zéaklad¢ zadosti jen zruSit. Qadi mize v nejzazsim piipadé€ pisobit také jako wali. Manzelstvi jim
uzaviené podléha chijar al-buliigh, nicméné jedna se o specificky ptfipad, kdy gadi rozhoduje o
zruSeni smlouvy, jiz je sam stranou. Qadi V piipadé uzavieni manzelské smlouvy plsobi pouze
jako wali, proto jeho smlouva neni zavazna, jelikoz se nejedna o jednani z pravomoci soudniho
natizeni.

Blize viz SIDDIQUI, Mona. The Concept of Wilaya in Hanafi Law: Authority versus Consent in
al-Fatawa al-'Alamgiri, 1998, s. 178-182.
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4. Formy nahradni rodinné péce a islamské pravo

Arabista P. Pelikan uvedl, ze: ,,Neexistuje abstraktni idealni sirotek.“*%?
v souvislosti s nedavnou debatou na téma piijimani syrskych sirotkd. Vyjadril tim
pojeti pfibuzenskych vazeb, snimiz mize souviset pravo, ale nckdy také
povinnost péce o dit€, neomezujici se pouze na jeho rodice. Kordanem je vSak
podpora sirotkii** jako bohuliby &n zmifiovana mnohokrat. Cilem této kapitoly je
popis zpusobl nahradni rodinné péce V muslimskych zemich, a to zejména

v souvislosti s kordnskym vykladem.

Isldamskym pravem jsou vztahy vzniknuvsi v disledku osvojeni
povazovany za zakdzané. Oproti tomu evropskou spolecnosti je osvojeni chapano
jako vytvofeni pravniho vztahu mezi osvojencem a osvojitelem, ktery slouzi
K zajisténi péce opusténym a osifelym détem jejich vélenénim do rodin. Jako o jeji
islamské obdobé se hovoii o kafdle. Tato obdoba spociva v hlavnim ucelu
Institutu, nicméné je tieba zdlraznit, ze v dal$im ohledu je kafala vyrazné odlisna.
Zakladnim rysem osvojeni je totiz také zpfetrhdni pivodnich rodinnych vazeb
asoucasné vytvoreni novych, s ¢imz souvisi zména jména, vznik piekazky
uzavieni manzelstvi ¢i dédickych prav, coZ je zpohledu islamského prava
nepfijatelné.** Literatura obecnd uvadi tzv. alternativy adopce, mezi n&z fadi také
kafadlu, jako islamsky institut nahradni rodinné péce. Je vSak tieba podotknout, Ze
K tomu, aby takova alternativa mohla byt islamskym pravem uznana, musi nutné
postradat znaky jinak osvojeni vlastni. Na jednu stranu islamské zemé adopci
rozeznavaji, vyslovné zakazuji a nahrazuji, na stranu druhou soudy mimo tyto

v v Y . . o , .4
zem¢ vSak tyto jeji alternativy jako adopce viibec nerozeznévaji. 3

4.1 Zakaz adopce v islamském pravu
V predislamké Arabii byl pouzivan institut adopce (at-tabanni), ktery se

jevi jako pomérné blizky soucasné podobé osvojeni, a ktery doslovné znamena

2 Arabista Pelikan: Vichni migranti cht&ji do Svédska ¢ Némecka, ale nechtéji tam Zit jako
Némci. Ceskd televize, 22. 9. 2018.
833, Joseph definuje sirotka (jatim) jako dit& bez otce, bez ohledu na to, zda jeho matka dosud
zije. To byl také piipad Muhammada, jemuz méla matka zemfit v sedmi letech, otec pted
narozenim. Viz JOSEPH, Suad a Afsaneh NAJMABADI. Encyclopedia of women & Islamic
cultures, 2007, s. 1.
3 SLOTH-NIELSEN, Julia a Usang M. ASSIM. Islamic kafalah as an alternative care option for
children deprived of a family environment, 2014, s. 324.
% YASSARI, Nadjima. Adding by Choice: Adoption and Functional Equivalents in Islamic and
Middle Eastern Law. 2015, s. 927 — 928.
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,uCinit nékoho synem ¢i dcerou®. Z pohledu prava dochazelo ke dvéma
nasledkim, adoptovany pfijal jméno svého adoptivniho otce a vznikla mezi nimi
dédicka prava. Dochézelo tudiz k zasadni zméné statusu osvojeného. Zjevné byli
adoptovani povétsinou muzi, svobodni i otroci, a to bez ohledu na vék a na to, zda
jejich biologicti rodide jsou stale nazivu.**® Predstavu, Ze by at-tabanni byla
srovnatelnd s dnesni adopci, vSak vyvraci N. Yassari, kdyz pfi jejim popisu
zminuje, Ze nejen, Zze neméla shodné nasledky, ale napada také jeji Cetnost
a predevsim motivace, pro néz vztah vznikal. Témi neméla byt ani tak péce
0 nalezence ¢i siroty, jako spi$ zisk pracovni a bojové sily v ramci kmene,
pricemz k tomuto zavéru prispiva také fakt, ze adoptovani byli téméf vyhradné
dospéli muzi.*” K osvojeni &asto dochazelo formou ceremonialu, ktery viak
nebyl jednotny co do formy ani nasledkti. Zména jména byla sice mozna, ale
nebyla nutnou podminkou, a stejné to bylo i s dédickymi prévy.438 Jiz roku 627 %
méla byt adopce v této podobé zakdzana piimo primarnimi prameny. Davody
mohly byt rizné, je uvadéna napf. snaha Proroka naru$it a zménit plivodni
spolecenské vazby fungujici zejména na principu kmenové soundlezitosti a tyto
naopak nahradit soundlezitosti na zaklad¢ viry v rdmci ummy. Dal$im moznym
odivodnénim je kladeni dirazu na pokrevni prizen, ktery zaroven nabada

T “r . 440 441
k odmitnuti fikce pfibuzenstvi.**

*% BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH. Fostering and Adoption in Islamic
Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt, and the United Arab Emirates, 2018,
s. 35-36.

#7 K tomu, Ze z dostupnych zdrojii byli jako osvojeni dohledatelni jen muzi, pfisvédéuje také
Powers, niméné ten uvadi, ze takto osvojeny muz piijimal jméno osvojitele (Zeny ¢i muze) a mél
stejny status jako pokrevni potomci. Viz POWERS, Dawid. THE ABOLITION OF ADOPTION
IN ISLAM, RECONSIDERED. Annuaire Droit et Religions [online]. Année2009-2010, (vol. 4),
97 — 107 [cit. 2019-03-31]. Dostupné z:
https://www.academia.edu/9334262/ The_Abolition_of Adoption_in_Islam_Reconsidered_Droit
_et_Religions_Annuaire_4 2009-10_97-107, s. 97.

"8 YASSARI, Nadjima. Adding by Choice: Adoption and Functional Equivalents in Islamic and
Middle Eastern Law. 2015, s. 932 — 934.

9 POWERS, Dawid. THE ABOLITION OF ADOPTION IN ISLAM,
RECONSIDERED. Annuaire Droit et Religions [online]. Année2009-2010, (vol. 4), 97 - 107 [cit.
2019-03-31]. Dostupné z:

https://www.academia.edu/9334262/_The_Abolition_of Adoption_in_Islam_Reconsidered_Droit
_et_Religions_Annuaire_4 2009-10_97-107, 97.

“0 BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH. Fostering and Adoption in Islamic
Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt, and the United Arab Emirates, 2018,
S. 36.

! To se netykd kvazirodinnych vazeb vznikajicich ze vztahti ,,po mléce“, kde vazba neni
povazovana za uméle vzniklou.
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., Bith nevlozil Zadnému clovéku dvé srdce do nitra jeho a z vasich Zen, jez

442 ‘o ‘s
“**, neucinil matky skutecné

zapuzujete slovy ,,Jsi pro mne jak zada mé matky
a neucinil z vasich adoptivnich deti vase syny skutecné. To jsou jen slova vase,
vyicend usty vasimi, avsak pouze Buh mluvi pravdu a vede po cesté spravné.
Nazyvejte adoptivni déti své podle otcit jejich, nebot to spravedlivejsi je pred
Bohem. A neznate-li jejich otce, pak jsou to vasi bratri v nabozZenstvi a vasi
blizni.*® A neni pro vds hiichem to, co ucinite omylem, nybrz jen to, co srdce vase
zamyslela — a Bith je odpoustéjici, slitovny. ** (33:4-5) V téchto verSich je vyjadien
hlavni znak kafaly, ktery ji odliSuje od osvojeni. Tim, Ze kdfil (,,poru¢nik®) dité
(makful) ptijal za své a hovoii o ném jako o svém vlastnim, nedoslo k zptetrhani
puvodnich rodinnych vazeb. To, ze nadéle trvaji, je o to zjevnéjsi prikazem
k zachovani puvodniho jména ditéte. Takové zdaraznéni faktu, ze pouhym
pfijetim ditéte za své redlné¢ nevznikne pokrevni vazba, bylo vyvracenim
predislamského chépani institutu osvojeni (fabanni), coz se projevovalo
v otazkach manzelského prava. Toto téma se dotykalo Muhammada velmi
konkrétng. Sam mél totiz jesté pred prvnim zjeveni Kordnu, kolem roku 605 ***
koupit otroka Zajda bin Haritha,** ktery byl pfedtim unesen arabskymi kmeny.
Nasledné chlapce adoptoval a ten zacal pouzivat jméno Zajd, syn Muhammadiiv,
arovnéz byl jeho dédicem. Z toho bylo mozné soudit, Ze se jedna o Sunnu,
Prorokovo jednani hodné nasledovani. At-tabanni byla nadale praktikovana do
roku 627, kdy pfijal Prorok zjeveni, podle n¢hoZ je hiichem oznacovat synem c¢i
dcerou osobu, s niz neni sdilena pokrevni vazba.**® Tomu piedchazelo Zajdovo

manzelstvi, resp. rozvod se Zajnab, s niz se poté ozenil sim Prorok. Podle

*2 Tato slova odkazuji na zihdr, predislamskou praktiku, prostfednictvim niz se muzi rozvadéli se
svymi manzelkami. Blize viz BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na
pravo manzelské, 2013, s. 223.
*3 Tato slova odkazuji k daliimu z Muhammadem adoptovanych chlapct, Salimovi, jehoZ otec
nebyl znam. Mawdli, je zde pielozeno jako blizni, dal$i moznosti (viz anglické pieklady, Hrbek
760) je propusténi otroci ¢i Klienti. Viz napt. také Buchari 4000, kniha 64, hadith 1.
“4 " POWERS, Dawid. THE ABOLITION OF ADOPTION IN ISLAM,
RECONSIDERED. Annuaire Droit et Religions [online]. Année2009-2010, (vol. 4), 97 - 107 [cit.
2019-03-31]. Dostupné z:
https://www.academia.edu/9334262/ The_Abolition_of Adoption_in_Islam_Reconsidered_Droit
_et_Religions_Annuaire_4 2009-10_97-107, s. 106.
5 YASSARI, Nadjima. Adding by Choice: Adoption and Functional Equivalents in Islamic and
Middle Eastern Law. 2015, s. 929.
8 D. Powers uvadi, ze podle exegeti byla piedislamska praktika ,.barbarskd a neprirozend*
POWERS, Dawid. THE ABOLITION OF ADOPTION IN ISLAM, RECONSIDERED. Annuaire
Droit et Religions [online]. Année2009-2010, (vol. 4), 97 - 107 [cit. 2019-03-31]. Dostupné z:
https://www.academia.edu/9334262/ The_Abolition_of Adoption_in_Islam_Reconsidered_Droit
_et_Religions_Annuaire_4 2009-10_97-107, s. 97.
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piivodniho vykladu at-tabanni se jednalo o krvesmilstvo**’ a bylo pfirozené
takové Prorokovo konani odivodnit tak aby bylo nejen povolené, ale také

spoleCensky pftijatelné.

Ponékud zavadéjicim zplisobem v tomto versi vyzniva samoziejmé pojem
,,adoptivni“,448 v momentu kdy ten ma slouzit k odivodnéni zakazu adopce.
Kafala do jisté miry navazuje na predislamskou adopci, kterou jen upravuje, resp.
zdaraziiuje neopodstatnénost chapani v ramci ni vzniklych vztaht jako vztaht
pokrevnich. **° Spise nez o zakaz adopce™® se v Kordnu hovoii o odligné Gprave
vztahli mezi jejimi subjekty. Je jim zakdzano vytvaret fikci rodiny v takovém
smyslu, ve kterém muze vzniknout pouze na zdkladé pokrevniho piibuzenstvi.
Lze zde hovotit o odlisném pojeti ,,piijeti ditéte za své™, které se pak projevuje
v piekladech Kordnu do cizich jazykd. K tomu, jak pieklad v tomto piipadé

zavadi, se vyjadiuje také J. Bargach.*!

Anglické slovo adoption (v ¢eStin¢ adopce
¢1 osvojeni) evokuje fikci rodicovstvi, arabsky pfeklad nicméné v sobé nezahrnuje
cely koncept vlozeny do tohoto pojmu, a Ize tedy fici, nikoli ze islamské pravo
zakazuje adopci, nybrz spiSe ze odmitd utvareni fiktivnich rodinnych vazeb
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a souc¢asnou zménu statusu osvojeného a osvojitele.

Na tomto misté je tedy pouze opét zdiiraznén vyznam pokrevnich vazeb,
do nichz by podle islamského prava nemélo byt zasahovéano. Islamské pravo
logicky soudi, Ze prostfednictvim adopce redlnd pokrevni pfizel nevznikne, a neni
tudiz nutné stejnych zakazi pro uvavieni manzelstvi slouzicich k tomu, aby

nedoslo ke zmateni ¢isté pokrevni linie.

4.2 Neformalni alternativy adopce
Je tfeba zdlraznit, Ze pomoc chudym, sirotkim ¢i vdovdm ma v islamu

velky vyznam. Ve verSich Kordnu je ta Casto ztotoznovana se zakladnimi prvky

zboznosti: ,,Pan tvij teé nikdy neopustil ani tebou nepohrda! A bude pro tebe

T A jsou vam zakdzany (...) manzelky vasich synii, narozenych z vaseho ledvi. (4:23)
*8 Hrbkiv preklad do Gestiny — do anglidtiny preloZeno jako ,,adopted sons®, do néméiny jako
LZgenommenen Sohne®.
*9 Viz poznamky a vysvétlivky k sie 33. Kordn, 2000, s. 759-760.
#0°S. Joseph uvadi, ze by bylo ,nespravné Fici, Ze islim zakazuje adopci,“jelikoz nkteré jeji
formy, jako je oteviena adopce, jsou obdobné ujednanim o nahradni péci, které jsou zde
vyuzivany. Blize viz JOSEPH, Suad a Afsaneh NAJIMABADI. Encyclopedia of women & Islamic
cultures, 2007, s. 1.
! BARGACH, Jamila. Orphans of Islam: family, abandonment, and secret adoption in Morocco,
€2002, s. 23.
2 JOSEPH, Suad a Afsaneh NAJMABADI. Encyclopedia of women & Islamic cultures, 2007, s.
1.
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posledni véru lepsi nez prvni a pan tvij té zajisté obdari k tvému uspokojeni. Coz
nenasel té jako sirotka - a Vutulek té neprijal? Bloudicim té nenalezl —
a spravnou cestu ti ukdzal, nuzakem té nalezl — a bohatstvi ti véru dal! Co sirotka
se tyce, toho neutiskuj, co Zebraka se tyce, toho neodstrkuj, vsak o dobrodini Pana
svého jinym vypravuj!“ (93:3-11). Predpoklada se, Ze jeji pivod lze najit
v Muhammadové nelehkém détstvi, které on sam prozil jako sirotek.*>® Ten také
diky vlastnim zkuSenostem socialni charakter isldamu zdlraznoval. Islamem je
zajisténi péce potiebnému ditéti povazovano za ctnostny &in.** Nezaopatienym
dité¢tem muze byt takové, jehoz rodi¢ nebo rodi¢e zemieli, opustili jej, byli
uvéznéni nebo dlouhodobé zbaveni svépravnosti. V takovych ptipadech vsak, jak
bylo feceno vyse, prechdzi haddna na dalsi rodinné pfislusniky, a tudiz ani
v takovych ptipadech dité neztraci vyznamnou rodinnou vazbu. Ptipady, kdy
pravo o dité¢ pecovat ziskdva osoba, kterda mu neni ani vzdalené piibuznd, jsou
velmi specifické a dochazi k nim spise zifidka. Pokud o nezaopatiené¢ dit€¢ nema
zajem pecovat jeho SirSi rodina, mnohem béznéji dochdzi k jeho umisténi do
sirotéince bez moznosti vychovy v rodinném prostiedi,* a tudiz a& je péce
osirotky Kordanem®® i Sunnou®™’ zdiraziiovéna, vpraxi to bohuzel vzdy

naplinovano nebylo.

Typickym piikladem nezaopatieného ditéte S obtiznéjsi pozici je nalezenec
(lagit), v jehoz piipadé se, vzhledem k jeho piedpokladanému ptvodu naro¢néji
hledala osoba, kterd by byla ochotnd se ujmout péce a tim riskovat, Ze s ni
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ptipadné bude spojovan domnély nelegitimni plivod ditéte.™ Jednalo se nicméné

o nutnost, jelikoz dlouho chybély instituce, kter¢ by se o takové déti

3 Muhammad nemél rodi&i a byl vychovavan nejprve dédeckem a po jeho smrti strycem. O této
jeho motivaci se vyjadiuje napi. PELIKAN, Petr. Sunna: pramen islamského prava, 1997, s. 9.

S. Joseph uvadi, ze hned po Muhammadové narozeni pro nepfitomnost jeho otce, byl
Muhammadovym zastupcem (walim) jeho dédecek. Viz JOSEPH, Suad a Afsaneh
NAJMABADI. Encyclopedia of women & Islamic cultures, 2007, s. 1.

4 Co soudis o tom, jenz nazyva nabozenstvi IZ(? To je ten, jenZ sirotka odhdni a k nakrmeni
chuddaka nepobizi.”* (107:1-3), ¢i ,,Ctéte Boha a nepridruzujte k Nemu nic! Chovejte se viidné
Kk rodiciim, pribuznym, sirotkiim, chudym, sousedovi pokrevné spiiznénému i cizimu, priteli ze
sousedstvi a jdoucimu po cesté Bozi a téem, jimiz viadne Vase pravice! Bith veru nemiluje ty, kdoz
Jjsou domyslivi a vychloubacni.“(4:36)

% O'HALLORAN, Kerry. The politics of adoption: international perspectives on law, policy &
practice, c2009, s. 384.

% Kordan 2:220, 4:2, 6, 10, 127, 17:34.

7 sahl bin Sad vypravél, Ze Posel Bozi Fekl: ,, A sponzor (kdfil) sirotka bude v Rdji jako tito dva.
a naznacil svymi prsty ve znameni ukazoviku a prostiedniku. (at-Tirmidhi 1918, kniha 27, hadith
24)

8 Jako daldi z typickych divodi, pro n&z byly déti opoustény, je uvadéna piilisna chudoba
rodi¢u. Viz JOSEPH, Suad a Afsaneh NAJMABADI. Encyclopedia of women & Islamic cultures,
2007, s. 2.

¢
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postaraly,**°nebo jich nebyl dostatek.**® Tento problém jiz dnes neni tak aktualni

a alespon zékladni péce by méla byt poskytnuta kazdému ditéti.

I ptes feSeni ve formé instituce, péce o dit€¢ v rodin€ neni feSenim pouze
pro nezaopatiené déti, nybrz také pro bezdétné rodiny. Jak bylo uvedeno vyse,
1éCba neplodnosti z pohledu islamského prava je problematickd. Osvojeni
Vv takovém piipad¢ mize umoznit manzelim, kteti by jinak byli bezdétni, piijmout
dit¢ jako by bylo jejich vlastni. K tomuto ucelu se postupné vytvaiely dalsi
mechanismy, které umoziiovaly uspokojeni t&chto vzajemnych potieb.*® Z vyse
V praci jiz uvedenych institutll 1ze jmenovat igrdr, jimz mize muz pfijmout dité,
které s nim nema nijakou pfizen, ptijeti haddny na zaklad¢ posloupnosti, pokud
0 dité nepecuje jeho vlastni matka ¢i v nékterych ohledech ptibuzenstvi po mléce.
Poslednim zptsobem, ktery vychazi z islamského prava, a ktery byl vytvoten

prave pro tyto Gcely, je kafila, o niz bude pojednano nize.

Zaroven se vSak formovaly i dal$i mechanismy, které nejsou islamskému
pravu vlastni, nicméné v praxi jsou piesto vyuzivany. Ty v podstaté vyuzivaji
»snahy“, jiz isldmské pravo projevuje, aby se zamezilo tomu, aby dité nabylo
status ditéte nelegitimniho v pfipadech, Ze existuje moznost, Ze jim opravdu neni.
Pokud tak rodiCe, nebo v tomto ptipad€ ,,nahradni rodice®, tvrdi Ze jejich dité
pochédzi z manzelstvi, které nebylo registrovano, ditéti je zachovéna legitimita.
DalSim moZnym zpusobem je tvrzeni sezdanych ,,ndhradnich rodica®, Ze porod
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ditéte neprob&hl v 1ékatském zafizeni a nebyl ani hlagen piislusnym ufadim. *°

Za zminku stoji typicky marocka ,,trebi“, v ramci niz ditéti (stejné jako
Vv piipad¢€ kafaly) nadale zlstavaji ptiivodni rodinné vazby a pouze je ,,vypujceno
Kk péci a vychové do jiné rodiny. Trebi je provadéna zpravidla v ramci §irsi rodiny,
nebo mezi dobrymi zndmymi. Jak je zjevné, takovéto ,,vyptjcky” mezi zndamymi
probihaji bez pritomnosti a védomi Gradi.*®® Dale S. Joseph uvadi ,,doasnou

adopci®, v ramci niz jsou déti vychovavany rovnéz v prosttedi rodinném, bézné

9 BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH. Fostering and Adoption in Islamic
Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt, and the United Arab Emirates, 2018,
s. 38-39.
#0 JOSEPH, Suad a Afsaneh NAJMABADI. Encyclopedia of women & Islamic cultures, 2007, s.
3.
! BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH. Fostering and Adoption in Islamic
Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt, and the United Arab Emirates, 2018,
s. 38-39.
82 Tamtéy.
463 Tamtéz, s. 40.
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Z finan¢nich davodi nikoli u svych rodict. V nékterych ptipadech se o svém
pravém puvodu dozvidaji az v dospélosti. Tato praktika v muslimské spole¢nosti
odkazuje na povinnost vyzivy prechazejici na dalsi muzské ptibuzné, neni-li se ji
schopen ujmot otec ditéte. Obdobné Muhammad takto docasné pecoval o svého

bratrance °Aliho,*** jedna se tedy o Sunnu.

4.3 Kafila

Kafadla je jedinou legélni cestou, jak mize byt dité svéfeno do péce jiné
osoby bez existence pribuzenské vazby. Jednd se o zakonné poménictvi465
vsouladu sislamskym pravem, které byva pro jeho ucéel oznacovano jako
islamska obdoba adopce.*®® Zasadni odlignosti je na tomto misté zachovéni
puvodniho statusu ditéte, jez s sebou pfinasi urcité praktické problémy. Vedle
zjevné moznosti uzavirdni manzelstvi v ramci ,,ndhradni rodiny* je to v pfipadé

’ . ;o s v 467
divek povinnost zachovani hidzabu

pfed muzskymi pfislusniky domacnosti
a absence vzajemnych dédickych prav. V ptipad¢ z4jmu nicméné islamské pravo
umoziuje feSeni pro vSechny zminéné, pomoci nichz lze vztah mezi makfiilem,
kafilem a jeho rodinou upravit do takové miry, Ze je téméf srovnatelny

S osvojenim.

Praktickou metodou, jiZ je na tomto misté béZzné vyuZzivano, je vytvoreni

kvazi-ptibuzenského vztahu prostfednictvim kojeni ,,adoptivni matkou*.*®® Ani

4 JOSEPH, Suad a Afsaneh NAJIMABADI. Encyclopedia of women & Islamic cultures, 2007, s.
1-2.

%5 \/ ramci &eského pravniho Fadu nenalezneme totoZny institut, nicménd oproti snaze najit
obdobu haddny &i wildji je v tomto piipadé mozné hledat alespoti nejpiiléhavéjsi obdobu. A¢ by
kafdla méla predstavovat islamsky ekvivalent osvojeni, je tfeba namitnout, ze Kordn odmita fikci
rodi¢ovstvi a z toho plynouci pravni nasledky. Jednoduse feceno, na makfiila se z pohledu prava
nehledi jako na kdfilova potomka, bez ohledu na to, jaky vztah mezi nimi realné je. Vznikem
kafaly — kromé toho, Ze je logicky zachovan vztah s ptivodnimi mahramy — nevznikd soucasné
stejny vztah ke ¢lentim kdfilovy rodiny.

V téchto ohledech se jedna o pfili§ zdvaznou odliSnost. Na druhou stranu, pravo ditéte znat sviyj
geneticky piivod, jenzZ je s kafalou neodmysliteln€ spojeno, se projevuje i v naSem ,,zapadnim*
pojeti osvojeni. Jako nejvhodnéjsi institut ¢eského pravniho fadu se vsak jevi spiSe porucenstvi.
V obou piipadech se jednd o zajisténi ndhradni péce nezletilému, o néhoz rodice z né&jakych
diivod nemohou pecovat. Poruénik ma v zasad€¢ vSechna prava a povinnosti jako rodi¢, piesto
vsak jako rodi¢ nevystupuje, ditéti se nemeéni jméno a jeho pribuzensky vztah k pivodni rodiné je
zachovan. Rozdilem je pak nepfijeti vyzivovaci povinnosti poru¢nikem.

% pro pieklad do anglictiny opét byva vyuZivano riznych termindi, zejména potom legal
guardianship, sponsorship, tutelage ¢i wardship.

7 Pojem ,,hidzab (doslova zaclona, zavés, zavoj), jak vyplyvéa piimo z textu Kordnu (33:53)
piedstavuje princip oddéleni muzi a Zen, jehoz dasledkem je jejich zahaleni. Viz O'HALLORAN,
Kerry. The politics of adoption: international perspectives on law, policy & practice, 2009, s. 382-
383.

%8 Tamtéz. Blize ke kojeni viz s. 45.
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takovy vztah vSak v sobé nezahrnuje dédickeé pre’wo.469 K zabezpeceni makfula pro
piipad kafilovy smrti 1ze vyuZit odkazu &i daru inter vivos.*’® Jedinym zésadnim
rozdilem oproti adopci je ve vysledku jen zachovani vazby vii¢i vlastni rodiné
asni souvisejici, jako napiiklad zminény hidzab. Zpravidla makfiila s ptivodni
rodinou spojuje také jméno. V soucasné dob& nicméné pravni Upravy tohoto
institutu v nékterych statech umoznuji rovnéz zménu makfitlova jména. Ta je
mozna v piipadé, ze jeho rodice jiz neziji. Divodem je jeho lepsi zaclenéni

spojena.*’

. r Vit v I . v s ’ v recd72
V klasické arabstin€ ma tento pojem dva odlisné vyznamy, a to ,,ruceni*

PR - o i AT y y 474 , :
vyuzivaného v oblasti finanénictvi*”® a ,pe¢ovat o nékoho*.*’* Tento vyznam je

piejat z kordnského verse, v ndmz je fe€eno ,,a svéfil ji Zachariasovi® (3:37). "
Vyznam je nicméné do urcité miry zachovan v tom smyslu, Ze kafdla nemusi vzdy
znamenat souZziti kdfila a makfila, o to spiSe ne péci. Zéasadnéji zde plsobi
finanéni stranka vztahu, v ramci niz je makfil ,,sponzorovan®, je mu zajisténa
vyziva a ptipadné také vzdélani. Podrobnosti vzniknuvsiho vztahu jsou upraveny
smlouvou zvanou iltizam, Vv niz mize byt vyjadieno napi. spole¢né bydleni,
finan¢ni ¢i moralni pomoc a ochrana. Touto smlouvou je strana kdfila vazana

k tomu, aby zajistila v ni stanovené povinnosti, které jinak pripadaji rodin&.*"®

Proces vzniku kafaly je obecné mnohem jednodussi, a je do ného zapojeno
méné odbornikl, nez jak je tomu v pfipadé procesu adopcniho, coz vychézi

jednak z odlisnosti obou institutd, jednak z charakteru statni spravy, ktera je

9 JOSEPH, Suad a Afsaneh NAJMABADI. Encyclopedia of women & Islamic cultures, 2007, s.
2.
410 MZEE, Mzee. Islamic Law of Inheritance: The Case of lllegitimate Child and Possibility of
Having an Assets of Deceased Father: A Tanzanian Case Study, s. 58-59.
Blize k daru inter vivos viz s. 49.
' Napk. v Alzirsku (KEBIR, Yamina. The Status of Children and their Protection in Algerian
Law, 1998, s. 170.) ¢i Maroku muze dité oficialné pfijmout kdfilovo jméno, v Egypté jej muze
pouzivat vedle svého rodinného. Viz BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH.
Fostering and Adoption in Islamic Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt,
and the United Arab Emirates, 2018, s. 55.
472 \/ piekladu: kafala — zarugit, kafila — rueni.
3 Viz napt. IBRAHIM ABIKAN, Abdulgadir. Contract Of Kafalah (Guarantee) In Islamic
Finance: Extending The Frontiers Of Islamic Law, 2017.
43 timto pojmem se lze setkat také jako s kafala systémem v souvislosti s pracovni migraci. Viz
napf. REFORM OF THE KAFALA (SPONSORSHIP) SYSTEM. MIGRANT FORUM IN ASIA
SECRETARIAT [online], 2019 [cit. 2020-03-23]. Dostupné z:
https://www.ilo.org/dyn/migpractice/docs/132/PB2.pdf
45 Tj. arabsky ,,wa kaffalahd Zakarija«
4 BARGACH, Jamila. Orphans of Islam: family, abandonment, and secret adoption in Morocco,
2002, s. 29.
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v ptipad¢ islamské spolecnosti decentralizovana a otazky tykajici se socialni
sluzby byvaji organizovany na lokalni urovni. Proces vSak i v téchto ptipadech
z diivodu byrokracie ¢asto trva velmi dlouho.*’’ V p¥ipads, e je kafala dohodnuta
pouze mezi dvéma stranami (tj. kdfil a rodice ditéte, tj. makfiila), neni stanovena

forma a neni ani nutné schvaleni soudem.

Pokud je makfiilem dité osifelé ¢i opusténé, jeho zastupcem je stat. Pokud
se vsak jedna o dité, které dosud rodice ma, kafala vznikne na zaklad¢€ zavazné,
neodvolatelné smlouvy, jejimiz stranami jsou dvé soukromé osoby, kdfil a rodice
€1 blizci pfibuzni, jimz je dité svéfeno.*”® Na zaklads smlouvy ma byt pak
zajiSténa péce obdobna péci o vlastniho potomka ditéti zbavenému rodinného
prostiedi, pfi¢emz se jedna i 0 ptipady, kdy dit¢ sice rodice ¢i jiné blizké rodinné
prislusniky schopné péce ma, nicméné ti se ji z n¢jakych (hlavné ekonomickych)
divodu vzdaji. Kdfil se v ni obvykle zavaze dit€ podporovat az do doby legalni

zletilosti*"®

a v tom smyslu néasledné zajistuje ditéti obzivu, vychovu ¢i vzdélani.
Hlavni podminkou, kterou musi osoba kdfila splihovat, je nabozenska piislusnost,
materialni zaopatfenost a adekvétni dusevni schopnosti, **° je tomu tedy obdobné

jako v ptipadé rodicu ditéte.

T O'HALLORAN, Kerry. The politics of adoption: international perspectives on law, policy &
practice, 2009, s. 392.
8 Tamtéz, s. 387.
9 Pravni uprava jednotlivych statd ji stanovuje na riizny v&k. Obvykle byva ukonceni kafily
ztotoznéno s uzavienim manzelstvi u divek a dokonceni studia u chlapcii. Stejn¢ jako v ptipadé
haddany se jeji trvani prodluzuje, je-li dit€ fyzicky ¢i mentalné postizené.
8 BUCHLER, Andrea a Eveline SCHNEIDER KAYASSEH. Fostering and Adoption in Islamic
Law — Under Consideration of the Laws of Morocco, Egypt, and the United Arab Emirates, 2018,
S. 40-42.
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Zavér

Cilem této prace bylo predstaveni otazek spojenych s postavenim ditéte
Vv islamském pravu, ¢imz jsem se pokusila shrnout tématiku, jez je v Ceskych
odbornych publikacich dosud zpracovana spiSe jen okrajové€. Za timto ucelem je
Vv diplomové praci predstaveno pravo personalniho statusu a dale isldmské pravo
rodinné zaméfené na dite, jeho postaveni, prava, povinnosti a odpovidajici prava
a povinnosti rodi¢ti a dalSich blizkych osob zejména z okruhu rodinnych

prislusnikt.

V tivodu je struéné popsano isldmské pravo, jeho vyvoj a prameny, z nichz
diplomova prace vychazi. Nasledné se zabyvam pravni osobnosti a svépravnosti
osoby. Zde jsou jmenovany jednotlivé vékové hranice, v nichz dit¢ nabyva
CasteCné svépravnosti nezletilého a je postupné rozsifovana jeho moznost
rozhodovat o vlastnich zalezitostech, nabyvat pro sebe prava a zavazovat se
k povinnostem. Nejednotnost ve vykladu typicka pro celé islamské pravo je patrna
i zde, kdy jednotlivé vékové hranice podle nazord pravnich skol odkazujicich se

na primarni prameny nejsou stanoveny stejné.

Takovy vysledek je umoznén nédzorovou mnohosti jiz v Kordnu a Sunné.
Koran nékterd pravidla stanovuje vyslovné (napt. prekazky uzavieni manzelstvi),
na jiné odkazuje spiSe nepiimo (napf. mozZnost sexudlniho styku s divkou pied
dosaZenim pohlavni zralosti). Nékteré hadithy, jejichZ ikolem by mélo byt rozvést
a upresnit kordnska ustanoveni, si vzajemné odporuji (napf. ve v€ci moznosti
vytvoftit kvazipfibuzenskou vazbu prostiednictvim mléka vii¢i dospélému muzi),
nebo se 1is$i co do své podrobnosti, a v disledku toho stanovuji odlisné podminky
(napf. moznost 1é¢by jakéhokoli zdravotniho problému je podle nekterych hadithii
neomezend, zatimco podle jinych je omezena co do prostiedkl, které se k ni
ptiklad je sice vétSinou hledéno jako na hodny nasledovéni, jindy ale je na jeho
rozhodnuti v konkrétnich vécech pohlizeno jako na ptiklad Muhammadovy
jedinecné schopnosti rozhodnout takovym zptisobem, ktery nikdo dal$i nemuze

zopakovat.

Obecné lze fict, ze uz V primarnich pramenech do jist¢é miry lze nalézt

takové feSeni pravniho problému, které odpovida zaméru nalézajiciho, pouze
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zalezi na tom, k jakému nédzoru se pravnik (Ci jina osoba, jez je vyklada) ptikloni.
To je o to patrn€jsi pii vykladu soucasnych pravnich otdzek, jakou je naptiklad
1é¢ba neplodnosti. Neni proto prekvapivé, ze pti vykladu tyz primarnich prament,
sunnité dospivaji k Gplné odliSnym nazorm nez $iité. Jsem toho nazoru, Ze
Z pohledu islamského prava je zasadni jiz otazka, nakolik Ize oznacit neplodnost
za nemoc. Vyuziti hadithu, ktery umoznuje 1écbu jakékoli ,,nemoci® je spise
nutnym feSenim aktualniho spolecenského problému a z pohledu hierarchie
prament islamského prava by bylo nejvhodnéjsi vyuziti kordnského verse, podle
nehoz o plodnosti a neplodnosti paru rozhoduje Bith. Myslim tedy, ze bez ohledu

na vyuzité prostiedky 1é¢by, ona samotna neni Kordanem povolena.

Dité se stava subjektem islamského prava piijetim viry, jeho status je pak
dan predev§im legitimitou puvodu. Zatimco pro diskriminovani divek vaci
chlapcim oproti moznému piedpokladu nelze najit oporu v islamském pravu,
které naopak nabada ke strazeni se takovych predislamskych praktik, v piipadé
nelegitimnich déti je tomu naopak. Jednd se o problém, ktery se projevuje
I v soucasnych pravnich tadech v muslimskych zemich. Jako odivodnéni je
uvadéna obava o zachovani Cisté pokrevni linie a zamezeni pfipadnych incestnich

vztaht, kteraZto snaha v nékterych ptipadech plisobi az tzkostlive.

Na jednu stranu ur¢ita rigidita islamského prava, je v§ak na druhou stranu
zmirnovana riznymi prostfedky, kterymi je umoznéno hledét jako na legitimni
I na nemanzelské déti. Zjevnym piikladem je prvni domnénka otcovstvi, spojeni
ditéte s ,,vlastnikem postele®, tedy manzelem matky. Pokud tu nelze vyuzit, mize
potom otec dit¢ prohlasit za své nebo miiZze byt otcovstvi dosvédceno jinymi
osobami. Dal$im piikladem toho, co se muze jevit pouze jako snaha piiznat
legitimitu co nejveétSimu poctu déti je tzv. spici té¢hotenstvi, v ramci néhoz lze
legitimitu pfiznat i ditéti, které se narodilo az po péti letech od skonceni

manzelstvi.

Prava a povinnosti pfimo souvisi se statusem pouze ¢aste¢n¢, nicméné jsou
uplatinovany zejména ve vztahu k rodi¢iim, od nichZ se status ditéte odviji. Dité
podle sunnitskych pravnich $kol ma narok na uspokojeni svych zakladnich prav
bez ohledu na jeho status. Siitsky pistup je v této véci striktngjsi. Na nelegitimni
dité je hledéno jako na dité nikoho a nejenom Ze postrada pfirozenou pravni vazbu

na otce, ale zaroven i na matku.
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Zatimco nékterd prava mize dité nabyvat jiz ptfed narozenim, zejména pak
pravo na ochranu Zivota a zdravi a pravo dédické, zavdzano k plnéni povinnosti —
s vyjimkou téch vici jeho rodi¢im — mulze byt az s dosazenim urcitého stupné
rozumové a volni vyspélosti. Prvni z téchto stupni je dovozovan uz v sedmi
letech véku, na kdy je podle nékterych vykladt stanovena povinnost dodrzovat
salat. Vyznamnéjsi hranici je vSak az v€k pohlavni vyspélosti, v némz je za sebe
osoba odpovédna ve vétsingé ohledii s vyjimkou spravy vlastniho majetku

a v piipadé divek (a pak i dospélych Zen) ve véci uzavirani manzelstvi.

Dité ma také pravo na nalezitou pé¢i obou rodi¢l, a Vv piipadé, ze spolu
neziji, je pak rozliSovano obdobi v&ku, kdy mé na péci vétsi pravo matka a kdy
otec. Na tomto misté je pfitom zvazovana fighem odlisna uloha zeny a muze

a jaky maji vyznam a vliv na dévcata a jaky na chlapce v rizném véku.

Sunna zduraznuje predevSim vyznam matky pro péci o dité. S otcem se
pocita spise jako s pfirozenou autoritou, jejimz ukolem je Cinit za dité zasadni
rozhodnuti, dokud jich nebude samo schopno. Matc¢ina péce se nazyva haddna.
S osobou matky je spjata méné pevné, nez jak je tomu v piipad€ otcovy wildji,
coZ se projevuje napiiklad v mnoZstvi podminek, které jsou na pecujici osobu
kladeny. Pfesto se pravnici na jejim vyznamu shoduji. V dalSich otazkach
S hadanou souvisejicich, jako je délka jejiho trvani a pfeneseni péce na muze ¢i
které osoby a Vv jakém potfadi mohou o dité¢ pecovat, jsou vSak ndzory pravnich
Skol zna¢né odlisné. Otcova péce je podle pievazujiciho ndzoru dilezita hlavné
v obdobi puberty — pro chlapce, aby se naucil ,,muznosti* a pro divku, aby byla

ochranéna jeji cudnost a nasledné ji byl vhodnym zplisobem zvolen manzel.

Od této otcovy péce se odliSuje wildja. Ptirozeny wali je otec, kterého
v piipadé jeho nepfitomnosti zastupuje dédedek ditéte. Ukolem waliho je
rozhodovani v zasadnich otazkach, jako je vzdé€lani ¢i navstévy lékate, kontrola
matiny péce, zastoupeni ditéte ve vécech majetkovych a snate¢nich. Navic ma
ale pravo divku provdat i bez jejiho souhlasu, a to, podle nékterych pravnich skol,

I v dospélém veku.

Dalsi dilezitou otdzkou je, jaké postaveni a jaka prava nalezi détem
vyrlstajicim v jiném nez rodinném prostfedi, ¢emuz se tato prace vénuje
v posledni kapitole. Isldim na jednu stranu nabada k péci o sirotky, na stranu
druhou ale zakazuje fikci rodiny, kterou spatiuje v zapadnim pojeti osvojeni.
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Z toho divodu se ustalilo tvrzeni, Ze islam zakazuje adopci a jako jeji alternativa
se vyuzivad kafdala. Zasadnim rozdilem mezi témito dvéma formami nahradni
rodinné péce je pravé absence vzniku fiktivniho rodinného vztahu v piipadé
druhého z institutt. Dulezitou je na tomto misté otazka postaveni makfiila a jeho
zaClenéni do Kdfilovy rodiny. Stejné¢ jako v piipadé adopce, také kafdlou lze
vytvotit vztah 1 v pfipadé, ze dit€ ma dosud zijici rodice. Takovy vztah vSak
nemusi mit vyznam ve smyslu nahradni rodiny, nybrz spise finan¢niho zaji§téni
pro dité nemajetnych rodi¢u. Praveé to je totiz hlavni funkci kafdly, ackoli soucasti
muze byt soucasné i spoleény rodinny Zivot, vychova a péce o dité. Vztah mezi
kafilem a makfiilem muze byt dal$imi islamskopravnimi prostfedky upraven do
takové podoby, ze se jevi prakticky obdobny vztahu mezi osvojencem
a osvojitelem. Nejvyznamnéjsim prosttedkem je pro tyto ucely zejména vytvoreni
vztahu po mléce, diky némuz vznikne kvazirodinna vazba vici nové rodiné bez

zaniku vazby ptivodni.

Pii zpracovani prace nebylo zdmérem uplné pfirovnani islamského prava
a jeho instituta k institutim znamym c¢eskému pravnimu fadu. Hlavnim divodem
je fakt, Ze takové pfirovnani neni zcela mozné a na mnoha mistech by takova
snaha mohla vést spiSe ke zmateni smyslu plivodnich islamskopravnich institutt.
Na vicerych mistech se prace piesto takové komparaci nevyhyba, a to v takovych
piipadech, kdy bud’ povazuji pfirovnani za dostate¢né priléhavé, jako je tomu
Vv pfipad€ pravni osobnosti a svépravnosti, a nebo naopak u takovych institutd,
které lze, jen velmi vzdalené pfipodobnit ve snaze co nejsrozumitelnéjsiho
vysvétleni vyznamu institutu, jako je tomu v pfipadé kafaly, hadany ¢i wilaji.
Dalsim prostiedkem, jenz byl v praci vyuzit pro vétsi prehlednost a srozumitelnost

textu, jsou tabulky sumarizujici ve stati uvedené udaje.

Pro dalsi vyzkum by bylo vhodné se podrobné&ji vénovat t€ém tématiim,
které s ohledem na omezeny rozsah diplomové prace nebylo mozné dostatecnym
zpusobem zpracovat. Idealnim pokracovanim by mohlo byt porovnani pohledu
islamského prava a jeho projevu v pravnich fadech muslimskych zemi a nasledna
komparace zjisténych rozdili. Dal$im moZnym namétem by mohl byt §iitsky
pohled na fesenou problematiku. Obéma zminénym tématiim se tato prace vénuje

pouze okrajové.
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Resumé

The aim of this diploma thesis was a presentation of issues related to
a child’s status in Islamic Law. It was necessary to define the concept of personal
status first. In this part the article deals with legal subjectivity as a result of
personal status and individual characteristics that are determinative for a child.
The first one is the religion which determines the subject of Islamic law. The
second and main is the legitimacy of a child. Lack of legitimacy has immense
consequences that are not limited to childhood. The rights and duties of a child
resulting from its status are strongly linked to its family ties. Every child has its
basic rights in relation to family members regardless of the status according to
Sunni schools of law. Most connected with status are inheritance and maintance

rights.

The next part of the thesis is focused on parental responsibility called
wilayat. This term represents responsibility for the person, rights and duties
associated with property management and responsibility for marriage. Most
commonly known and currently discussed is wilayat al-ijbar, which includes
wali’s power to force his daughter to marry. The mother’s care for her child is
called hadanah. Hadanah is not as tightly related to mother as wilayat. Yet the
lawyers agree on its importance. The opinions of law schools vary in duration,

redirecting care to men and who and in what order can take care of the child.

The last part of the thesis is focused on forms of foster family care, mainly
kafalah care. Relating to Islamic law is a settled opinion that adoption is forbidden
because Quran forbids the constitution of fictional family ties. Kafalah care
should be the substitution of western adoption. In the thesis is proven, that both,
kalafah and adoption, are quite similar except that fictional family ties, and in

Islamic law, there are means how to make them almost the same.
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Slovnik vyuzitych arabskych pojmii:

adhan — svolani k modlitbé

ahl al-kitab — lid knihy, muslimové tak nazyvaji kestany a zidy
ahlija al-ada‘ — zptsobilost k pravnimu jednani

ahlija al-wudzub — zpisobilost k nabyvani prav a povinnosti
al-ahwal a§-8achsija — pravo personalniho statusu

‘akl — rozumova a mravni vyspé&lost

aqiqa — ritudlni obét’ zvitete, tradice spojend s narozenim ditéte
bajjina — dikaz, piip. svédectvi

buliigh — pohlavni zralost

damm — obdobi péce o dité, jiz se ma ujmout jeho muzsky piibuzny, primarné
otec

dar al-harb — izemi valky, pojem vyuZzivany klasickou islamskou mezinarodné-
pravni teorii pro pojeti rozdéleni svéta

dar al-islam — Gzemi islamu, pojem vyuzivany klasickou isldimskou mezinarodné-
pravni teorii pro pojeti rozdéleni svéta

dar as-sulh — uzemi mirovych dohod, pojem vyuzivany klasickou islamskou
mezinarodné-pravni teorii pro pojeti rozdéleni svéta

dija — krvavé penize

dZanin - embryo

dzihad — ,,usili o Sifeni islamu

fard - povinnost

fard al-“ajn — povinnost osobni

fard al-kifaja — osobnost kolektivni

figh — pravni véda

fitra — vrozena vlastnost, ptirozenost

ghurra — typ krvavych penéz

ghusl — ritualni ocista

hadana (hidana) — ,,objeti“, pfenesen¢ zenina péce o dité
hadith — zprava o Prorokovi

hadzdz — pout’ do Mekky, jeden z piliti islamu
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hiba — dar inter vivos

hidzab — povinnost oddé¢leni zen od muzl, s nimiz ji neni zakdzano uzaviit
manzelstvi, typicky se projevuje zahalenim do stejnojmenného odévu

hudud - typ trestu, ktery je islamskym pravem ptedepsan za zlociny proti Bozimu
pravu

‘ibadat — ¢ast islamského prava upravujici vztahy mezi ¢lovékem a Bohem
‘idda — ¢ekaci doba nasledujici po ukondeni ¢i zaniku manzelstvi

idztihad — pruzny zplsob interpretace primarnich prament

iltizam — smlouva upravujici vztahy mezi kafilem a makfalem

iqrar — uznani otcovstvi otcem ditéte

kafa’a — rovnost ve smyslu statusu

kafala — typicky islamskd forma néhradni rodinné péce v rdmci niZ neni zménén
status ani jednoho ze subjektil

Koran — autentické slovo Bozi, nezpochybnitelny, nezménitelny, posvatna kniha
islamu, pramen primarniho prava

khunta — osoba, u niZ neni zjevné pohlavi
laqit - nalezenec

lin — rozvod prostfednictvim piisahy, pii némz mize byt soucasné popieno
otcovstvi

madhhab — pravni skola
madzhub, madZnuin — choromyslni, osoba s omezenou svépravnosti

mahr — manzeliv dar (obvénéni) manzelce, ktery je naleZitosti manzelské
smlouvy

mahram — muz, ktery neni Zen¢ zakazan pro manzelstvi

majsir — hazardni hra

maslaha — rozhodovani v duchu vefejného zajmu ¢i vefejného blaha
maslaha al-saghir — nejlepsi zajem ditéte

nafaga - vyzivné

nafs - duse

q4di — soudce 3ari‘atského soudu

qijafa — urceni otcovstvi na zdkladé fyzické podoby

qijas — rozhodnuti na zaklad¢ analogie
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qisas — odplata ¢i odSkodnéni, typ trestu, ktery je islamskym pravem piedepsan
pro vrazdu, zabiti a tézké ublizeni na zdravi. Obét’ ¢i jeji rodina ma moznost vzdat
se odplaty nahradou za odskodnéni

qur‘a — , kleromancie®, zpiisob uréeni otcovstvi prostfednictvim losu vyuZivany
V nejspornéjSich pripadech

raggad — spici plod

rida — kvazipfibuzenské vztah vznikajici ,,po mléce*
ridda — odpadlictvi od islamu

rusd — dusevni zralost

salat — modlitba, jeden z pilifd islamu

sawm — pust, jeden z pilifi isldmu

sin at-tajmiz — ,,vék rozliSeni“ dobrého od Spatného, presumovan na sedm let
veku

Sunna — Tradice, jejim zdrojem jsou Muhammadovy ¢iny, slova ¢i to, co mlcky
schvalil, primarni pramen prava

Sahada — vyznani viry v jediného Boha, jeden z pilift islamu

Sari‘a — islamské pravo

tabbani — predislamské forma néhradni rodinné péce, jejiz podstatou byla zména
statusu

tahnik — tradice, pfi niz jsou rty novorozence potfeny rozmélnénymi datlemi
taqlid - nasledovani vykladu konkrétni pravni Skoly

talaq — muzovo zapuzeni zeny, forma ukonceni manZzelstvi

thajjib — Zena, ktera jiz neni pannou, vdana zena

trebi — marocka forma nahradni rodinné péce

‘ulam4 — udenci, znalci islamského prava

umma — spolecenstvi muslima

‘urfi manzelstvi — zvykové manZelstvi, uzavirané bez splnéni statem
poZzadovanych podminek, samo manzelstvi ani z ného narozené déti nejsou
registrované

walad zina — dit€ narozené z nezakonného sexudlniho styku
wali — pfirozeny zakonny zastupce, ochrance, zpravidla otec ¢i dédecek

- wali al-idzbar — zastupce ve vécech sinateCnich S pravem pfinutit
zastupovanou ke snatku
- wali al-mal — zastupce ve vécech majetkovych
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- wali an-nadb — zastupce ve vécech snateCnich bez prava donuceni ke
statku

- wali an-nafs — odpovédnost za osobu

- wali an-nikah — zastupce ve vécech snatecnich

wasi — zakonny zastupce zvoleny walim

wildja — sprava“ ¢i ,,vedeni”, jedna se o souhrn prav a povinnosti umoziujici
zastoupeni osoby

zakat — nabozenska dan ur¢ena k dobro¢innym ucelim, jeden z pilift islamu

zihar — predislamskéd forma rozvodu, pfi némz muz pfirovnad manzelku k Zené,
ktera je mu zakazana

zina — nedovoleny sexudlni styk
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