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Abstract

Bearing in mind common ground between Qur’anic denota-
tions of injustice and polytheism, Qur’an explicitely claims
polytheism to be “a grave injustice” (31:13). This article elab-
orates how and why could a religious doctrine be reflected
in ethical cathegories in traditional Sunni scholarship. It con-
sists of analysis of intertextual relations of afforementioned
verse in further Qur’anic texts. Then it moves further to
explanations of this phenomena via traditions of Hadith
literature and finally towards commentaries of scholarly au-
thorities both classical and modern, jurists and theologians,
salafi literalists and sufi mystics. All of them put forward
various objections about unethical aspects of polytheism,
atheism, and agnosticism. The main aim here is to respond
the question on what is wrong about polytheism and in
which sense it violates the commonly accepted ethical gold-
en rule about dealing towards the other side like we wanted
to be dealt with.
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1. Uvod

O ddlezitosti pozndni postojli sunnitské islamské véroucné doktriny
pro kazdodenni Zivot v ndboZensky nehomogenni globalizované
realité svéddi vlekld kauza prekladu knihy Zaklady tauhidu' od Bilala
Philipse (mezi lety 2014 a 2020), za niz byl zadavatel prekladu a Sifitel
dila nejprve obvinén z Sifeni nendvisti a ndsledné podroben zdlouha-
vému soudnimu procesu s vysledkem zprosténi obvinéni. Kauza od-
startovana spornym zasahem v prostorach Islamské nadace a Mus-
limské obce v Praze nejprve otfasla vztahy mezi muslimy a zbytkem
Ceské spolecnosti, aby se nakonec vyjasnilo, Ze byla spusténa teolo-
gickym traktatem, pro ¢lovéka zvendi nijak zvIast’ zajimavym.

Podobné nedavny prlizkum predni svétové agentury Pew Forum
plsobici v oblasti sociologie nabozenstvi odhaluje, Ze muslimové
v celosvétovém srovnani odpovidaji ¢astéji, Zze vira v Boha je pro
spravnou moralku ¢lovéka nutnosti.?

Proc islamska ndbozenskd tradice vyhodnocuje polyteistické a seku-
larni svétonazory jako odporuijici etice? Jak je toto vyhodnoceni
racionalizovéno? Cim porusuje ur¢ity druh vyznavaného nebo nevy-
znavaného ndbozZenského presvédceni etické principy isldmu, mezi
nimi i pravidlo chovat se k jinému tak, jako k sobé samému? Jak se
posouva reflexe tohoto vnimani mezi jednotlivymi sméry tradi¢niho
sunnitského mysleni?

Pro odpovéd na tuto otdzku jsem podrobil hermeneutické a kon-
textualni analyze Ustredni vers hovorici o pridruzovani coby ,,krivdé

nesmirné* (31:13), jeho koranskou intertextualitu, na ného navazana

'Zde jsem poufZil prepis uzity vydavatelem, v ¢lanku jinak pro prepis arabskych vyrazl
a jmen uzivam zjednoduSenou verzi standardu DIN-31635 s Upravami: zadnd rozli-
Sovaci znaménka pro dentadly a emfatické fonémy, zadni ¢ipkové q prepisuiji jako k,
hamzatu |-wasl vynechavam a prizpdsobuji predchdazejici harace jako v mluveném
slovu a sloZena vlastni jména se slovy ,abdu- a -din prepisuji dohromady.

*Viz Tamir, Connaughton & Salazar 2020.
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podani Sunny a jejich vyklady islamskymi ucenci. Jejich jazyk je odra-
zem svétondzoru dané skupiny lidi a jeho jadro tkvi v jim uZivanych
pojmech.3 Tyto plvodné kordnské terminy jsou zuZitkovavany na-
vazujici diskursalni tradici, pocinaje textudlnim korpusem literatury
Sunny, pres jejich vyklady az po dila vérouky, tasawwufu ¢i pravni
védy. Lze fici, Ze koranské pojmoslovi je jejich spole¢nym jmeno-
vatelem, ktery je jimi déle rozvijen. Uloha badatele zde spo¢iva
v pfeneseni jejich vyznamu z jednoho symbolicko-kulturniho kddu
do jiného, podobné jako pfi prekladu z jednoho jazyka do jiného. Po-
stupné rozpléta pdvodné neprehlednou a spletitou pavudinu kultur-
nich symbold* duchovni tradice onoho druhého, v jehoz svété bada,
shodné pravidldm, ktera jsou jim studovanym kulturnim kontextem
a terminologicko-sémantickym svétem urcena.

Tento pretlumoceny vyznam je - mozna sice s omezenimi — ale pre-
ci jen rozpoznatelny jako zaznam vyznamu plvodniho, analogicky
k prekladu z jednoho jazyka do jiného, nebot:

,Neexistuje Zadny obecny ani Zadny v predmétech obsazeny
vyznam. Nejde o né€jakou nehmotnou substanci visici ve vzdu-
chu nebo o nedilnou soudast svéta. Vyznam je to, co néjaky
predmét znamend pro urcitou kulturu nebo pro jedince.“s

Nejde tu zdaleka o texty samy, ale o ducha jejich jazyka, ktery na-
dale koluje v debatach uvnitf studovanych spolecnosti, ¢imz se celd
studie spiSe nezli orientalistickym vykladem stavda antropologickou
sondou.

3Vice viz Paden 1992, 7-8.
4Geertz 2000, 15.
5Paden 1992, 11.
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2. Metodické poznamky

Vyzkumné otdzky urcuji zdsadni mérou i vyuzité metody: popis,
textudlni analyzu, nachazeni opakujicich se vzorl a jejich kontrast-
ni komparaci. Pfi analyze bylo pfi praci s Koranem nutno uvazovat
a respektovat specifika jeho intertextuality, ¢asoprostorové po-
sloupnosti a odpovidajici hierarchii versd - jsou verse, které jsou
tematicky i skladbou podobné jedny druhym, rozvadéji dané téma,
nékteré predchdzeji jiné svou lokaci v textu, dalsi specifikuji ¢i upres-
nuji vyznam druhych, nékteré jsou starsi a jiné mladsi, nékteré jsou
obecné a jiné situacné podminéné, dalsi jsou vyznamové nadrazené
nad jiné. K této intertextudlni analyze byly vyuZity prace tematické-
ho vykladu a vykladu Koranu Koranem.®

Takto konstruovand kordnska analyza tvori kostru, na kterou se
nabaluje Sunna coby dalsi textudIni zdroj, aktualizovand stejné jako
Koran vlastni vykladovou tradici. Obé dohromady pak tvofi svého
druhu kdnon sunnitské tradice. Ten je definovan jemu pfrikladanou
relevanci, kontinualitou a kli¢covymi prekryvy, sdm o sobé je sporny
a jednd se o nejslabsi misto celého tohoto pojedndni. Nejde o konec-
né tlumoceni chapdani vSech muslim(, ale hledani racionale klasické-
ho mainstreamového pristupu tradi¢niho sunnismu, definovaného
vyklady prfedmétnych textl, etickymi pojednanimi a vérou¢nymi
traktaty napric¢ zakladnimi sméry sunnitského mysleni. Vybér pra-
men( zahrnuje vSechny hlavni véroucné proudy — zejména asariju-
-salafiju (napfr. Ibn Tajmija, as-Sa‘df), hlavni skoly kaldmu — mu‘tazilu
(az-Zamachsari), as‘ariju (al-As‘ari, al-Ghazali st.) a maturidiju
(al-Maturidi, al-Hakkf), sifismus (at-Tustari, al-Hakki), a viechny
mazhaby islamsko-prévni védy (hanafijsky autor al-“Ajni, $afi-ovsky
an-Nawawi, malikovsky al-Kurtubf a hanbalovsky Ibn Radzab), auto-
ry klasické i moderni (jako az-Zuhajli, Ibn ,Asutr) a dalsi, od prvniho
stoleti isldmu (al-Basri) az po moderni dobu (al-‘Abbad). Kazdy
z hlavnich smérd existujicich i v soucasnosti je v tomto pojednani

¢NapF. dila a3-Sinkitiho a al-Ghazaliho.
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reprezentovan alespon dvéma zastupci, coz umoznuje ¢aste¢né za-
chytit i vnitfni dynamiky v rdmci jedmotlivych proudd.

Timto vyuzitim synchronicko-diachronické hermeneutiky, insiderov-
ského pohledu a vysvétlujiciho pristupu (diltheyovského Verstehun-
gu) nechdavame pouZité prameny konstruovat jejich vlastni pohled.”

Nastinéna metoda je opakované vyuzitelna nejen pro jiné otazky jak
v ramci stejnych ¢i podobnych kulturnich redlii, tak v adaptované
formé i pro zhola jiné kontexty.

3. Vyklad ustrfedniho koranského textu

3.1. PFfedmétny vers$ prizmatem koranské intertextuality

V kontextu popisu dobra a dobrych véricich® jeden z nich, moudry
Lukmadn, jeden ze zboZnych lidi, ddvanych Kordnem za vzor pro mus-
limy, ztotoZruje v ndsledujicim kordanském verSi modlosluzebnictvi
s krivdou:

,,VZdyt pridruzovani je véru krfivdou nesmirnou* (31:13)°

Tato konstatace byla v kordnském porddku vyrcena v tésné navaz-
nosti na vers:

,Toto je stvoreni Bozi a nyni mi ukaZte, co vlastné stvorila
boZstva, jez vedle Ného mate. Ano, nespravedlivi jsou véru
v bludu zjevném!“ (31:11)

7lzutsu 2002, 3.

8Toto je podle as-Sujutiho tematicka navaznost citovaného verse na predchazejici
verse a suru, viz Secrets whithin the Order of the Qur‘an, 185.

9Kordnské verse cituji podle prekladu I. Hrbka, shodné koranskému vyhledavaci na
http://islamweb.cz/koran/index.php. K vyhledavani dle arabského origindlu slouzil
web www.tanzil.com.
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Na ddvod nespravedinosti modlosluzby ukazuje dle Ibn ,Adila i tento
vers$ predchazejici sury, popisujici vyhradni BoZi specifikum:

,,Blh zahajuje Zivot prvnim stvorenim, pak opakovat to bude
a posléze k Nému budete navraceni.“ (30:11)%

Podobné tomu je feceno:

,,Pan tvlj rozhodl, abyste nikoho kromé Ného neuctivali.®
(17:23)"

Toto rozhodnuti se odrazi ve slovech Bozich:

,Lidé, uctivejte Pana svého, jenz stvofil vas i ty, kdoz pred
vami byli - snad budete bohabojni.* (2:21)

Na zdkladé toho modlosluzebnici ,,uctivaji misto Boha néco, k ¢emu
On neseslal opravnéni a o ¢em nemaji zddné védéni.“ (22:71)

A%-Sinkiti v této souvislosti uvadi dalsi verse:™
,»,[NJevzyvej misto Boha to, co ani uzitek, ani $kodu zpUsobit
nemuze! Jestlize tak ucinis, bude$ patfit mezi nespravedli-
vé.“ (10:106)

,»A neveérici jsou véru nespravedlivi! (2:254)

Jako nespravedlivi jsou rovnéz nazvani i Izraelité z pribéhu o Mojzi-
Sovi (arab. MUsa) a zlatém teleti (arab. al-‘idZl).”

Krivda, které se dopustili, se tykd predevsim jich samych:

°al-Lubdbu fi «ulumi I-Kitdb, 15/445.
"Tafsiru I-Kur’dni I-‘Azim, 6/300.
2Adwd’u I-bajdn, 6/180.

3Viz napr. verse 2:51-57.
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,»My neukrivdili jsme obyvateldim jejich, nybrz oni sami sobé
ukfivdili, a nebyla jim k nicemu boZstva jejich, jez vedle Boha
vzyvali, kdyZ naplnil se rozkaz Pana tvého, ba naopak, pouze
zkazu jejich rozmnozila.“ (11:101)"

Tuto krivdu rozpoznala i moudrd kralovna ze Saby, kdyz rekla:

,,Pane mudj, sama sobé jsem ukfivdila, avsak nyni se ode-
vzdavdm spolu se Salomounem do vile Boha, P4na lidstva
veskerého.“ (27:44)

Mnoho verst dle Ibn Radzaba cili oznacenim kfivdici modlosluZeb-
niky a nevéfici.’> Mnoho dalSich versd také popisuje ty, ktefi vzyvaji
dalsi boZstva vedle Jediného Boha, jako nejvice kfivdici. Pro né je

N4

IZi vymysli (arab. wa man azlamu mimman iftara ,ala ‘llahi kaziban)."

Naopak Prorokovi je v Koranu prikdzano opakovat tato slova a drzet
se jich:

,,Ja jenom varovatel jsem a neni bozstva zaddného kromé
Boha jediného, podmanujiciho,

Pana nebes a zemé a v8eho, co mezi nimi je, mocného a od-
poustéjiciho!“ (38:65-66)

Trest za tuto kfivdu popisuiji slova:

,»Shromazdéte ty, kdoz krivdili, manzelky jejich i to, co uctivali
vedle Boha, a dovedte je na stezku pekelnou.” (37:22-23)"

“Srov. téz 22:18.

s Jde napriklad o verse 42:44,35:32, viz Fathu |-Bdri, 1/144-145.
®Viz 6:21; 6:93; 7:37; 10:17; 11:18; 18:15; 29:68; 61:7. Srov.: 39:32.
7Srov. téz 25:27; a 26:94-102.
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VSechny tyto verSe rozvijeji zakladnfi princip islamu, ktery je podle
mnohych stéZejnim shrnutim celého Kordnu, shrnutym uz v prvni
jeho sure slovy: ,,Jen Tebe uctivdme a jen Tebe o pomoc zadame.“®

Ta jsou koncentratem poselstvi viech predchazejici zjeveni a jejich
spravné pochopeni je klicem veskeré duchovni nauky, slovy raného
ucence al-Hasana al-Basriho, ,,kdokoli pochopi jejich vyklad, pochopi
i vyklad vSeho, co kdy Allah lidstvu seslal.«"

3.2. PFedmétny vers prizmatem Sunny a vykladu hadis

Vicero autorit tafsiru*® ddvd vzpomenuty vers do souvislosti s hadi-
sem od <Abdulldha ibn Mas‘tda:

,,Poté, co byl zjeven koransky vers: ,,Ti, kdoZ uvérili a nepo-
trisnili viru svou krivdou‘ (6:82), fekli jsme: ,,Posle BoZi, je
snad mezi ndmi nékdo, kdo by kdy neukfivdil sdm sobé&?“
Odpovédél: ,,Neni to tak, jak si vy myslite. Ver$ ,,nepotfis-
nili viru svou krivdou“ se vztahuje na modlosluzebnictvi.
Coz jste neslySeli slova Lukmana k jeho synovi: ,,Synacku,
nepridruzuj nic k Bohu, vzdyt pridruZovani je véru krivda

7

nesmirna.“ (31:13)“>

Samotny al-Buchari ho uvadi ve svém Sahihu v Knize o prorocich
jako komentar k obéma citovanym versam, dale jej pak uvadi v Kni-
ze o odpadlicich a zatvrzelych rouhacich, v kapitole O téch, ktefi
Kordn vykladaji krivé. Muslim ho uvadi ve svém Sahihu v Knize viry

BKordn, 1:4.

' Zaznamenal al-Bajhaki v Swabu I-imdn, podéni ¢. 87.

2° Mezi nimi i Ibn Kasir, viz op. cit., 6/300.

*Zaznamenali al-Buchdri v Sahihu, hadisy ¢. 3360, 3428, 3429 a 6937; Muslim v Sahihu,
hadis ¢. 124; a v lehce odlisné verzi i at-Tirmizi v Sunanu, hadis ¢. 3067. Hadisy cisluji
podle www.sunnah.com a jejich ocenéni z hlediska autenticity uvadim dle www.
sunnah.one.
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v kapitole O upfimnosti viry a jeji ryzosti. At-Tirmizi ho uvadi ve svém
Sunanu v kapitolach o Prorokové vykladu Koranu.

An-Nawawi s odvoldnim na al-Chattdbiho uvddi, Ze Prorokovi spo-
le¢nici pochopili tuto kfivdu v jejim zdkladnim vyznamu bézné komu-
nikace jako nepravost, nicméné jediny, kdo v tomto pripadé touto
krivdou redlné trpf, jsou sami modlosluZebnici. ModlosluZzba je pak
nazvana krivdou, nebot sméruje uctivani k nespravnym objektdim.>
Dle al-Kastaldniho je zde uZito obecného pojmu kfivda pro oznaceni
jejiho specifického, nejtézsiho druhu, nebot’ skrze néj promrha ¢lo-
vék vzneSenost sebe sama.??* Podle al-Chattabiho se zde dé&je kfivda
porusenim hranic zakdzaného a vzpurnosti v{i¢i Bohu.** Ibn RadZab
vnima jako nespravedlivé vyvySovani stvorenych na roven Stvoriteli
cestou jejich zboZst'ovani.*® Podle Ibn HadZara to neznameng, Ze
mimo modlosluzebnictvi neexistuji jiné kfivdy, jen tato je nejvétsi
a je zadkladem, z néhoZz pramenf kazdd dalsi.?® Al-‘Ajni smysli, Ze hadis
je odsudkem krivdy jako takové a zejména pak odsudkem modlo-
sluzby jakoZto té nejvétsi.” Ibn Battdl dodava, Ze modlosluzba rusi
viru, kterd stoji v opozici k nevire a ¢lovék modlosluzbou krivdi sdm
sobé tim, Ze skrze ni odvrhuje viru.?

Soudoby u¢enec hadisu Musa Sahin Lasin si v této souvislosti v$ima,
nakolik spolecnici Posla Boziho prahli po spravném vedeni, obavali
se Boziho trestu, byli skromni a snazili se spravné pochopit Koran.
Krivdou se pak nemysli jakdkoli krivda, ale potrisnéni viry zjevnou di
skrytou nevirou, modlosluzbou ¢i pokrytectvim. Tedy ackoli je kfivd
mnoho a jsou rGizné i co do zavaznosti, nemysli se timto versem kfiv-
da jakakoli, ale jen ta nejvétsi z mnoha moznych. Je nazvana jako

2Sarhu Sahihi Muslim, 2/143.
B|rsddu s-sdri, 5/404.

24 Kitdbu a‘ldmiI-hadis, 1/162.

» Fathu |-Bdri, 1/144.

*¢|bid., 1/88.

27 ,Umdatu I-kdri, 15/251.

28 Sarhu Sahihi I-Buchdrf, 1/89-90.
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kfivda, aby se ukdzalo na zavaznost takového pocinani, jeZ je v ko-
ne¢ném dlsledku krivdou vici sobé samému.?

Vyznamny ucenec 20. stol. Ibn Baz pravil:

,,KFivda je trojiho druhu: 1. Modlosluzebnictvi, které je nej-
vétsi krivdou a zbavuje jak bezpedi, tak i spravného vedeni.
2. Krivda vici sobé samému hresenim, nap¥. pitim alkoholu.
3. Kfivda nespravedInosti vici jinym lidem, kterd zbavuje bez-
peci castecné. 3. Kdokoli se vyvaruje kfivdy, ten bude zcela
v bezpedi a bude nasledovat dokonalé spravné vedeni. Kdo
se dopusti mensich forem krivdy, prijde o ¢ast svého bezpedi

7

a spravného vedeni, takze ho nebude mit dostate¢né. 3°

Toto troji vnimani kfivdy je v linii s dalSim hadisem, v némz Prorok
radi svému spole¢niku Abu Zarrovi:

,,B0j se Alldha kdekoli budes, kazdy sv{j Spatny skutek na-
sleduj dobrym, ktery ho smaZe a chovej se k lidem tak, jak
veli vzneSena mravnost.‘

Tento hadis hovofi o SirSim a uzSim rozméru moralky ve smyslu do-
drzeni zavazk( vci Alldhu, sobé samému i druhym. V uzsim smyslu
se tyka vztah( mezi lidmi a ve smyslu SirSim zahrnuje i vztah ¢lovéka
k Bohu a k sob& samému. Pri vSem musi byt dodrZzeno pravidlo, Ze
vUci druhé strané nutno postupovat jen tak, jak bychom chtéli pro
sebe samotné.?

Toto je princip primosti a férovosti, na ktery nardzi i Prorok ve své radé
dalsimu ze svych spole¢nik(i, Tamimu ad-Darimu, Ze ,,nabozZenstvi

»9Viz Fathu I-Mun‘im, 1/408-410.

30Viz Ta‘likatu I-bazija, 1/21.

3'Zaznamenal at-Tirmizi v Sunanu, hadis ¢. 1987 jako hasan sahih.
32Vice viz Ahmetovi¢ & Smajlovic. 2017, 163-170.
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je primost (arab. an-nasiha),* kterou specifikuje jako ,,vici Alldhu, Jeho
Knize, Jeho Prorokovi, vici viidcm muslim@ i vidi radovym z nich.33
Na tomto hadisu, spojujicim prava a ndroky Stvofritele i stvorenych
podle an-Nawawiho spociva cely islam.3* Pfimost a férovost vici Bohu
znamena prijmout Ho za jediného Boha a nic a nikoho jiného neuctivat.

V dal$im hadise pak Prorok definuje vysadni BoZi narok na jeho
sluZzebnicich jako ,,uctivat pouze Jeho a nikoho a nic k Nému nepfi-
druzovat‘3s — tj. uznat Jeho Dokonalost, s jakou Sdm Sebe popisuje,
odmitnout Mu pripsat jakykoli nedostatek a vénovat uctivani v jeho
teoretické i praktické formé vyhradné Jemu. Toto presvédceni se
arabsky nazyva at-tawhid a jeho internalizace sluje upfimnost (arab.
al-ichlds).’* V jinych poddnich se shodné tomu bere za nejlepsi dobry
skutek nalezita ,,vira v Allaha.*3

V souvislosti se zdvazkem uctivat vylu¢né Jediného Boha se od
Ubajje ibn Ka‘ba uvadi i nasledujici Proroklv hadis, kde vysvétluje
kordnsky vers:

,,Pan tvilj vzal potomstvo vSechno ze synt Adamovych, jez
vzeslo z ledvi jejich, a dal jim svéd¢it o nich samych* (7:172).

Tj. ,,KdyZ je shromazdil jesté jen jako duse, dal jim formu a udinil, aby
promluvily, pficemz od nich prevzal pfislib a zavazek, nacez od nich
pfijal i svédectvi proti nim samym: ,,CoZ nejsem J& Pdnem vasim?“
| odpovédéli: ,,Ano, dosvédcujeme to!“ Tehdy jim Pan rekl: ,,Za svéd-
ky proti vam si beru sedm zemi, za svédky proti vam si beru také
vase otce, abyste v Soudny Den nerekli: ,,My jsme o tom nevédéli!!“
Vézte, ze neni zadného dalsSiho boZstva kromé Mne, ani zddného

33Zaznamenal Muslim v Sahihu, hadis ¢. 55.

34Sarhu Sahihi Muslim, 2/37.

330d Mu‘dza ibn Dzabala ho uvadi al-Buchéri v Sahihu, hadis ¢. 2856; a Muslim
v Sahihu, hadis ¢. 30.

36 Chittick 2016, 213.

370d Abu Hurajry zaznamenal Muslim v Sahihu, hadis ¢. 83.
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dalSiho Pana vedle MéE, nic ke Mné nepfidruzujte v Mém BoZstvi.
Ja k vdm budu vysilat Své posly a oni vam vas slib a zadvazek v{cdi
Mng, kterého jste se zhostili, budou pripominat. A budu vdm posilat
Zjeveni!“ Odpovédéli: ,,Dosvédcujeme to. Dosvédcujeme, Ze jsi na-
Sim Panem a nasim Bohem, Zze nemdme zadného dalsiho Pana, ani
zadného dalsiho Boha.“ Takto to potvrdili a pak byl Adam vyzdvizen,
aby je mohl také vidét. Vid€l pak mezi nimi jak bohace, tak i chudaky,
krasavce i ohyzdné. Rekl: ,,Pane, pro¢ jsi neucinil Své sluzebniky stej-
nymi?“ ,,Mam rad, kdyz Mi je prokazovdna vdécnost,* odpovédél mu
On. Mezi nimi vidél proroky jako lampy nad nimi. Ti byli vazani jednim
i druhym slibem, slibem poselstvi a proroctvi, k ¢emuz se vztahuji
Bozi Slova: ,,A hle, uzavreli jsme s proroky iumluvu, s tebou, s Noem,

Ny

s Abrahamem, s MojzZiSem i s JezZiSem synem Mariinym, a uzavreli

jsme s nimi mluvu prisnou“ (33:7). A Jezis byl taktéz mezi témi du-
Semi a On ho pak vyslal k Marii.3®

V kontextu ver$id citovanych v tomto hadise Muhammad Ghazali
uvedl:

,,Clovék diky tomu nema vymluvy, pokud zbloudi od Jedinosti
BoZi, protoZe v samém jadru jeho samého Zije touha po BoZzi
Jedinosti. Volani prirozenosti (arab. fitra) uvnitf lidské duse
bojuje proti jakémukoli pokriveni. V lidském nitru je uscho-
vano vnitfni poznani o Bohu, cisté jakékoli poskvrnky. Fitra
oznaduje pripravenost a schopnost duse pfijmout tawhid
a i samo toto presvédceni. Jakmile duSe hned na zacatku
odmitne modlosluzebnictvi, odmitd i ateismus. Nase distd
rozumovd i duchovni pfirozenost odmita prijmout, Ze existu-
jici mGze existovat bez nékoho, kdo existoval jesté predtim,
tedy Ze stvorené nemUizZe existovat bez Stvoritele, jakoz i tvr-
zenli, Ze Zivot zacal od nuly! My citime nasi zavislost na nékom
jiném, od Néhoz vse vede svij pocatek. Kdo je ten na konci,
kdo nam dal Zivot? Intuici nasi pfirozenosti uzavirame, ze to

38 Zaznamenal Ahmad v Musnadu, 5/135.
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nemuze byt nikdo jiny, nez Allah, stvoritel viech svétd, ktery
dal v§emu, co stvofil, povinnost Ho uctivat.3?

Je proto logické, Ze neplnéni tohoto vylu¢ného Boziho naroku
bude vnimdno jako kfivda a neférové jedndni, jako v hadisu od Abu
Hurajry, kde Prorok rika:

,,Alldh pravi: ,,Syn Adamlv o Mné IZze, a¢ na to nema pravo!
Rouhd se proti Mné&, a¢ na to nema pravo! Zalhal o Mné tim,
Ze poprel, Ze ho znovu vzkFisim tak, jako jsem ho uz jednou
stvoril, le¢ to prvni stvofeni pro Mne nebylo snadnéjsi, neZli
to zopakované. A rouhal se vic¢i Mné tim, kdyZ fikal, Ze B(h
zplodil syna, a¢ jsem Ja Jedinym, Sobéstacnym Panem, kte-
rého vSichni stvoreni potfebuji, neplodil jsem, ani jsem nebyl
zplozen a neni nikoho, kdo by Mi byl roven.“4°

Na toto mél téZ poukazal ve svém kazdodennim jedndni, kdyz se
zeptal jistého Husajna:

, Kolik ted uctivds bozstev, Husajne? ,,Sedm,‘ odpovédél
mu Husajn a dodal: ,,Sest na zemi a jednoho na nebesich.*
Prorok se ho zeptal: ,,A ke kterému z nich se obraci§ se svymi
nejvroucnéjSimi prosbami a tisnémi?“ ,,K tomu na nebesich,“
odpovédél Husajn. Prorok mu odvétil: ,,Husajne, pokud bys
prijal isldm, naucil bych té& dvéma frazim, které by ti byly ku
prospéchu. Kdyz pak Husajn pfijal isldm, zeptal se Proroka:
,Posle Bozi, nau¢ mne ty dvé fraze, kterés mi slibil.“ Pro-
rok odvétil: ,,0 Boze, daruj mi uvazlivost spravného vedeni
a chrari mne pred zlem vyvérajicim z vlastniho ja (arab.
Alldhumma alhimni rusdi wa a‘izni min Sarri nafsf).“#

39 Tematski tefsir, 159.

4°Zaznamenal al-Buchdri v Sahihu, hadis ¢. 4974.

#Zaznamenal at-Tirmizi v Sunanu, hadis ¢. 3483 jako hasan gharib. Podle vicero auto-
rit véetné az-Zahabiho a al-Albdniho v3ak nejde o zcela autentické podani.
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Tato krivda je docasné ponechavdna nepotrestand, Cas splatit Ucty
prijde na onom svété, shodné Prorokovym sloviim tradovanym pres
Abu Zarra:

»Nikdo nesndsi urdzky trpélivéji, nezli Alldh. Slysi lidi, jak
mu pripisuji potomky, avsak i presto jim naddle dava zdravi
a obzivu.“4

3.3. PFfedmétny vers prizmatem literatury tafsiru
a islamské diskursivni tradice

Lukman byl dle soudobého ucence Wahby az-Zuhajliho moudry muz
tmavé pleti, dle nékterych z Nubie, dle jinych z HabeSe, synovec ¢i
bratranec proroka Jéba (arab. Ajjiba), ktery zil aZz do ¢ast Davida
(arab. Dawuda), od kterého prejal moudrost, dle vétsiny autorit vSak
prorokem nebyl.#* Podle Mukatila ibn Sulejmdana mél Lukmdan man-
Zelku a s ni syna An‘ama.** Ti byli modlosluZzebniky. Proto jim radil
a promlouval k nim, dokud se modlafstvi nezrekli a nepfijali pravou
viru.#

At-Taberi smysli, Ze Lukman nazval modlosluzebnictvi kfivdou z toho
dlvoduy, Ze se jednd o ohromny prohresek ve slovech,* podle Ibn
Kesira jde o nejvétsi nespravedinost mezi vSemi nespravedinostmi,
ktera nejvice zasluhuje byt kfivdou nazvana.#

As-Sujuti uvadi od al-Hasana ibn ,Aliho v této souvislosti slova:

4Zaznamenal al-Buchari v Sahihu, hadis ¢. 6099.

BTafsiru I-munir, 21/143. Srov. Tafsiru I-Kur’dni I-‘Azim, 6/300.

4 Zuhajli uvadii dalsi mozné varianty jeho jména - Askam, Matan a Sa‘ran, viz Tafsiru
I-munir, 21/143.

4 Tafsir Mukatilin ibni Sulejmdn, 3/434.

4 Dzdmi‘u I-bajdn fi ta’wili I-Kur’dn, 20/136.

4 Tafsiru I-Kur’dni I-‘Azim, 6/300.
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,Vzneseny Alldh pravi: ,,0 synu Adamav! Stvofil jsem té&, le¢
tys zadal uctivat jiné mimo Mne, vSak ke Mné se v tisni ob-
raciS s prosbou! Zapominas na Mne, ale v nouzi se na Mne

& 6«

rozpomenes.
jsou.“ A potom al-Hasan recitoval tento vers.“4®

A to je ta nejvétsi ze vSech krivd, které na zemi

Az-Zamachsari uvadi, Ze modlosluzba je kfivdou, ,,protoze ztotoz-
fuje Toho, ktery Jediny dava prospéch a nic dobrého nepfichazi, kro-
mé od Ného, s nékym, kdo nemdze prospét jinak, nezli s dovolenim
Onoho prvniho.“4

Al-Mawardi uvadi, Ze jde o ,,nejvétsi krivdu, jaké se ¢lovék mlze do-
pustit sam v{ci sobé,“s° ktera je podle Ibn ,Abbdse, jak od néj uvadi
al-Fajrazabadi, ,,tak velkd, Ze ji jen Alldah dokdZe dostate¢né potres-
tat,’ procez je za ni trestem vécny pobyt v pekelném ohni.5" Podle
as-Samarkandiho je nejvétsi krivdou, a proto ji Bih neodpusti.s

Al-Kusajri pravi:

,,Pridruzovani (arab. as-3irk) je dvojiho typu, zjevné a skryté.
Zjevné je uctivat modly, zatimco skryté je ocekdvat za své
uctivani odménu od lidi. Také bylo Feceno, Ze pridruzovani
je potvrzovani existence ndroku na uctivani poté, co ¢lovék
jiz byl svédkem nepoznatelného. Téz se rik3, Ze pridruzovani
jest krivdou vidi srdci, ¢inem neposlusnosti dsticim v krivdu
vidi sobé samému, pricem? ta stoji v protikladu k odpusténi.
Ba dokonce, krivdu viidi srdci odpustit nelze.s3

4 Duraru I-mansdur, 6/520.

49 al-Kassdf, 3/494. Srov. Anwdru t-tanzil, 4/214.
5° an-Nukatu wal-‘ujun, 4/333.

S'Tanwiru I-mikbds min tafsir Ibni ,Abbds, 334.
52Bahru I-‘ulum, 3/24.

53 Latdifu l-iSarat, 3/131.
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Ar-Razi smysli, Ze modlosluZzebnictvi je kfivdou, nebot jim ¢lovék
zahazuje Bohem udélenou poctu lidskému rodu tim, Ze se stdva slu-
Zebnikem néceho jiného namisto Boha, ¢imzZ ponizuje sebe, a navic
poklada uctivani na misto, které mu nenalezi. A pravo byt uctivan
v zddném pripadé nemize ndlezet nékomu mimo Boha.5* To vykre-
sluje pfimérem:

,Kdybys mél vénovat zaslouZeny majetek Zajdovi a ty ho
namisto toho dal ,Amrovi, ktery se o néj nijak nezaslouzil,
dopustil by ses tim v{ci Zajdovi krivdy. Stejné tak je krivdou
vénovat své uctivani jinému, nezli Alldhu, vedle Néhoz na né
nema nikdo jiny Zddny narok.‘>

Al-Maturidi vnima v modlosluzbé coby krivdé rovnou nékolik rovin:

,,1aci kfivdi sami sobé&, jednak tim, Ze vkladaji své uctivani na
nespravné misto, ¢imz sami sebe uvrhuji do zkazy, ackoli je
jim vykreslovdno v nejlepsi podobé a zpodobriovadno v nej-
lepSim zpodobnéni. Jde vSak o tu nejvétsi kfivdu v Cinech
a spéchu clovéka vstric sebezniceni. A také jde o kfivdu vici
BoZi prizni, kterou je On zahrnul, nebot veskery svij dik oni
méli na oplatku vénovat Jemu a nikoli jej rozdélit na casti
i pro ty, kteff jim tuto prizeri viibec nevénovali. Taktéz se do-
pustili nesmirné krivdy tim, zZe nepfijali svédectvi o Jedinosti
a Jedinecnosti BoZi a Jeho vysadnim pravu byt zboZriovan.
Naopak si ucinili boZstva jind z téch, které On stvofil a vytvofil
a od kterych taktéz zadal, aby dosvédcili Jeho Jedinost a vy-
sadni BozZstvi, stejn€ jako od nich samych. A toto je nejvétsi
krivda a nejhorsi podoba zkazenosti.“>¢

54 Mafatihu I-ghajb, 25/119-120.
551bid., 25/120.
56 Ta’wilatu ahli s-sunna, 8/302.

282



As-Sa‘lebi spojuje krivdu v tomto versi nejen s explicitni modlosluz-
bou, ale i s odvrzenim sluzby Bohu ve prospéch tohoto svéta.>” Ibn
,Usejmin uvadi od Ibn Tajmiji, Ze se pod timto verSem mysli jak na
uctivani model jako takovych, tak i na neupfimnost, pokrytectvi
a pretvarku ve skutcich.5®

Proto, Ze Bohu nelze ukfivdit, pfevadi Ibn Tajmija kfivdu pridruzova-
ni na kfivdu proti sobé samému poniZenim sebe sama, jiz ndsledné
vysvétluje takto:

,,Pokud se clovék ve svém uctivani oddd nékomu mimo
VzneSeného Alldha, sdm sobé uskodi stejné, jako by se
svou potrebu jist a pit snazil o to vice sytit pres néjakou
jinou svou potfebu, tfeba prehanénim v potfebé oblékat
se nebo soulozit. Cokoli si ¢lovék zamiluje a ¢emukoli se
odda, bude to muset jednoho dne opustit a ono to vypr-
chd, kromé skutecné a pravym zplsobem prokazané lasky
k Bohu.“5°

Dle Ibn Tajmiji jen B(ih je nejenZe schopen ¢lovéku pomoci, ale ucini
to i rad, coz je rozdil oproti faleSnym modlam, které nejcastéji ne-
jsou schopny niceho z toho® a proto je jejich uctivani nejohavnéjsim
ze vsech hrich(:

,Kdo pak bude pfidruzovat k Alldahu nékoho dalSiho v ucti-
vani, nebude uznavat absolutni Bozi moc a vladu, dopustil
se modlosluzby. Toto je ndzor viech muslimd. On, Vzneseny,
je Jediny hoden uctivani, protoze On Jediny poskytuje Uto-
¢iSté, po Ném lidska srdce prahnou a od Ného Zadaji pomoc
v nesnazich. Ve ostatni mimo Néj stejné musi hledat pomoc

57 al-Kasfu wal-bajdn, 7/313.

58 Unikatna znacenja tevhida, 89.
59 Fetve Tevhid Uluhuija, 42.
6°pid., 51.
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u Ného a musi se mu podrobit. Jak by to potom mélo byt
predmétem naseho uctivani?“®

Ibn Tajmija se téz zamysli nad hlavnim dlvodem pridruzovani, jimz
je vzyvani mrtvych prorokd a dobrych lidi, jejich soch, pomnikt
a hrobd.%? V takovém pripadé je spachand krivda dokonce trojiho
druhu - zneucténf jejich pamatky pachanim néceho, s ¢im by za
Zivota nesouhlasili, prekroc¢eni BoZiho zdkazu a promrhani vlastni
moznosti spasy.®> Modlosluzby mdze byt mnoho druh(i, modIari
mohou prosté jen uctivat vice boZstev nebo svétce, o nichz tvrdi, Ze
je priblizuji k Bohu, ¢i svoje tuzby, nebeské objekty ¢i véri v povéry,
amulety a talismany.5 Rika:

, Kdo se dopusti tohoto druhu kfivdy a svou viru poskvrni
modlosluzbou, zcela prijde o bezpecdi a spravné vedeni.“%

Ibnu I-Kajjim al-DZawzija vysvétlil kfivdu pridruZovanim takto:

,,Jde o plisobeni skody sdm sobé diky tomu, Ze takto ¢lovék
sam sebe zbavuje bezpedi a sprdvného vedeni v jeho upl-
nosti a absolutnosti. A toto je ta nejpadnéjsi odpovéd lécici
pochyby a nenechadvajici prostor pro nejasnosti. Pfidruzo-
vani je absolutni nespravedlnost, nebot’ pfi ni neni uctivani
vénovano Tomu, Kdo uctivani zasluhuje. A absolutni bezpeci
a spravné vedeni neni jen na tomto, ale i na onom svété, ja-
koz i ubirdni se po pfimé cesté. Absolutni kfivda je takova,
ktera absolutné zbavuje bezpedii spravného vedeni. ¢

" Fetve Tevhid Uluhuija, 129-131.

¢2Veli¢anstveno pravilo, 62-66.

3 bid., 106.

%4|bid., 203—204.

% El-Iman, 110. To neznamena, Zze kdo se dopusti jiného hrichu, o ného neprijde,
avsak neprijde o néj zcela.

%6 Sawdiku I-mursala, 3/57-58.
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Na jiném misté pravi:

,Vira je jako cisty, zarivé bily odév, na némz je vidét i tu nej-
mensi necistotu, nebo jako blystivé, Cisté zrcadlo, na némz
i nejjemné;jsi dotek zanechava Smouhu. Proto muze byt i vira
v Jedinost BoZi poskvrnéna v jediném okamziku, jedinym
slovem.“57

As-Sabuni vysvétluje Lukmanovu radu takto:

,»,Bud rozumny a nepfidruzuj k Alldhu nikoho, ani smrtelnika,
ani modlu a nepfipisuj mu potomka, nebot’ pridruzovani je
nespravedlnost a ohavnost. Jeho kfivda je do odi bijici, proto-
Ze jde o nasmérovani néceho neodpovidajicim smérem, kdy
Clovék nerozliSuje mezi Stvoritelem a stvorenym, mezi sku-
te¢nym boZstvem a pouhou modlou. Takovy je bezpochyby
nejtupgjsim z lidi, nejvice nelogicky, nerozumny a nemoudry.
Nejvice je hoden oznaceni za nespravedlivého a spousti se
naroven zvirat.‘“®®

A$-Sawkani vnimd jako dlikaz Lukmanovy moudrosti, Ze zacal tim,
co je nejdllezitéjsi a co predstavuje nejvétsi dobro - odvrzenim
modlosluzby, kdzal synovi, aby ho vybidl k monoteismu a odvratil ho
od modlafrstvi. Dle néj nepanuje shoda na tom, zda konstataci ,,pfi-
druZovani jest véru kfivdou vskutku nesmirnou“ promlouva Lukmdn
nebo BUh.% Podle al-Kurtubiho vyse citované podani dokazuje, Ze

se jednd o BoZi slova oddélend od slov Lukmanovych.”

Osmansky mufassir [smail Hakki vysvétluje, Ze nepridruzovat k Bohu
znamenad ,,svazat se celou dusi vyhradné k Jedinému a nenechat se

%7 Riznica znanja, 23.

8 Safwatu t-tafdsir, 2/451-452.

% Fathu I-Kadir, 4/273.

7° al-Dzdmi‘u li-ahkdmi I-Kur’dn, 14/62.
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od toho odvratit nicim mimo Allaha, coz je to pravé vyhradni uctivani
celou dusi i srdcem, kdy clovék jako celek neslouzi nikomu a nicemu
kromé Ného, ani k nicemu jinému neupina svého ducha a toto je ta
prava vyhradni realizace tawhidu,‘ nacez cituje slova basnika:

,,Chvdla Alldhu Jedinému, jenZ spole¢nika nem3,

Ukrivdi sobé ten, kdo odmitne tato slova.“”
Moderni tunisky mufassir Ibn ,A$0r si v&imd, Ze své rady Lukman
spravé zacind poukazem na nespravedlivost pridruzovani a to pro-
to, ze kdokoli chce odistit svou dusi od zkaZenosti a bludu, musi se
ze vSeho nejdrive odvratit od modlosluzby.” Podle az-Zuhajliho je
zde modlosluzba nazvana kfivdou, nebot’ ,,nerozliSuje mezi Jedinym
Darcem veskerého dobra a dalSimi, ktefi Jim nejsou.“’> Podle al-
-Dzazdiriho by takové pocindni bylo podobou nevdéku.?*

Dalsi soucasnik, as-Sa‘di, uvadi, ze Lukman svému synovi odkazuje
uctivat vyhradné a jen Jediného Boha, jinak se dopusti krivdy:

,,Dlvodem, pro¢ neexistuje nic zvracenéjsiho a strasnéjsiho,
je, Zze nékdo sdm stvoreny z prachu povazuje cokoli dalsiho
stvoreného za rovného Jedinému VIadci vSech véci, Ze po-
vazuje nékoho, kdo nemad kontrolu nad ni¢im, za rovného
Jedinému, ktery vladdne vSemu, Ze povazuje nékoho nedo-
konalého za rovného Dokonalému Panu, Sobéstacnému ve
vsech ohledech, Ze povazuje nékoho, kdo nem(ze prispét ani
atomem dobra za rovného Ddérci veskerého pozehnani celé-
mu lidstvu ve smyslu duchovnim i svétském, Ktery je chrani
pred ¢imkoli zlym. Mlze snad byt horsi kfivda, neZli tato? Je
nékdo vice nespravedlivy neZli ten, koho Alldh stvoril, aby

7'Ruhu I-bajdn, 7/78.

72 qt-Tahriru wa t-tanwir, 21/155.
3Tafsiru I-munir, 21/143.

74 Ajsaru t-tafdsir, 4/203.
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Mu Jedinému slouzil, avSak on namisto toho svou vzneSenou
dusi ponizuje tim, Ze sam sebe udini uctivacem néceho, co
nema Zadnou hodnotu, krivdé tolik sdm sob&?“7s

4. Proc se pridruzovani prici islamské etice

4.1. Diikazy uvadéné islamskou tradici pro existenci

a Jedinost Boha

Kordn Usty bezejmenného véficiho, ktery spécha na pomoc svym
napadenym souvérciim, vyjadfuje svi{j Gdiv nad nerozumnosti zavr-
Zeni Stvofitele coby jediného uctivaného boZstva:

,,Pro¢ nemél bych uctivat toho, jenz stvoril mne a k némuz
i vy budete navraceni? Vezmu si snad kromé Ného néja-
kd boZstva jind? Jestlize Milosrdny mi bude chtit uskodit,
primluva jejich mi nebude nic platnd a oni mne nezachrani.”

(36:22-23)

Ukazuje na nutnost existence Jediného Stvofitele v podobenstvi
o otrocich:

,,On uvadi vdm podobenstvi o vds samych: mate snad mezi témi,
jimZ pravice vase vladne, spolecniky v tom, co jsme vam ustédfrili,
takZe jste si v tom rovni? Bojite se otrokd svych tak, jak bojite se
navzajem? Takto ¢inime znameni Nase srozumitelnymi pro lid ro-
zumny.“ (30:28)

Podobné tomu je Feceno:

,,Kdyby byla vedle Ného jesté bozstva jing, jak rikaji, véru by
usilovala najit k Panu trdnu cestu.” (17:42)

75 Tajsiru I-Karimi r-Rahmdn, 648.

287



Al-As‘ari odhaluje nelogi¢nost lidského popirdni Boha poukazem na
to, Ze ackoli je ¢lovék v plném zenitu svych sil, nemdze zvratit ani
uspisit proces svého starnuti vedouci ke smrti, nestvoril sdm sebe
a neni schopen sam sobé& navratit napf. ztracené smyslové schop-
nosti.”® Tak jako neni mozna cesta od baviny na poli k latce bez
tkalce, neni mozna cesta od semene k novorozenci. Neplodny neni
s to podit dité a ten, kdo plodny je, neni s to zcela zabranit poceti.
To dokazuje existenci Stvoritele, na Jehoz vili vSechny tyto procesy
zavisi.”? Nasledné predklada tuto logickou argumentaci ve prospéch
popreni jakékoli podobnosti mezi timto Stvofitelem a stvorenymi
jsoucny:

,,Pokud by byl Biih podoben svym stvorenim, potom by bud’
musel byt jako ona také stvoren, pokud by jim mél byt po-
dobny absolutné, anebo by jim musel byt jen podoben z&3sti,
tedy alespon v néem nepodoben. A pokud by byl stvoren,
potom by nemohl byt vé¢ny a naopak.“7®

Pro jedinost BoZi argumentuje stejny autor timto zpsobem:

,VIdda dvou nem(ze byt ani harmonickd, ani icinng, v tom
pfipadé by znamenala neschopnost pfipsatelnou alespori
jednomu z nich. Pokud si jeden preje clovéka usmrtit a druhy
ponechat nazivu, nutné to povede ke tfem nespojitelnym za-
vérdm: bud' se splni prani obou, nebo jen prvniho, anebo jen
druhého. Nelze spojit vili obou, protoze ¢lovék nemize byt
Ziv i mrtev zdroven. Pokud vsak nelze oba zadrover uspokojit,
nutno je fici, Ze moc jednoho i druhého je omezena. A Vécny
VSemohouci Bih nem(ize mit omezenou moc.“?9

76 Bit polemike sa otpadnicima i inovatorima, 25.
71bid., 26-27.

78 1bid., 28.

791bid., 29.
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Jinymi slovy, jak se uvadi od al-Ghazaliho a dalSich pozdé&jsSich muta-
kalimd, svét ma svij pocatek a existuje bod v Case, kdy neexistoval.
Jeho existence tedy neni nutng, ale jen potencidlni, a proto nutné
potrebuje Stvoritele, aby ho privedl z neexistence v existenci.®

Vicero boht je nesmysl, protoze:
,, Pokud ten, ktery zapficifiuje neexistenci druhého, existuje
od vékl, nelze si predstavit, Ze by pospolu s nim existoval
dalsi. Jiz jsme dokazali, Ze Bih existuje a existuje od véka,
jak by potom spolu s nim mohl od véku existovat i jeho kon-
kurent? Pokud by konkurent zapfricifiujici Jeho neexistenci,
vznikl, bylo by to absurdni, protoze néco, co vzniklo, nemdze
zmarit existenci néceho, co od véki trva, nebot protivnik,
ktery existuje od vékd, spiSe bude tim, kdo zmafri existenci
toho, ktery vznikl. Zabranit vzniku néceho dalsiho je lehdi
nezli prerusit byti néceho uz existujiciho. A vécné je silné&;jsi
i prioritné;jsi, nezli vzniklé.«®

Tentyz autor uzavird o pdr stran ddle:

»VzneSeny Allah je jeden a nema spolecnika, je jedinecny
a nikdo Mu neni roven, jediny tvof{ a je na vSech ostatnich
naprosto nezdvisly a je to naopak On, kdo je privadi v exis-
tenci. Neni nikoho, kdo by byl jako On a mohl mu byt spo-
le¢nikem, ve viem stejnym jako On, ani neexistuje protivnik,
ktery by Mu mohl v ¢emkoli zamezit a vzepfit se mu. To je
smyslem slov Bozich:

,,Kdyby byla na nebi a na zemi bozstva jinda kromé Boha, véru
by oboiji jiz zkdze bylo propadlo. A o¢ je Bih, Pan trlinu, slav-
néjsi nez to, co mu pripisujit (21:22)

8 Bajraktarevic 2016, 72-73.
8 1hjd ,ulimi d-din, 1/321.
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Pokud by potfeboval pomoc kohokoli jiného, nebyl by vse-
mohoucim, a tudiz ani bohem. Pokud by se Mu nékdo dalsi mohl
postavit, opét by nebyl vSemohoucim, a tudiz ani bohem.

To ovSsem nemtlzZeme fici o faleSnych modlach, které neexistuji
jinde nezli v myslich svych uctivacd, nebot’ ,,nejsou, le¢ jména, jez
dali jste jim vy i otcové vasi.“® Boha samotného Ize pak poznavat
jen v intencich toho, jak Sdm Sebe popisuje, co Sobé pfipisuje a co
u Sebe naopak neguje, ve Svém Zjeveni, bez jakéhokoli odpirani,
pripodobriovani anebo krivého vykladu a jen tak, jak On stanovi.®

4.2. ModlosluZebnictvi porusuje zlaté pravidlo etiky

Modlosluzebnictvim pacha stvoreny ¢lovék krivdu vici svému
Stvofiteli tim, Ze o Ném vzndsi nepravdiva tvrzeni, ktera samotny
Stvoritel odmit3,® ¢imz ,,nedoceni Boha Jeho pravou hodnotou.“
(39:67) Potreba docenit Boha je sama o sobé diikazem Bozi velikos-
ti, jak tvrdi Ibn Tajmija.

Samo tvrzeni bez dikazu je v Kordnu oznacovano za kfivdu a ne-
spravedInost na vicero mistech® a jako takové je odsouzeno.%® Sam
¢lovék by si prece nepral, aby zlstal nedocenén nékym jinym a aby
se 0 ném vymyslely zkazky, které se jemu samotnému prici. Navic
zde pribyva element lidské nepatrnosti vic¢i Bohu, kterd mu i presto
nebrani vymyslet o Ném nepravdu a drze pochybovat. V tomto kon-
textu Koran rika:

82Viz Ihjd ,uldmi d-din, 1/325.

8 Koran, 12:40. Srov. 7:71; 53:23.

84V detailech téchto principd se oviem objevily cetné neresitelné spory i v ramci
samotné sunnitské doktriny. Pro pozice jednotlivych proud viz Muji¢ 2017, 36-40.
8Viz napf. verse 4:171; 7:169.

8¢ MadZmu‘u I-fetdwd, 13/160-161.

87Viz 6:100; 22:3; 22:8; 31:20.

88Viz 6:144; 2 16:25.
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,»Cozpak z ni¢eho byli stvoFeni, ¢i sami jsou stvofiteli, anebo
stvorili nebesa i zemi? Ne, oni nejsou presvédceni!* (52:35-36)%

Podle Ibnu I-“Usejmina je pridruzovdani prfimym tGtokem na BoZi auto-
ritu a nespravedlivosti vici BoZi Absolutnosti, Jedine¢nosti a Pé¢i.o°
Koran v této souvislosti popira, Ze by se Bih kdy mél dopustit krivdy
vici Svému sluZzebnikovi:

»Slovo Mé je nezménitelné a jd neukfivdim Zddnému svému
sluzebniku. (50:29).

A je zlem pokouSet se ubliZzit Tomu, kdo nikomu neubliZuje ani na
tomto, ani na onom svéte.

T. lzutsu si v8ima nejddlezitéjsiho postfehu s ohledem na vztah
¢lovék-Blh. Zatimco ¢lovék se pravidelné dopousti pridruzovani
k Bohu a bezbozné nevdécnosti vici Nému, stejny vztah ze strany
Boha je dle Jeho islamského pojeti®* naprosto nemyslitelny. Nelze si
predstavit, Ze by Blih ignoroval existenci ¢lovéka, jehoz stvoril, ne-
staral se o néj a nevénoval mu péci a vSe, co ¢lovék bezpodminecné
potfebuje pro svou zdarnou a smysluplnou existenci. A stejné tak
je naprosto absurdni presvédceni, Ze by Bih za uctivani a dobry
skutek clovéka neodménil lGplIné, resp. Ze by ¢ast jeho pravoplat-
né odmény rozdélil mezi jiné lidi, ktefi s timto skutkem nemaji nic
spole¢ného, anebo by za vykonané dobro odménil nékoho uplné
jiného nez toho, kdo ho skutecné vykonal, ¢imz by ho zanechal zcela
bez odmény. A takovy pfistup ze strany Boha vola po reciprocité ze
strany Clovéka s ohledem na v8emi uzndvané zlaté etické pravidlo
o ¢inéni druhému toho, co chces, aby bylo ¢inéno i tobé.%

89Srov. téz 7:191-192.

9° Unikatna znacenja tevhida, 89.

9'zutsu 2002, 165. O krivdé na tomto svété viz 11:117-119. O krivdé na svété onom
viz 2:281; 40:17.

92Viz kordnské verse 2:152-153 a 158; 14:28-29 a 33-34; 21:94.

93 |zutsu 2002, 121.
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Koran si také v§ima neddslednosti v modlarském kultu. V nouzi nej-
vétsi se i ti nejvétsi bezboznici upfimné obraceji o zachranu k Jediné-
mu Bohu, a potom, co se zachrdni, ,,hle, modlosluzebniky se stavaji,
aby ukdzali svlij nevdék za to, co jsme jim dali.“9* A je proti obecné
etice znat se k nékomu jen ve chvilich, kdy ho nejvice potfebujeme.

V souvislosti se staroarabskou virou v BoZi dcery a tehdejsim despek-
tem, kterému se obecné ve spole¢nosti hledélo na narozeni dcer,
poukazuje Koran na to, Ze modlosluzebnici ,,pridavaji Bohu to, ¢im
sami opovrhuji,* (16:62) pricemz kdyZ je nékomu z nich ozndmeno,
Ze se mu narodila dcera ,,tu pokryje se tvar jeho chmurou a sdm
je hnévu plny.“ (43:18) Pripisuji tedy Bohu néco, za co by se sami
hnévali, pokud by jim to nékdo pfipsal.®s Pfipisovat Bohu potrebu
mit potomky znamenad pfipisovat Mu touhu po rozmnoZovani a po
pokracovani sebe sama, coz je nespojitelné s Dokonalym a vé&nym
Bohem.% Tento problém pripisovani nedokonalosti neodpada, ani
pokud by byl Bohu pfipsan syn.9”

Pridruzovanim jinych bozstev k Jedinédmu Bohu se ¢lovék také do-
pousti zpronevéry vici zadkladnimu ucelu lidského byti, kterym je
uctivat Ho.%®

Uctivani jinych vedle Jediného Boha je dle Koranu téz krivdou vidi
prorokiim, nebot’ zpochybriuje jejich integritu, pravdivost zvésti, se
kterou pfisli a autenticitu jejich ucentf:

,»A nevyslali jsme pred tebou Zadného posla, abychom mu
nebyli vnukli: ,,Neni bozstva kromé Mne; uctivejte Mne
tedy!“ (21:25)%

94Viz 29:65-66. Srov.16:53-54. a 22: 111.

9% Viz také 37: 149-159.

%Viz 6:100-101; 39:4.

97Viz 43:81-82.

9%8Viz 51:56. Podle Ibn Tejmiji se termin ,abd - sluZzebnik, vztahuje na vSechny, vérici
i nevérici. Viz MedZzmu‘u I-fetdwd, 1/43. Srov. 71:3.

99Srov. 43:45.
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Podobné tomu je vzyvani boZstev vedle Stvofitele kfivdou i vaci
vsem zjevenym pismim:

,, Vidéli jste to, co vedle Boha vzyvate? Ukazte mi tedy to,
co stvorili ¢i zda maji podil n€jaky na nebesich! Pfineste mi
Pismo starsi, nez je toto, ¢i stopu néjakou védéni, jste-li
pravdomluvni! (46:4)"°°

Clovék se vzyvanim jinych boZstev mimo Boha tFisti plivodni jedno-
tu lidstva, nebot’ ,,ndrody prfedchozi se rozstépily teprve poté, co
dostalo se jim védéni, kvali vzdjemné nevrazivosti.“ (42:14). Tedy
nékteri se oddélili od jinych a zacali uctivat falesné bozstvo, které
jinl ostfe odmitli, naceZ zjeveni dokdzalo faleSnost této modly. Jeji
uctivaci vSak uz citili vci zbytku takovou zast, Ze se uz nemohli
vratit zpét.

Kfivda modlosluZzebnictvim se taktéz obraci proti samotnému
modlosluZzebnikovi,” a to hned ve tfech ohledech:

1) Ztrati jistotu a propadne pochybnostem. Existence Jediného
Boha je jistota, zatimco existence dalsich je jen potencidlni a tudiz
pochybnad,” &imz na sebe ¢loveék uvaluje hfich feli bez znalosti'3
a zpronevéruje se isldmskému pravidlu ,,zanechej toho, co je po-
chybné, ve prospéch toho, co pochybné neni (arab. da‘ mé jaribuka
ild ma 13 jaribuk),“"°* nebot nikoli vira v jedno, nybrz vira ve vicero
bozZstev vyzaduje diikaz."s

°°Srov. téz verSe 28:48-50; a 30:29.

°1Viz verse 2:57; 7:160; 10:44; a 11:101.

°2Viz verse 6:148-149; 16:35; 17:42, 56-57; 21:21-28, 22:12-13; 43; 43:15 @ 22; 23:117.
»>Hovor o Bohu bez znalosti je odsouzen ve versich 30:40; 31:11 a 30; 34:27; 35:40;
36:22-24, 72-75; 39:29 a 43; 46:4-6.

°40d Hasana ibn ,Aliho ho jako hadis uvadi at-Tirmizi v Sunanu, hadis ¢. 2520 jako
hasan sahih; a an-Nasai v Sunanu, hadis &. 5711.

°5Viz 21:24.
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2) Pospini modlosluzbou svou vlastni dusi, nebot” modly jsou na-
zvany $pinou (arab. ar-ridzs)."® Spiritudlni ¢istota je predpokladem
spasy, protoze ,,uspéje ten, kdo svou dusi odisti, zatimco ten, kdo ji
pospini, prodéld.“*” Na jiném misté™® jsou jako necistota oznaceni
i jejich uctivadi, coz se podle as-Sabuniho tykd spiritudIni nedistoty
jejich pridruzovani, jez na nich ulpéla, nikoli primo jich samych.™®

3) Pridruzovani hrozi zlymi nasledky, brani v dosazeni dobra a prici
logice, etice, svobodé, lidské distojnosti i islamskému principu sko-
du ani neplsobit, ani netrpét (arab. 1a darara wa 1a dirar)." Kordn
také zapovidd ,,vrhat se do zkazy vlastnima rukama‘“ (2:195) a pra-
vé modlosluzebnictvi hrozi katastrofalnimi ndsledky v Den Soudu:

v

,»A kdo je nespravedlivéjsi nez ten, kdo o Bohu si IZi vymyslil
¢i znameni Jeho za lez prohlasil?Takovym dostane se podilu
jejich podle toho, co v Knize je napsano. Az k nim pfijdou
vyslanci Nasi, aby je k nam povolali, zeptaji se: ,,Kde jsou ti,
které jste vedle Boha vzyvali?*“ A tehdy odvéti: ,,Ztratili se

v v

nam!“ — a takto sami o sobé dosvéddi, ze byli nevérici.“ (7:37)
Tehdy bude receno:

,,Odpor BoZi je véru silnéjsi nez vase nendvist vidi vam samym,
kdyz jsouce k vire vyzvani, prece jste neuvérili! (40:10)

Jusuf al-Kardawi shrnuje:

,»ModlosluZebnictvi predstavuje nasili vici pravdé, popirani
fakt( a svrzeni ¢lovéka z jeho piedestalu Bohem ustaveného

1°6Viz 5:90; a 22:30.

°7Viz 91:8-10.

98Vers 9:28.

%9 Safwatu t-tafdsir, 1/494.

"°0d Abu Sa‘ida al-Chudriho ho jako hadis uvadi Ibn M&dza v Sunanu, hadis ¢. 2341;
ad-Darakutni v Sunanu, 4/228; a dalsi. Podle an-Nawawiho se jednotliva jeho podani
posiluji, viz al-Arba‘un, hadis ¢. 32.
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spravce svéta na uroven otroceni a poslusnosti vaci jinym
stvorenym bytostem, nezivym vécem, rostlindm, zviratim,
jinym lidem ¢&i nécemu jinému.““™"

JelikoZz Bohu nelze ukfivdit, kdo tak cini, sdm odvrhuje jemu danou
Bozi poctu:

,,COZ jsi nevidél, Ze pfed Bohem padaji na zem ti, kdoz na
nebesich jsou i na zemi, a také slunce a mésic, hvézdy a hory,
stromy a zvifata a mnoho lidi? V8ak nad mnohymi z nich se
trest uskutecni, nebot kym Buh opovrhl, tomu nebudou po-
cty prokazovany. A Bah véru udini vSe, co chce. (22:18).

Ohledné téchto slov soudoby autor al-Mukbil rika:

,Tato slova ndm odkryvaji skutecnost, Ze nejvétsi poctou
pro clovéka je vérit v Jednoho Jediného Boha a jen Jeho jedi-
ného uctivat padanim na tvar ¢i jinymi podobami pokornosti
pfed Bohem, Stvofitelem, Zivitelem a Tim, v JehoZ Rukou
je Stésti a Uspéch. Vérici je oddany dobru a Bohu tim, Ze
uznavd Jeho ndroky, doufd v Bozi dobro a strachuje se pred
Jeho trestem. Z tohoto verse Ize také vyvodit, Ze nejvétsim
ponizenim pro clovéka je, Ze se od uctivani Jediného Boha,
Pana vSech svétl odvraci a povaZuje jiné za Jemu rovné.
V takovém pfipadé jsou hmotné véci, jako hory, stromy,
nerozumna zvifata a dalsi lepsi neZli on. Oni svym zp@sobem
padaji na tvar pred VSsemohoucim Bohem, vedle Né&jz neni
nikoho, kdo by mél narok na uctivani.

Hovofime-li o tomto koranském versi, je tfeba neztricet ze zfetele
Bozi slova ,,koho Bdh ponizi, toho nikdo nemze poctit“ a nikoli
,,koho Blh potrestd, toho nikdo nem(iZe poctit.“ VzneSeny Bih vi

nejlépe, nicméné jeden postreh se v souvislosti s tim jevi obzvlasté

""Kako se ponasati, 90.
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zajimavym: poniZeni je ve skutec¢nosti jeSté dalSi, dodatecna nesnaz,
pribyvajici k bolesti plsobené trestem. Jinak se totiz mlze stat, ze
je-li potrestan dlstojny ¢lovék, mlzZe byt potrestan a zaroven zlstat
neponizen. Pridruzovani k Bohu a vira, Ze Mu je nékdo roven, je vSak
absolutné nejvétsi podobou ponizeni, jemuz ¢lovék mize sam sebe
vystavit a které si mlze zpUsobit.“™

5. Shrnuti a zavéry

Vérouka sunnitského isldmu podmiriuje poznani Boha naplnénim
Jeho vysadniho naroku jeho praktickou realizaci." Ta se nazyva ucti-
vanim, zahrnuje vykondvani v8eho, co pfikdzal a odvrhnuti uctivani
¢ehokoli mimo Ného, jakoz i vSeho, co zakazal.

Je pravym smyslem lidského byti,"* shodné koranskému versi:
,,Ctéte Boha a nepridruzujte k Nému nic!“ (4:36)

Tento vylu¢ny BoZzi narok Bohu patfi z titulu Jeho BoZstvi a ,,On ne-
bude tazan na to, co kond. zatimco oni budou dotazovdani na poctu
vydani.“ (21:23)

Mnohé hadisy oznacuji pfidruzovani za ,,nejvétsi z velehrichd (arab.
akbaru I-kabdir).“"s

MnohoboZstvi a pfipisovani Bohu néceho, ¢eho neni hoden, je cha-
pano jako zvracené a iraciondlni, jako zrada Boha a poruseni zlatého
etického pravidla o tom, Ze k druhému je nutno se chovat tak, jak
chceme, aby se on choval k nam - dostat jeho narokdm, hovorit

2 pedeset Kur‘anskih pravila, 73-74.

3 Podrobnéji viz Muslimanska misljenja, 166—-173.

"4 Knjiga tevhida, 11.

"50d Anase, Ibn Omara, ,Abdulldha ibn ,Amra a dalSich, na podani od Abu Bakry se
shoduji al-Buchdri v Sahihu, hadis ¢. 2654; a Muslim v Sahihu, hadis ¢. 87.
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o ném jen pravdu, respektovat jeho ddstojnost a v konec¢ném dd-
sledku nesnizit se k nicemu, co by pospinilo nasi vlastni Cest.

W. C. Chittick poznamenava:

,V rozpravdach o uctivani se stdle hovofi o tom, Ze ono pouze
dovadi dusi ke katarzi a usmifuje jastvi s Bohem. Jinak receno,
proto nemuze byt uctivani oddéleno od moralky. Moralni re-
forma vyZaduje osvobodit se od nesvard a ziskat ctnosti.““"

Navzdory tuzbdm postmodernistl a pranim relativistli, sama etika
bez propojené doktriny spasy neposkytuje Utéchu v ndvodu, jak do-
spét ke smrti smysluplné. L. Ferry k tomu poznamenal:

,»Etické principy, jakkoli vzneSené a cenné mohou byt, ne-
mohou vykoupit svou cenou velkolepé a esencidlni otazky,
které byly predtim oSetrovany doktrinami spasy.‘“"7

Takto i islamska etika ma nejméné tfi dimenze - vici Stvoriteli (s vé-
rou¢nym presahem) a potom vlastni etickou napli v jednani vadi
sobé a vidi ostatnim. Podobné ma i vérouka eticky presah, kdy Blh
trestd neetické jednani ¢lovéka vici Nému, jinym lidem, anebo sobé
samému. ProtoZe stvofiteli neni mozno uskodit, obraci se krivda vaci
Nému primo na toho, kdo ji pach3,"® na onom svété, jak se casto opa-
kuje v Kordnu ohledné popiract Bozi viry: ,,Obklopilo je to, cemu se
posmivali (arab. hdka bihim ma kdnu bihi jastahzitin).“""9 Na zakladé
pevného presvédceni o trestu za Sirk na onom svété uzndva islam
prioritu branit kfivddm mezi v jadru slabymi a zavislymi stvorfenimi
jeSté na onom svété, shodné pravidlu, ze ,,ndrok sluzebnika ma pred-
nost (arab. hakku I-‘abdi mukaddam).“ Diky tomuto presvédceni

"6Viz Chittick 2016, 215.

"7Fery 2011, 134.

"8 Toto je hojna kordnskd konstatace viz 2:57; 3:117; 7:1777; 9:70; 11:1011; 16:118; 29:40;
34:19; 35:41; 43:76.

"9Viz 16:34; 21:41; 40:83; @ 46:26.
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isldamska etika vybizi k moralnimu jednani i s tim, kdo vi¢i Bohu
pachd nejhorsi formu krivdy. Mordlni chovani vici teologickému
oponentu totiz neimplikuje viru ve spravnost jeho tezi. Moralni
chovani k Bohu a mordlni chovani k doktrindlnimu oponentovi jsou
totiz dvéma mimobéznymi dimenzemi jedné a téZe moralky. Proto
Ize byt zcela moralni v jedné roviné a zcela amoralni v roviné jiné.
Protoze kazda kfivda predpoklada nejen ukfivdéného, ale i krivdici-
ho, neprestdva byt krivda viici Bohu kfivdou jen na zdkladé toho,
Ze VSemohouciho Boha nelze poskodit ¢i zkratit na Jeho narocich.
Kdo se toho dopousti uctivanim jinych mimo Ng&j, je i presto krivdici,
podobné jako neprestdva byt itocnikem nékdo, kdo posetile napadne
mnohem silnéjsi obét, které nemUze zplsobit viibec Zddnou Gjmu -
a Bohu patfi priklad nejkrasnéjsi.

Tedy Jediny Bdh s vyrovnanim krivdy vici Sobé trpélivé ¢eka aZz na
Soudny Den:

,Nedomnivej se, Ze Bohu je |lhostejné, co nespravedlivi
konaji; On pouze odklad jim dava do dne, kdy oci budou
vytrestény.“ (14:42)

J. Komorovsky, nestor slovenské religionistiky a filozof ndbozZenstvi,
ohledné Jedinosti BoZi a modlosluzby uzavrel:

,,Osobné, ale ne definitivné, jsem chapal ndbozenstvi jako
¢lovéku vrozeny elementdrni sklon upinat se z profanni
biosféry a noosféry k transcendentnimu, absolutné posvat-
nému Byti, kterym je Blh. Pokud nékdo absolutizuje profanni
parcidlni hodnoty, dopousti se modlosluzby, ktera je snad
nejvétsim hrichem lidi nasi doby, zboznujicich narod, stat,
rasu, kapitdl, pokrok, sex apod.“™°

2°Viz Spomienka na profesora Jana Komorovského (rozhovor). 2012. <https://www.
tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20120321032&fbclid=IwAR33F2828itYJIIK_zvD-
T9ZW4ta-Bj_BFsFRrwc7QXPAyAz2LGlsVwieqpo> [28. 10. 2020].
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