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Abstract

This article is a contribution to sciences of Qur’anic seman-
tics. It is an attempt to answer the questions about relations
between theological doctrines, morality, and religious plural-
ism. Why Islam reserves ultimate truth just for itself? Could
religious “others” reach salvation in the scope of Qur’anic
teachings? How it affects understanding of the others and
common coexistence between Muslims and non-Muslims?
The response could be found in intersections of analyzed
Qur’anic concepts of justice and injustice, monotheism and
polytheism, belief, and disbelief. Such concepts could be
nicknamed as core and heart issue of Islamic semantics since
their appearance as a leading motive throughout whole
Qur’anic texts. The Islamic soteriology is identified to be
heavily normativist but not necessary exclusivist. The coex-
istence is then enabled by the fact that injust theologies are
to be damned only in Hereafter providing space for possible
mundane peaceful relations.

305



1. Uvod

V diskusich o isldamu vzbuzuje Fadu otazek jeho doktrina spasy a jeho
osobitym zplsobem smély narok na absolutni pravdivost, de facto
vylucujici pravdivostni naroky jinych soucasnych nabozenskych tra-
dic a duchovnich ¢i filozofickych smért. Odkud prameni sila nejen
k prosazovani vlastni perspektivy, ale i k odsudku vizi konkurencnich?
Jaka je racionalizace takovych postojd v Koranu, Sunné a islamské
interpretativni tradici? Pro¢ ma vibec mit druh osobné zvoleného
niabozenského presvédceni mordlni prfesah? A kde nakonec stoji
koranska soteriologie na ose mezi exkluzivismem a inkluzivismem?

NabozZensky pluralismus mozno rozdélit na normativni (tedy uzna-
vajici mnohost vyznani jako fakt), aleticky (pfipisujici mnohosti vy-
znani i mnohost pravdivostnich ndrok) a soteriologicky (uznavajici
pfi mnohosti vyznani i mnohost narokd na spésu). Lze pak vést osu
od extrémniho exkluzivismu, ktery nevidi nic, nezli jen vlastni doktrinu
a ndbozenskému pluralismu se obecné vzpird, na jednom konci -
a extrémnim inkluzivismem na konci druhém, kdy je nejenze uzndna
naboZenska rozmanitost, ale je ji pfipisovadna i pravdivostni a sote-
riologickd hodnota, resp. v nejkrajn&jSim pripadé zcela rovnocennad
v pripadé vsech doktrin, s vyjimkou extrémni exkluze. Takovym je
napfiklad i vSeobecné a Siroké pojeti spasy u filozofa nabozZenstvi
Johna Hicka, anebo udeni filozofické skoly perenialistd, dle nichz je
existujici ndbozenskd pluralita ddna opakovanym se vyjevovanim
vagné definovaného Posvatna, pokazdé neméné autentickym zpU-
sobem. V mainstreamovém katolicismu je téZ moZno pozorovat jisty
posun od exkluzivnéjsich postojl k inkluzivnéjsim, dokument Nos-
tra aetate papeze Jana XXIIl. z roku 1963 ve vztahu k nekrestandm
(a zejména muslimdm) nabizi prinejmensim mozZnost aleticky a snad
i soteriologicky inkluzivniho vykladu.’

'Deklarace o poméru cirkve k nekrestanskym ndbozZenstvim Nostra aetate
<http://[www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_
decl_19651028_nostra-aetate_cs.html>.
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Pokusil jsem se zde nastinit pristup majici vést k odpovédim na
vySe postulované otdzky. Jeho jddrem je jazyk a jim konstruovany
svétondzor samotného Kordnu. Obecné receno, uzivany jazyk je od-
razem svétonazoru clovéka nebo skupiny lidi a jadro jazyka tkvi v jim
uzivanych pojmech.? Nejinak je tomu i v pripadé jazyka koranského.
Prijmeme-li myslenku, Ze Koran je zakladnim pramennym textem
islamu, resp. Ze islam je mozno popsat jako nepretrzitou diskursivni
tradici zapocatou koranskym textem a jeho pojmovym itinerdrem,
na né&jz dalsi ideové a tvardi projevy rané i pozdéjsi muslimské ko-
munity navazuji coby variace na dané téma, potom pochopeni toho,
co je isldmskym svétondzorem, vede pfes pochopeni koranskych
vyrazd, jejich vyznama, sémantickych konceptl a v neposledni radé
i usporadani vztahl mezi nimi v této zakladni textové matrici. Bada-
tel se tim stavd jakymsi prekladatelem symbolického jazyka jednoho
pojmo-vyznamového svéta? a svétondzoru do druhého. To nikterak
neznamend prekonanou orientalistickou fascinaci textem, nebot
tu nenf ani tolik ddlezity Koran coby psany text fyzického knizniho
svazku, ale samotny zZity a hovoreny koradnsky étos coby rozhodujici
suma vyznamovych obsahd urcujicich vSemi muslimy komunitné
vice ¢i méné sdilenou isldmskost. Jeho vysledkem je pretlumoceni
tohoto svétonazoru ve srozumitelnou a racionalni vypovéd, umoz-
Aujici pochopit pozici téch, z jejichz duchovni tradice, kulturniho
kontextu a pojmo-vyznamového svéta prekldadame.

2. Metodologické poznamky

PouZzitou metodou je tematicky vyklad a kvantitativni analyza tex-
tudlniho pramene, v naSem pripadé Kordnu. Pro analyzu uzivam vy-
hradné koranské arabstiny a jejich termind, pricemz cesky preklad tu
slouZi jen pro vykresleni a priblizeni jejich vyznamu, z divodu toho,
aby se predeslo jejich zkresleni. Ty jsou pfifazeny ke svym ceskym

*Vice viz Paden 1992, 7-8.
3Viz Paden 1994, 11.
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ekvivalentim a nasledné nalezité vysvétleny metodou slovniku.
Uvazuji pfi tom o primarnich a sekundarnich etickych terminech.
Prvni jsou popisné a oznacuji néjakou vlastnost ¢i koncept s mo-
ralnim prfesahem. Druhé jsou jim vyznamové nadrazené a blize je
kategorizuji hodnoticim zplsobem.* Vsechny koranské pojmy tedy
funguji v Kordnem vymezeném ramci, podobné jako u slov jakého-
koli jiného prirozeného jazyka ¢i vét jakékoli delsi souvislé a vnitfné
strukturované vypovédi.

Ke koranské resersi poslouzil tematicky rejstfik u damasského vydani
mushafu s tadzwidem,> dale tematicky rejstrik u ¢eského prekladu®
a tematicky registr versd od M. F. Abdulbdkiho.?

K mapovani a logické kategorizaci sémantickych poli zajmovych
vyrazl poslouZily relevantni koranské slovniky® a dale dila vénuijici
se riznému kontextudlnimu uziti polysémniho kordanského vyraziva
(arab. ,ilmu l-wudzuhi wa n-nazdir)® ¢i dila z oboru vykladu Koranu
Kordnem (arab. tafsiru [-Kur’dni bil-Kur’an)* a tematické vyklady
Kordnu (arab. at-tafsiru l-mawdu‘)."

Pri pohledu na prekryvajici se sémantickd pole koradnskych vyraz(™
je nutno respektovat tfi roviny jejich presahd a propojeni - lexikalni,

40 metodé vice viz lzutsu 2002, 3—45.

5Fehresu I-mewddi‘i I-kur’dni I-kerim u vydani Mushafu t-tedzwid, 2003. Dimask: Daru
|-ma‘rifa.

©Vzneseny Kordn - Cesky preklad, vyznam a komentdr s rejstiikem versd (prekl. lvan
Hrbek) 2000. Praha: AMS. Tento preklad také uzivam v citacich.

7,Abdulbaki 1969.

8 Abdel Haleem 2008; a Omar 2010.

9 Jako Nuzhatu I-a‘jun od Ibnu I-DZawziho.

" Nap¥. a3-Sinkittho Adwdu I-bajdn.

"Napf. at-Tafsiru I-mawdu‘i Muhammada al-Ghazéliho ml.

2Kordnské verse cituji podle prekladu I. Hrbka, shodné koranskému vyhledavadi na
http://islamweb.cz/koran/index.php. K vyhleddvani dle arabského origindlu slouzil
web www.tanzil.com. Pro citace hadist uzivam ¢islovani podle webu www.sunnah.
com a jejich ocenéni dle www.sunnah.one.
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sémantickou a kontextudlni. Kazdy pojem pak mdze byt uzivan
v roviné svého vyznamu jazykového, zvykového ¢i terminologického
a mezi témito je nutno umné rozliSovat a proplouvat. Pfedmétem
zajmu této studie pak byl prekryv sémantickych poli pojm( pro kriv-
du a pfidruZovani a jejich synonym.

Je téZ nutno mit na paméti, Ze vyznamy slov podléhaji zménam
v misté a ¢ase a proto je nutno respektovat vyznamy a vztahy mezi
nimi v HidZazu v dobé zjeveni Kordnu.

Slovy Ibnu I-Wazira," teoretika vykladu Koranu:

»Je tfeba davat prednost vyznamu obvyklému a obecné
zndmému nad neobvyklym, vyznamu terminologickému
v Sarbi nad vyznamem danym zvyklosti a tomu pak nad
obecné jazykovym, je tfeba znat viceznacné vyrazy, jejichz
pravého vyznamového odstinu je tfeba se dopidit az po
zvazeni kontextu ostatnich vyraz@.“"

Pri analyze sémantickych poli je nezbytné hledat pozZadovany ko-
rdnsky vyraz na vSech mistech a ve vSech tvarech, v jakych se vy-
skytuje. Je nezbytné uvazovat kontext uZiti daného slova, aby vyslo
najevo, na co presné se ono v dané konkrétni situaci vztahuje.
Kromé vyraz mnohoznacnych znd kordnsky jazyk i synonymii, a tak
mazZe byt stejny vyznam popsan hned nékolika rdznymi vyrazy.

Nékteré vyrazy je diky jejich specifickému uZiti a kontextu tfeba
chapat nikoli doslova, ale prenesené. Takovy preneseny vyklad je

3 Fatic¢ 2014, 14.

“Pro prepis arabskych vyrazd a jmen uzivam zjednodusenou verzi standardu DIN-
31635 s Upravami: zadnd rozliSovaci znaménka pro dentdly a emfatické fonémy,
zadni cipkové g prepisuji jako k, hamzatu |-wasl vynechavam a prizpUsobuiji pred-
chdzejici harace jako v mluveném slovu a sloZena vlastni jména se slovy ,abdu- a -din
prepisuji dohromady.

5Viz Isdru I-hakki ,ala I-chalk, s. 165.
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ovSem mozny jediné tehdy, kdyz takovou metonymii logicky a ra-
ciondlné dovoluje jazyk sam o sobé&, kdy na to ukazuje jasny argu-
ment, nebo kdy je takova metonymie béznd a obvykla & ocekavand
v kontextu odborné terminologie.® Proto obvyklé a doslovné byva
pravidlem a jeho opak vyjimkou z tohoto pravidla.

Islams3ti u€enci zabyvajici se koranskymi pojmy také casto uvadi
vice vyznamd, nezli by to dovolila prosta jazykovéda, kvdli kontextu,
v jakém jsou dané pojmy v koranském textu uzivany.”

Pro vykladové zhodnoceni sémantickych poli byla uzita také metoda
tematického vykladu:

,, Tato metoda vykladu Koranu nesmi zanedbat rusici a zru-
Sené verse, posloupnost zjeveni apod., resp. nesmi se jen
kompilovat koransky text bez vnitfni organizace koranskych
versd, v souladu s isldamskym ucenim a muslimskym dédic-
tvim rozvijejicim se v rdmci nejzdsadnéjsich proudd vykladu
Koranu.“®

Timto vyuZitim hermeneutiky a vysvétlujiciho pristupu (diltheyov-
ského Verstehungu) nechdvame kordnsky pramen, aby hovoril sam
za sebe.”

® [sdru I-hakki ,ala I-chalk, s. 166-167.

7Viz az-Zarkasi v al-Burhdnu fi «ulumi I-Kur’dn, 2/171-172. Srov. as-Sujuti v al-ltkdn fi
«wlimi I-Kur’dn, 4/192-193.

Topoljak 2014, 61.

9]zutsu 2002, 3.
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3. Sémanticka pole a jejich prekryvy

3.1. Sémantické pole pojmu Sirk — modlosluzebnictvi
oproti jeho antonymim

Arabsky kofen 3-r-k se v koranském textu vyskytuje na 168 lokacich
v 11 formach, nejcastéji (68krat) jako sloveso asraka-jusriku s vyzna-
mem pfidruzit, k ¢emuz je nutno pripodist tfi dalsi vyskyty ve formé
pasiva jusraku, jednou se vyskytuje vyraz $arik participium aktivni
zakladového slovesa s konotaci mit podil, dale adjektivum Sarik tfi-
krat v singuldru a 37krat v pluralu Surakd’. Podstatné jméno slovesné
Sirk se objevuje trikrat.>° To oznacuje v arabském jazyku sdruzeni i
spolecné vlastnictvi. Podle Ibn Kutajby jde o spolupodilnictvi, pro-
to syntagma as-Sirku bi-llah znamend pridruzovani jinych bozZstev
k Jedinédmu Bohu, ¢ili jejich ,,spolupodilnictvi na boZstvi.“*" Toto
pridruzovani se definuje jako pripsani dalSiho spolecnika k Jedinému
Bohu v pohledu Jeho vlddy, vlastnosti, nebo ndroku na uctivani, i
jako smérovani uctivani, napr. modlitby &i prosby, k nékomu jinému
nezli k Jedinému Bohu.

Jazykovy vyznam Koran uziva v recnickych otazkach:

,,Vidéli jste spolecniky své, jeZ vedle Boha vzyvate? Ukazte mi
tedy, co stvorili na zemi ¢i jaky maji podil na nebi anebo zda
dali jsme jim Pismo néjaké, aby opfit se mohli o jasny dikaz
z ného?* (35:40)>

Terminologicky vyznam je dle Ibnu I-DZewziho povaZovat nékoho
za Bohu rovného, jako v pasdzi ,,oni Mu boZstva pridruzend prida-
li (7:90), nebo pridruzovani v poslusnosti, jako v satanové replice,
kdy se zfika ,,toho, Ze jste mé drive k Bohu pridruzovali“ (14:22)

2 Abdel Haleem & Badawi 2008, 483.
2Viz Gharibu I-Kur’dn, 27. Etymologii viz téZ Lane 1968, 4/1541-1542.
2Srov. té7 46:4.
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a pokrytectvi v ¢inech, o némz je recCeno:

»A kdo doufd v setkani s PAdnem svym, at’ zbozZné skutky
kond a necht’ v uctivani nepfidruzuje nikoho k Panu svému.
(18:110).3

Koncept Sirku je také zvan falsi (arab. al-batil),** hanebnosti (arab.
al-fisk)* ve smyslu vzdaleni se od poslusnosti diky své nevite, jak vy-
svétluje at-Tabari.? Je nazvan i hfichem (arab. al-ism)¥ a zkaZenosti
(al-fasad).?® Toho, kdo se chova, jako by existovalo vicero objektd
uctivani, Kordn nazyvda terminem musrik. Tento termin se vyskytuje
42krat v muzském tvaru, trikrat v Zenském tvaru musrika a dvakrat
v plurdlu musrikdn.> Je to nej¢asté€jsi koranské podstatné jméno
od tohoto korene.

Islamskou doktrinu BozZi jedinosti, ktera je primym protikladem
Sirku, popisuje vyraz at-tawhid, infinitivni substantivum (arab.
masdar) od slovesa wahhada-juwahhidu s vyznamem ,,povaZovat
néco za jediné, nazyvat néco jedinym.“3* Odvozeniny tohoto slo-
vesa se v Kordnu nevyskytuji pfimo, jen Sestkrat se tento koren
objevuje ve formé pribuzného slova wahdahu vzdy s prenominal-
nim sufixem, ve smyslu ,,Jeho jediného.“3' Samotny tawhid je vSak
zminén teprve implicitn€ pod jinymi oznacenimi, jako ,,véc vhodnad
(arab. al-ma‘rif),“3? pravda (arab. al-hakk),3 pripomenuti (arab.

3Viz Nuzhatu l-a‘jun,167.

24Ve versich 2:42; 16:72; a 17:81, viz Nuzhatu l-a‘jun, 72.

»Ve versich 32:18 a 20. Viz Nuzhatu I-a‘jun, 216.

*Viz al-DZzdmi‘u I-bajdn, 1/223.

*7Viz 5:62-63. Vice viz Nuzhatu l-a‘jun, 46.

*8Viz 11:116, srov. Nuzhatu l-a‘jun, 244.

29 Abdel Haleem & Badawi 2008, 483.

3 Lane 1968, 8/2927.

3'Abdel Haleem & Badawi 2008, 1015.

32Ve versich 9:71 a 112; 31:17 odkazuje na tawhid, viz Nuzhatu I-a‘jun, 277.
3Verse 23:70; 28:75; 29:68; 37:37 timto slovem odkazuji na tawhid. Viz Nuzhatu
l-a‘jun, 110.
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az-zikr)** a spravné vedeni (arab. al-huda).’s Tawhid je v Kordnu
nazvan i bohabojnosti (arab. at-takwa).3*

Nejcastéjsim koranskym antonymem Sirku je vsak al-ichlds,?” s kono-
taci upfimného zasvéceni uctivani jen a pouze Jedinému Bohu, coz
ho &ini synonymem pojmu tawhid. Pfimo je zminén ve jménu 112.
sury, ale nikoli v samotném kordnském textu. Pribuznd slova jsou
v8ak v Kordnu uzivana ¢asto, napf. zde:

,»[U]ctivej tedy Boha a zasvécuj Mu svou viru upfimnou (arab.
muchlisan lahu d-din)! CoZ Bohu vira upfimna (arab. ad-dinu

-

[-chdlis) nepatfi? (39:2-3)

Pro monoteistu nezarazeného ani mezi kfestany, ani mezi Zidy,
uzivad Kordn castého oznaceni hanif etymologicky souvisejiciho
s vyrazem pro inklinaci nebo sklon a sémanticky zaménitelného
s vyznamovym okruhem slova isldam.?® V dobé zjeveni Koranu
existovali v Arabii tito neorganizovani asketicti monoteisté a byli
zndmi pro svou praktiku rozjimani v Ustrani jeskyni a vrcholkd
hor, zvanou tahannuf. V Kordnu se vyraz hanif vyskytuje desetkrat
v singuldru a dvakrat v plurdlu.?® Prototypem idedlniho hanifa je
Abraham (arab. Ibrahim).* Toto oznaceni implikuje prislusnost
k Abrahdmové ndbozenské obci (arab. millatu Ibrdhim),+ jejimz
pokracovanim je i obec Muhammadova.* Hanifem je ten, kdo na
zdkladé vlastni pfirozenosti a mordiniho instinktu, vioZzeného do

34VerSe 20:124; a 43:36 pod timto slovem mysli tawhid. Srov. Nuzhatu l-a‘jun, 128.
Opakem pripomenutije ,,zapomenuti‘ na Boha a jeho pravo, viz 59:19.

35Verse 9:33; 61:9; a 28:57 ztotoznuji spradvné vedeni s tawhidem. Viz Nuzhatu I-a‘jun,
307.

Ve versi 4:131. Viz Nuzhatu l-a‘jun, 84-85.

37 Koren ch-I-s se objevuje na 31 misté. Viz Abdel Haleem & Badawi 2008, 277.

3Viz 2:67; 4:125.

39 Abdel Haleem & Badawi 2008, 239.

4°Viz 3:67; 16:120.

#Viz 2:135; 3:95; 4:125; 6:161; 16:123.

4Viz 10:105.
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jeho nitra Bohem,” odmitne vSechna faleSnd bozZstva. Totéz se
723da i od vSech ostatnich. U. Rubin si zde v§ima kontextu vyhra-
zeni se oproti jednak modlosluzebnikiim a jednak oproti Ziddm
a krestanim. V kordnské perspektivé pouze isldam zachovava pu-
vodni pfirozeny monoteismus dany lidskou instinktivni podstatou,
arabsky zvanou fitra. Navazuje tim na adamovskou i abrahamov-
skou kontinuitu, tak ddleZitou pro samo zaloZeni a nejranéjsi histo-
rii samotné Mekky.4

3.2. Sémanticka pole koranskych oznaceni pro faleSna bozstva

Navzdory tomu, Ze v Koranu se hojné vyskytuji rozmanité terminy
pro modlu, Zadny z nich se nestal zakladem pro oznaceni jejich
uctivace.*®

Jméno Taghut je nejzndméjsi z mnoha kordnskych pojmenovani Ce-
hokoli, co se uctivd mimo Jediného Boha. Maze odkazovat na modlu
tohoto jména, anebo na jinou z panteonu polyteistické Mekky. Mohl
odkazovat i na lidské vidce neviry, nebo na pohanské svatyné,
magii ¢i pfimo satana,* podobné jako vyraz Dzibt,*® jenz md navic
i konotaci vyvolavace, zarikavace, strazce ¢i knéze takového kultu.#
Taghut etymologicky souvisi s vyrazem pro prostopasnost a zatvr-
zelost (arab. tughjan) a tyranii (arab. taghudn ¢i taghwa). V Kordnu
se Taghut vyskytuje na osmi mistech, vyrazy pro zatvrzelost a tyranii
(podstatna jména i slovesa) na 28 mistech z celkovych 39 vyskytist’
korene t-gh-w(j).5°

#Viz 30:30.

4Viz 22:31; 98:5.

4 Rubin 2003, 403.

4 Hawting 2003, 476.

4Lane 1968, 5/1857.

48V Koranu se vyskytuje jen jednou, ve versi 4:51, viz Abdel Haleem & Badawi 2008, 153.
49 Lane 1968, 2/373.

5° Abdel Haleem & Badawi 2008, 566.
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Uctivané vedle Jediného Boha oznacuje Kordan mnoha obecnymi
pojmenovanimi, z nichZ nejtypicté&jsije slovo ildh, pl. dliha, oznacujici
obecné jakékoli boZstvo. Tento vyraz je v Kordnu pouzit v rlznych
svych tvarech na 147 mistech. Je etymologicky pfibuzny jménu
Alldh, které Kordn uziva pro Jediného Boha Stvoritele jakoZto jeho
nejvlastnéjsi Sebe-oznaceni (arab. a‘rafu I-ma‘arif). Trojkonsonantni
korfen "-I-h je dle nejuznavanéjSiho nazoru vSesemitsky a implikuje
boZstvo i néco uctivané a zbozriované.s" At-Tabari uvadi také méné
pravdépodobnou alternativni etymologii od slova al-walah s vyzna-

mem vysinuti smysla z 1asky i bazné zaroven.s?

Pro spolecniky pripisované Bohu se uzivd obecného vyrazu anddd,
tj. ti, ktefi jsou s Nim stejné podstaty, coz je silné&jsi, nezli vyraz amsal
implikujici pouhou podobnost. Mlze znamenat i ndhradu, zdménu,
tj. véc ddvanou na misto véci jiné. Proto se uziva pro modlu uctivanou
jako nahrazka Boha.>? Toto slovo se v Kordanu vyskytuje Sestkrat.>

Pro pomocné ¢i ochranné boZstvo je v Kordnu uzivdno terminu wali,
pl. awlijd’, s plvodnim vyznamem nejblizsi druh, ochrance, blizky
spole¢nik, oblibenec.>> Koren tohoto slova se vyskytuje v Kordnu na
233 mistech,5® z toho pfipadaji 44, resp. 42 vyskyty na pojem walf
a awlija,”” nicméné ne vidy jde o ochranna bozstva, mnohdy jde
i o prirozené z3astitniky, spojence a oblibence z Fad lidi.

Asnam (sg. sanam)® jsou obecnym kordnskym oznacenim pro figura-
tivni zpodobnéni boZstev ze dfeva, kamene nebo kovu, na rozdil od

5'Abdel Haleem & Badawi 2008, 40.

2Vice o etymologii slov ildh a Alldh u at-Taberiho, al-Dzdmi, 1/122-126. Nelze si nepo-
vSimnout podobnosti s mysterium tremendi et fascinans u Rudolfa Otta.

53Lane 1968. 9/2778.

54Omar 2010.

55Lane 1968, 8/8061.

56Omar 2010, 622.

57 Abdel Haleem & Badawi 2008, 1047.

58 Uzito ve versich 22:30; 29:17, 25.
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awsan (sg. wasan),’® které oznacuji nefigurativni uctivand zpodob-
néni, resp. zpodobnéni ne-lidskych figur.t® Pojem asndm se v Kordnu
vyskytuje pétkrat® a awsan se vyskytuje trikrat.®?

Dalsim oznacenim modly je nusub, pl. ansab, oznacujicim posvatné
objekty zrejmé vétsiho rozméru, vztycené na zemi.®® Trojkonsonant
n-s-b je uzit v Koranu 35krat,* pojmy nusub a ansab jsou uzity dohro-
mady trikrat.®s Koran obdas referuje o modlach jako o kameni (arab.
al-hidzara), které budou spolu s nepokornymi lidmi a dZiny palivem
pro pekelny oheri.®¢

V kontextu model uctivanych Abrahdamovym otcem hovori Koran
obecné o zpodobnénich (arab. at-tamasil).®?

Kordn primo uvadi i nékterd konkrétni falesnd bozZstva - jako zlaté
tele Izraelitll, Ba‘la zadpadnich Semitd,*® modly Noemova (arab. Nth)
naroda - Wadd, Suwd‘, Jaghus, Ja‘lk a Nasr,*® dale modly Mekkanc(
- andélé a tzv. BozZi dcery - al-L4t, al-Uzza a Manat.”

Kordn odmitd tvrzeni, Ze by uctivdni téchto model mohlo na onom
svété jakkoli pomoci. Naopak jejich uctivani rusi pozadovany mono-
teismus a tim odsuzuje jejich uctivace k vé¢nému zatraceni.”

59 UZito ve versich 6:74; 7:138; 14:35; 21:57; 26:71.
% Lane 1968, 4/1736.

% Omar 2010, 323.

62 Abdel Haleem & Badawi 2008, 1011.

8Viz Kordn, 5:3, 90; 70:43.

%4Omar 2010, 565.

% Abdel Haleem & Badawi 2008, 941.

% Kordn, 66:6.

¢7Koran, 21:52 a 34:13. Viz Hawting 2003, 476.
%8V Koranu je vzpomenut ve versich 6:85 a 37:123-130.
59Viz 71:23.

7°Viz 53:19-20.

7'Viz 16:86, 18:52; 41:47. Viz Hawting 2003, 477.
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Na tom neméni nic ani fakt, Ze mezi kordnskym pridruzovanim
a modlosluzbou v evropském chapani pohanského polyteismu nenf
zcela prihledny sémanticky vztah. Koransky obraz staroarabského
panteonu operuje zcela jasné s myslenkou, Ze alespori formalné
uznaval Jediného Stvofitele, zatimco Sunna a Zivotopisna literatura
se spisSe soustredi na kulty boZstev vzyvanych vedle Alldha. Koransky
obraz tak implikuje zdeformovany monoteismus ¢i spiSe henoteis-
mus a mimo-kordnsky si vS§ima modlarstvi coby pohanstvi ¢i poly-
teismu v jeho klasické, Evropantm d(vérné zndmé podobé.”> Oba
pohledy spadaji pod jednotnou koncepci odsouzeného pridruzovani
k Jedinému Bohu a obé€ vidéni také mohou byt bez jakéhokoli rozporu
a rovnocenné platna vzhledem k rdznym moznym podobam nijak
nedefinovaného kultu u riznych kmen@ ¢&i rlznych spolecenskych
vrstev, podobné jako existuje napf. kontrast i mezi katechetickym
katolicismem s jeho trojicnim dogmatem na strané jedné a kultem
svétcd v katolicismu lidovém, existujicim soucasné v jedné a téze,
napf. evropské, komunité.

3.3. Sémantické pole pojmu kufr — popirani viry oproti
jeho antonymidm

Arabsky vyraz kufr — nevira, ¢i popreni viry, je popirani tawhidu, pri-
kryvanim pravdy, upirdnim prava ¢i ndroku, popirdnim prokazaného
dobrodini.”? Toto prikryvani pravdy je jejim védomym ignorovanim
a zamlcovanim, obsahujicim i element nevdéku.”* V Koranu se arab-
sky koren k-f-r vyskytuje na 510 mistech v 17 formdach. Pfedmétem
analyzy jsou slovesa a jejich tvary odkazujici na zapirani pravdy
a nevdéd¢nost: kafara (28okrat) a jeho pasiv kufira (trikrat), kaffara
(14krdt) a jeden vyskyt slovesa akfara. Podstatné jméno nevira — kufr

v v

se objevuje na 37 mistech, vyraz pro nevériciho - kafir na 5 mistech

7>Hawting 2003, 478-480.
3Lane 1968, 6/2620.
741zutsu 2002, 120.
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v singuldru a v plurdlu na 114 mistech ve formé& kafirdn, 21krat ve
formé kuffar a jednou ve formé kafara. Po jednom vyskytu pripada
na adjektiva kafira a kawafir, tfi na kufur, pét na kaffar a 12 na kafur.
Kromé popirani Boha a nevdécnosti za jeho dary téZ odkazuji na rou-
hani a pfipisovani Bohu néceho, co On Sdm u Sebe odmita.”

Vyraz iman pak oznacuje jeho antonymum - viru, presvédceni
o spravnosti néceho, divéru v néco. Znamend potvrzeni pravdivosti
(arab. at-tasdik) sdélovaného, osobni presvédceni, z néhoz vyplyvaji
i emoce a redlné kondni, jez je s tim v souladu.”® Jejich protikladny
vztah je zcela jasny a obé se ve své &isté a absolutni podobé ne-
mohou setkat v srdci téhoz jedince.”” Kofen "-m-n se objevuje v 19
variantach na 858 mistech koranského textu. Pro tuto analyzu ma
vyznam sloveso amana - uvérit (537krat), podstatné jméno iman
- vira (45krat) a tvary podstatného jména mu’min — véfici: maskuli-
num singularu (22krat), jednou v dualu mu'minan a 179krat v pluralu
mu’'mindn, v Zenském prechyleni mu'mina v singuldru na 6 mistech
a mu’'minat v pluralu na 22 mistech.”

Antonymem neviry je i Sukr - vdék ¢i vdécnost, podékovani, uznani
prokdzaného dobrodini, ve spojeni s Bohem pak podékovat, proka-
zat vdék za dobrodini Bohu.”? Kofen $-k-r se objevuje v Koranu na
75 mistech?®® Z toho pripada 46 vyskytl na sloveso Sakara-jaskuru
s vyznamem byt vdécen, samotny vdék (arab. Sukr) se vyskytuje
jen jednou, podobny vyraz Sukir dvakrat. Participium aktivni Sakir
se vyskytuje v singuldru Ctyrikrat a v plurdlu Sakirdn desetkrat, adjek-
tivum Sakur desetkrat a participium pasivni maskdr dvakrat.?

75 Abdel Haleem & Badawi 2008, 809-810.
°Lane 1968, 1/100.

77|zutsu 2002, 188.

78 Abdel Haleem & Badawi 2008, 50.
79Lane 1968, 4/1585.

8cOmar 2010, 297.

8 Abdel Haleem & Badawi 2008, 493.
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Dichotomie viry coby vdéku a neviry coby nevdéku je jasné zdlraz-
néna napr. v koranské pasazZi o stvoreni ¢lovéka:

»A slySicim a vidoucim jsme jej ucinili a na spravnou cestu
- at’ vdé¢ny je (arab. $dkiran), ¢i nevdédny (arab. kafuran) -
jsme jej uvedli.“ (76:2-3)

Spolu s C. Adang ze uzavrit, Ze protichdné koncepty viry a neviry,
na které se v Kordnu narazi na vice neZz 5000 mistech a casto vice-

vvvvvv

a nejstézejnéjsim.®

3.4. Sémantické pole pojmu zulm - kfivda oproti pojmu
,adl - spravedInost

Kfivda ¢i nespravedinost (arab. az-zulm) je v jazyce definovana jako
,,poloZeni néceho na nepfislusejici misto (arab. wada‘u $-33j’i fi ghajri
mahallih),“8 v islamském zakonodarstvi pak jako umisténi stanove-
nych véci na nepfislusici misto, resp. rozpor se zdkonnym ustanove-
nim (arab. muchalafatu $-Sar).34 Pod krivdou obecné se v Kordnu
rozumi i nevira a pridruzovani.® Krivda v sobé obsahuje nikoli jen
element bezdlivodného ublizeni druhému a pachani bezpravi vidi
nému,® nadto ten dokonce ani neni nutny, ale prfedevsim element
prekroceni vlastnich prav, u¢inéni néceho, na co ¢lovék nema narok.®”

8 Adang 2003, 218.

8Lane 1968. 5/1920. Priklady kordnského uZiti tohoto slova viz verse 2:271-272, 276;
3:35, 108, 117, 161, 181; 4:40, 49, 124; 6: 131; 152; 160; 8:60; 9:70; 10:44, 47, 54; 11:101,
117; 16:33, 111, 118; 17:71; 18: 49; 19:60; 20: 112; 21:47; 22:10; 23:62; 26:209; 28:59; 29:40;
30:9; 36:54; 40:16; 41:46; 43:76; 45:22; 4619; 50:29; a 65:7.

8Viz Sarhu Sahihi Muslim, 2/143. Srov. té% Fathu I-Mun‘im, 1/408; Tafsiru I-munir,
21/143.

8 El-Iman, 88.

86 |zutsu 2002, 168.

81bid., 165.
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Kofen z-I-m, ktery kromé nespravedlivosti nabira i konotaci temnoty
se objevuje v Kordnu na 315 mistech ve 14 formach, z toho sloveso
zalama-jazlimu s vyznamem ukfivdit na 85 mistech, 25krat pak jeho
pasivni tvar zulima, participium aktivni zalim na pé&ti mistech, v plu-
ralu zalimdn 126krat, v Zenském tvaru zalimat Ctyrikrat. Odvozenad
adjektiva azlam 16krat, zalim dvakrat a zalldam pétkrat. Jednou se
objevuje participium pasivni mazlim. 23krat se pak objevuje i pfi-
buzny vyraz zulumat oznacujici temnoty.3®

Naproti tomu ,adl znamena spravedInost, kdy je uc¢inéno za dost viem
narokdm a vse je postaveno na své misto, to, co konvenuje rozumu,
co je rovnym pfistupem, resp. umérenym, mezi dvéma krajnostmi —
neddslednosti a prehdanénim.® Koren ,-d-l se v Kordnu objevuje na 28
mistech a z toho pripada polovina pripad( na sloveso ,adala-ja‘dilu
s vyznamem byt spravedlivy a nestranny, nasledovat primou cestu
a 14 na podstatné jméno ,adl s vyznamem spravedInosti.®®

Jesté Castéjsim vyrazem podobného vyznamu je pojem al-hakk pro
pravdu, skutecnost a redlnost, ale také narok nebo opravnéni. Koren
h-k-k se v Koranu objevuje 287krat.?' Z toho 248 vyskytl pripada na
samotné slovo al-hakk.??

3.5. Pfekryvy sémantickych poli slov Sirk, kufr a zulm

Pojmem kfivda (arab. az-zulm) se cili jakdkoli kfivda, tedy i nevira
(arab. al-kufr) a modlosluzba (arab. as-sirk), ale mdze ji byt i néja-
ky jiny, mensi hfich. To samé plati i pro vyrazy neposlusnost (arab.
ma‘sija), néktery z termind pro hfich (arab. zanb, ism a hins),

88 Abdel Haleem & Badawi 2008, 583.
89 Lane 1968, 1974.

9° Abdel Haleem & Badawi 2008, 605.
9'Omar 2010, 131.

92 Abdel Haleem & Badawi 2008, 224.
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provinéni (arab. chata’), vina (arab. dZzundh), hanebnost (arab. fisk),
zkaZenost (arab. fasad) vzpurnost (arab. baghj, resp. tughjan), pre-
hanéni (arab. israf) a dalsi jim podobné terminy.% Kdykoli je zminéno
obecné nékteré z oznaceni pro zlo, mysli se na zlo jakékoli.?*

V koranskych pasazich ,,nepotfisnili viru svou nespravedIinosti (arab.
zulm)“ (6:82) a ,,necht’ Blh prokleje nespravedlivé (arab. zalimin)*
(7:44) je dle Ibnu I-DZawziho pojmem nespravedinost pouZzit pravé
pro pfidruzovani k Bohu (arab. as-Sirku bi-l1ah).%

Jindy jsou nevéfici oznadeni za nespravedlivé, napf. v pasazi ,,véru
nestanou se nespravedlivi (arab. zalimun) blazenymi“ (6:135) a ,,ti,
kdoz nespravedlivi jsou, tajné se domlouvaji“ (21:2).

Popirani Bozich znameni ve svété i ve zjeveni je oznaceno jako
nespravedlivost:

,,Kdo je nespravedlivéjsi (arab. man azlam) nez ten, kdo
0 Bohu si lez vymySli a pravdu, kdyZ dostane se mu ji, za lez

prohlasuje? Coz v pekle pribytek nevéricich (arab. maswa
[-kafirin) nebude?* (39:32)

Odmeénou za jejich nespravedlivost na tomto svété bude i to, Ze je
,,BUh nepovede cestou spravnou* (62:5).

Nespravedlivi jsou také ti, ktefi o Bohu [Zou anebo prohlasuji to, co
seslal, za lez:

Vv

mysli & rika: ,,Bylo mi sesldano vnuknuti,* zatimco mu nebylo
vnuknuto vibec nic, anebo ten, jenz hovofi: ,,Ja mohu seslat

9BViz 4:171; a 20:127.
94Vice viz El-Iman, 99.
9 Nuzhatu l-a‘jun, 196.
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podobné tomu, co seslal Bih.“ Kéz bys jen vidél hriSné v na-
ru¢i smrti, az andélé rozprostrou ruce své rkouce: ,,Vypust'te
duse své, dnes odménéni budete trestem zahanbujicim za
to, Ze mluvili jste nepravdu o Bohu, a za to, Ze pysSné jste se
odvraceli od znameni Jeho!“ (6:93).

Totéz plati pro jalové pochybovace o Bohu a Jeho Zjeveni, vici né-
muz se rouhaji,?® anebo pro ty, ktefi by rekli, Ze sami jsou boZstvy
vedle Boha.?

Tim spiSe se to tyka téch, ktefi nejenze sami nevéri, ale brani v tom
i druhym:

»,Zdaz prokleti BoZi nepadne na nespravedlivé, ktefi z cesty
Bozi svadéji a pokfivit si ji preji a v Zivot budouci neveéri
(arab. bil-achirati hum kafiran)2 (11:18-19)

Do kontrastu s bezprdavim vidi jinému je krfivda modlosluzbou po-
stavena v pribéhu o Abrahdmovi, ktery rozbil modly svého lidu:

,»A rozbil je na kousky vSechny kromé té nejvétsi z nich -
snad oni sami se k ni navrati. | fekli: ,,Kdo tohle bozstvim
nasim udélal, ten véru mezi nespravedlivé patfi!“ A pravili
jedni: ,,SlySeli jsme mladika néjakého o nich poznamky ¢i-
nit, Abrahdm mu fikaji.“ | zvolali: ,,Privedte ho pred odi lidf
- snad budou proti nému svédcit!“ A zeptali se jej: ,,Byls to
ty, Abrahame, kdo s nasimi boZstvy se tohle odvazil ucinit?“
Odpovédél: ,,Nikoliv, to tenhle nejvétsi z nich udélal, zeptejte
se jich, jestlize mohou promluvit!“ Nevérici se obratili proti
sobé a rekli: ,,Vy véru jste nespravedlivi! Potom vSak opét
nastal obrat v hlavdch jejich a prohlasili: ,, Ty prece vis, Ze vi-
bec nemluvi!“ Abrahdm pravil: ,,Pro¢pak tedy uctivite vedle

9 Viz 6:68.
97Viz 21:29.
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Boha néco, co vam ani neprospiva, ani neskodi? Hanba na
vas i na to, co misto Boha uctivate. CoZpak nejste rozumni?‘
Zvolali: ,,Upalte ho a pomozte bozstvlim svym, udélat néco
chcete-li.“ (21:58-68)

Utok na to, co tito modlari povaZovali za svaté, byl v jejich ocich kfiv-
dou, nicméné upalovani véficich za to, Ze véfi v Jediného Boha, je
krivdou jesté vétsi a sama modlosluzba je nejhorsi kfivdou viibec.9®
Moznd proto jsou jak nevira, tak i pridruzovani k Bohu spole¢né
nazvany pokusenim.®

Pridruzovani je téZ nazvano nevdékem:

,,CoZ véFit budou v bozstva faleSn3, jsouce tak za dobrodini
BoZi nevdécni? (16:72)

A na jiném misté jsou odchylky od absolutniho monoteismu nazva-
ny prehanénim v ndboZenstvi:

»Vlastnici Pisma! Neprehanéjte v ndbozZenstvi svém a mluvte
0 Bohu jediné pravdu! Vskutku Mesids Jezis, syn Mariin, je
pouze poslem BozZim a slovem Jeho, které vloZil do Marie,
a duchem z Ného vychdzejicim. A vérte v Boha a posly Jeho
a nerikejte: ,,Trojice!“ Prestarite, a bude to tak pro vas lepsi.
Bih vskutku je jedinym Bohem, On povznesen je nad to, aby
mél dité, vzdyt nalezi Mu vSe, co na nebesich je i na zemi;
a Bdh dostateénym je ochrancem.“ (4:171)
Kordn casto uzivd arabskou slovni hficku opirajici se o fakt, Ze slo-
va pro krivdu i temnotu jsou obé odvozena od stejného korene
z-I-m. Proto na vicero mistech prirovnava viru ke svétlu a neviru

9%8]zutsu 2002, 168.
99Viz verse 2:191; 3:7; a 8:39. Pokuseni (arab. fitna) je v arabstiné odvozeno od stej-
ného slovesného zakladu jako zkouska ohném.
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a pridruzovani k temnoté.”® Naopak ke svétlu je podle Ibnu I-DZzawziho
pfipodobnéna BoZi SpravedInost v Soudny den:
,, A rozzari se zemé svétlem Pana svého a rozloZena bude
kniha; a pfedvedeni budou proroci a svédkové a bude roz-
souzeno mezi nimi podle pravdy a nebude jim ukfivdéno.“

(39:69)°

Krivdu k temnoté pfirovnal i Prorok Muhammad v hadisu, Ze ,,kfivda
se v Den Zmrtvychvstani zhmotni coby temnota.‘*

3.6. Prekryvy sémantickych poli islam, iman a ,adl
coby jejich antonym

Podle Ibnu I-Dzawziho se nesouzeni ,,dle toho, co Buh seslal,” které
¢inf z ¢lovéka nevéficiho,'* vztahuje na zjeveni obsahujici nauku BoZi
Jedinosti.”* Podobné tomu i slova ,,kdokoliv zavrhne viru, toho skut-

ky budou marné‘ (5:5) dle ného odkazuji na Jedinost Bozi."s
Tawhid je se spravedInosti ztotoZnén verSem:

,,Blh zajisté prikazuje spravedlnost (arab. al-‘adl), dobré
skutky i Stédrost vaci pribuznym a zakazuje necudnost,
zavrzenihodné skutky a vzdornost a varuje vds — snad toho
pamétlivi budete.“ (16:90)

°0Vijz verse 2:257; 5:16; 13:16; 57:9, 28; 65:11.

°"Nuzhatu l-a‘jun, 291-292.

©2Zaznamenal al-Buchéri v al-Adabu I-mufrad, hadis ¢. 485. Jako sahih ho dolozil
al-Albéni v Sahihu I-Dzdmi, hadis ¢. 101.

°3Viz Koran, 5:44.

°4Nuzhatu l-a‘jun, 41.

5 |bid., 46.
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V této souvislosti si Ibnu I-DZawzi v§ima3, jak se pro Sirk pouZiva
slovesa se stejnym zdkladem:

,»A prece potom ti, kdoZ neuvéfili, Panu svému rovné davaji
(arab. bi-rabbihim ja‘dilan)!* (6:1)"°¢

Vira v Jedinost Bozi se cili také kordnskym imperativem ,,za-
svécovat svou viru upfimné Bohu.“"*7

Lze shrnout, Ze kdykoli je zminéno obecné dobro nékterym ze
svych oznaceni, mysli se na dobro v jakémkoli kontextu, tedy i tawhid
i cokoli mensiho nez on.™®

4. Koran o zlu modlosluzebnictvi
4.1. Iracionalita pridruzovani prizmatem Koranu
Koran rika:

,»A neni boZzstva kromé Ného, jenz sldvou Svou povznesen
je nad ty, kdoZ jsou k Nému pridruzovani!* (9:31)

Pravé plnéni Bozich narokl se odrdzi ve trojim: 1. Dosvédcit Jeho
existenci, panovani, péci a rozhodujici moc, a proto Ho uctivat jako
jediného. 2. Dosvédcit falesnost a IZzivost cehokoli, co byva uctivano
mimo Ného a tim své svédectvi nezkompromitovat. 3. Dosvéddit, ze
totéz je povinnosti vSech lidi, kteri kdy Zili a budou Zit.

Jadro odsudku modlosluzebnictvi spocivd v nasmérovani pokor-
nosti, jako je prosba ¢i modlitba, jinym vedle Jediného Boha.™ Jako

°¢ Nuzhatu l-a‘jun, 204.

°7Verse 10:22; 98:5. Viz Nuzhatu l-a‘jun, 125.
8 bid., 113-118.

°9Hawting 2003, 477.
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pridruZzovani je odsouzena i vira, Ze Blh ma potomka.™ Modlo-
sluZebnictvi &i pfidruZzovani je shodné tomu IZivé tvrzeni, i prinej-
mensim pochybnost o BoZi Jednoté a jedinecnosti v pohledu jeho
existence, vlady a panstvi, popisu a vlastnosti, ¢i vylu¢ného prava
byt uctivan, jak vysvétluje al-Hakami." Ateismus i agnosticismus
jsou rovnéz podobou modlosluZebnictvi proto, Ze pripisuji Bohu bud’
neexistenci, anebo potencidlni mozZnosti existence ¢i neexistence,
coz jsou v obou pfipadech vlastnosti vSech ostatnich stvorenych
jsoucen.

Osmansky vykladac al-Hakki uzavira:

,Véz, Ze podstata skutecnosti viry (arab. hakika) tkvi v do-
svédeni (arab. Suhdd) a uzfeni (arab. ijan) a jeji formalni
praktikovani se poji s logickymi diikazy. Podobné i v pripadé
Taghuta, kde se podstata této ,,viry poji s faleSnymi idejemi
a po formalni strance s popirdnim BoZi Jedinosti a Jeho dar(.
Proto i nevira je trojiho druhu - popiradni Bozich dard, popi-
rani Jeho Jedinosti a Jedinecnosti a prijimani néeho mimo
Ného za boZstvo.“'

Vzyvani kohokoli mimo Boha je nelogické, slovy Koranu:

,,BUh nevzal si zadné dité a neni vedle Ného bozZstva jiného,
jinak by kazdé boZstvo odneslo to, co stvofilo, a nékteré
z nich by se nad druhé povysilo. O¢ je Biih slavnéjsi nez to, co
mu |Zivé pripisuji! (23:91)

Kordn na mnoha mistech srovnava Jediného Stvoritele s faleSnymi
bozZstvy, kterd maji rozdélené kompetence a Blih o nich neseslal
24dné oprdvnéni,™ nic nestvorila, jsou sama stvofend a nemohou

"°Viz 2:116.

""Putokazi duhovnog uspona, 122.
"2 Ruhu I-bajan, 1/407.

"312:39-40.
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prospét ani sobé samym,"* nemohou proménit den v noc ani noc
v den, pokud by to Bdh nedovolil.™ Blh je naopak ten, ktery zZivi
vsechny ostatni a Sam nikym Ziven neni,"® ten, jehoZ je kralovstvi
na nebesich i na zemi a jenZ si nevzal pro sebe Zadného potomka ¢i
spolecnika ve vladé, ktery v8echny véci stvofil a kazdé urcil jeji osud,
zatimco falesnad boZstva nemohou stvorit nic, sama jsou stvorena,
nemohou zpdsobit zadnou skodu ¢i uzitek ani sobé ani jinym, natoz
smrt ¢i Zivot, nebo dokonce vzkfiseni."” Bdh je oproti faleSnym
bozZstviim také vsevidici, vseslySici a spravedlivy,” necini nikoho
spolecnikem Svého rozhodnuti," nikdo nemize konat proti Jeho
vuli a kdyZz On o né¢em rozhodne, fekne pouze: ,,Staniz se!“ a stane
se (arab. kun fa-jakdn).«2°

Na vicero mistech je pouZzito fraze ,,0¢ je On vzneSenéjsi nez to,
co k Nému pridruzujit (arab. subhanahu ,amma jusrikan“™ ¢&i ,,0¢
je BUh, Pan trinu, slavnéjsi nez to, co mu pripisuji (arab. jasifan)!“
(21:22)

Castym koranskym motivem je i odmitani boZstev vedle Boha i ze
strany téch, ktefi jsou jako BoZstva vzyvani. Arabové v dobé pred
Kordnem vérili v dziny, potomky Iblise-Satana, z nichZz nékteré
i uctivali. Nékteri z nich dle Koranu pfijali pravdu a rekli:

,»[U]vérili jsme v néj a jiz nikoho nebudeme pridruzovat
k Panu, svému. A véru On - povznesena necht’ je dlistojnost
Pdna naseho - si nevzal druzku ani syna Zadného.* (72:2-3)

"413:16.

528:71-72.

"0Viz 6:101.

"7Viz 25:2-3.

"8Viz 40:20.

"Viz 18:26.

2°Viz 19:35, 88-94.

2Verse 6:100; 9:31; 23:92; @ 52:43.
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Tim je ustaven dikaz i bytostmi ze sféry nepoznatelného. Podobné

~orv

tomu v Koranu i sdm JeZis odmitd trojicni dogma a mariansky kult:

,»A hle, pravil Bah: ,,JeZisi, synu Mariin, zdaz jsi to byl ty, kdo
fekl lidem ,,Vezméte si mne a matku mou jako dvé boZstva
vedle Boha?*“ | odpovédél: ,,Slava Tobé! Nebylo na mné,
abych fikal néco, k ¢emu jsem nemél pravo! Kdybych to byl
byval rekl, byl bys to dobre védél, nebot’ Ty znas, co je v dusi
mé, zatimco ja neznam, co je ve Tvém nitru, vzdyt Ty jediny
znas nepoznatelné.* (5:116)

Podle Koranu kdo i poté, co nad nim Zjeveni ustanovi dlikaz, pridru-
Zuje k Bohu jiné, opousti tdbor Bohu vérnych ve prospéch tabora
satanova a stdvd se jeho pomocnikem, ¢imz se obraci proti Tomu,
nad Nimz nemdze zvitézit."

Na iracionalitu popirdni Boha a pfidruzovani k Nému nardzi i kordn-
skd pasaz:

,Rci: ,,Jen si vzyvejte ty, o nichZ soudite, Ze jsou vedle Boha!
Vzdyt nemaji vladu ani nad tim, co ma vdhu zrnka prachu
na nebesich a na zemi, a nemaji nijakého podilu ani zde, ani
tam a BGh nema mezi nimi pomocnika Zadného.*“ A nebude
platnd u Ného pfimluva Zadna, leda pro toho, komu On to
dovoli. A az nakonec strach vyprdzdni srdce jejich, Feknou:
,,Co pravil Pan vas? a bude jim receno: ,,Pravdu, a On vzne-
Seny je i veliky!“ (34:22-23)

Vicero koranskych verst déle jmenuje rlizna Bozi dobrodini, jako
desté pitné vody napdjejici lidi i bujnou zemskou vegetaci, prostor-
ny a pevny zemsky povrch, jenZ se nepropadd, nebesa nad hlavou,
vzduch, fyzikalni zakonitosti, Slunce a Mésic, zrak, sluch, srdce,

22Vjz 25:55.
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pomoc, obZivu i sdm Zivot na tomto a spasu na onom svété.”s
V téchto versich se casto objevuje Fecnickd nardzka, zda ten, kdo
tato dobrodini poskytuje, je ,,boZzstvem néjakym vedle Boha (arab.
a ildhun ma‘ Alldh),“ nadezZ se dodava, Ze ,,a prece jsou lidé, kteri
Mu rovné davaji! (27:60).

Takovi jsou vykresleni podobenstvim o pavouku v jeho siti, ktera
se mu samému sice zda relativné pevna, avsak v absolutni mife se
hrouti pod nejslabsim ndporem nepfriznivych podminek.™*

Muhammed al-Ghazali smysli, Ze popirdni Boha a pridruzovani
k Nému je urdzkou rozumu:

,»,Rozum je jeden z nejcennéjSich dard, kterého se lidem do-
stalo. Proto presvédceni zakladajici se na mdlém a zmrt-
vélém rozumu nema zadnou hodnotu a neni v ném nic
dobrého.“"

4.2. Neetic¢nost pridruzovani prizmatem Koranu

Koran na mnoha mistech vyjmenovava nescetné dary od Boha
lidstvu. V. mnoha takovych versich se obraci otdzkou: ,,zdaz jest
boZstva (resp. stvoritele) jiného, nezli Boha (arab. hal min ildhin
(resp. chalikin) ghajr Allah)?‘® Tj. Pro¢ uctivate jiné a nikoli Boha,
ktery vdm toto vSe dava? Prvni zakladni ctnosti a povinnosti z logiky
konani dobra je tedy vdék vici Tomu, Kdo dobro poskytuje (arab.
Sukru I-Mun‘im) a prvni zdkladni nectnosti je nevdék (arab. kufr, téz

M

prekldddno v uzsim smyslu jako nevira) viaci Nému.™?

3Verse 2:22; 10:31; 23:18; 27:60-64; 29:61; 34:24; 67:16—22, 28 a 30.
24Viz 29:41.

25 Tematski tefsir, 627.

26Viz 6:46; 28:71-72; 35:3; 52:43.

27 Reinhart 1995, 109.
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V Koranu je Jedinost BoZi zobrazena také prirozenou iumluvou (arab.
al-misdk) mezi Bohem na strané jedné a Adamem a jeho potom-
ky na strané druhé.”® Proto Koran kazdému clovéku prikazuje, aby
obratil ,,tvar svou k naboZenstvi pravému jako hanif podle sklonu
prirozeného lidem, v némz Bah lidi stvoril.“™® Jde o vnitrni pfiro-
zenou inklinaci k vife v Jediného Boha a zdvazek svéreny lidstvu
a aktualizovany vSemi proroky'° i jejich historickymi komunitami.®’
Z tohoto pohledu je modlosluZebnictvi neprirozené a je z etického
hlediska porusenim slibeného zavazku.?

Ibn Tejmija o tom Fika:

,,Clovék md vrozenou vnitfni potfebu uctivat Jediného
Boha a nikoho a nic k Nému nepfridruzovat. Této vnitrni
pfirozené potfebé se nic nevyrovng, jen v omezené mire
se s ni v nékterych ohledech mize méfit jeho potreba
jist a pit. Clovék je syntézou téla i ducha, které nemohou
udrZet svou rovnovahu bez viry v Jediného Boha, s jehoz
jménem do Zivota vstupuje mir a jistota. Clovék se snazi
dospét ke svému Panu usilim a praci a toto je podminka
jeho spravného smérovani na tomto svété. Pokud i nalezne
néjakou jinou cestu mimo Boha, kterd mu poskytuje ra-
dost a spokojenost, bude to jen kratkodobého charakteru
a jevy, kterym bude prokazovat svou lasku a Uctu, bude
muset ménit. Néjaky ¢as v nich spokojenost a Stésti moznd
najde, avsak ono se zakratko vytrati a kazdé dalsi setkani
s nimi pak bude provazet neklid a nespokojenost. Lec Pra-
vy, Skutecny Blh je v kazdém case v za vSech okolnosti

28Vers§ 7:172. Pojem ¢i koncept imluvy o vylu¢ném uctivani mezi Bohem a lidstvem
je uzitive versich 2:63; 3:81; 7:172; a 57:8.

29Vers 30:30.

3°Viz 7:59; 7:65; 7:73; 7:85; 11:61; 11:84; 23:32; a 33:7.

3'Viz 2:83; 3:187; 5:12; 2 7:169.

32Viz 2:27; 4:155; 5:13—14; @ 13:25.
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stalym a neménnym cilem lidské pozornosti a lasky. On je
s Clovékem vSude.“"33

Muhammed al-Ghazali poukazuje ve vykladu verse ,,Tebe uctivame
a Tebe o pomoc zaddme* (1:4) na totéz:

,,B0Zi vira je jedina. Proroci ji predavali v rznych dobach na
rtznych mistech. Jejim zdkladem je Jedinost Bozi a uctivani
pouze Jeho. (...) Kdo se této zasady drzi, dojde spasy. Kdo
se od ni odchyli, propadl zatraceni. (...) Kdo Zije v modlo-
sluzbé, pfipisuje k Bohu jiné a odvrhuje jeho vedeni, ten
prezivd mezi bludem a BoZim hnévem, neni pro ného nadéje
a neni v ném dobra.“4

ModlosluZzebnictvi je optikou Kordnu ultimatni zdkaz, ¢asto uvadény
po boku zabijeni ¢i smilstva® a navic neodpustitelny hrich, za ktery
ten, kdo na ném zemre, zaslouzi vé¢né zatraceni v Pekle.’® Etické
proto je vyhybat se mu stejné jako treba vrazdé, kterd je pro kazdé-
ho zcela jasné nepfijatelna.

Napri¢ celym Kordnem se jako cervend nit’ vlecou pribéhy mnoha
davnych narodd, které postihla zkaza v podobé BoZiho trestu mimo
jiného pravé za jejich vzyvani faleSnych boZstev mimo Jediného
Boha. Zachrdnili se mezi nimi jen ti, ktefi nasledovali své proroky
a modlosluzby se zrekli. Proto Kordn vyzyva lidstvo:

,»A v pribézich jejich je véru mnoho prikladl pro ty, kdoz
rozumem jsou obdareni. A neni to pribéh vymysleny, nybrz
potvrzeni toho, co jiz pfedchdzelo, a podrobné vysvétleni

v v

vseho, spravné vedeni i milosrdenstvi pro lid vérici.“ (12:111)

33 Fetve Tevhid Uluhije, 37.

34 Tematski tefsir Kur’ana, 23.

35Viz verse 6:151; 7:33 a mnohé dalsi.
36Viz napfr. vers 4:48.
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Ibn Tajmija pravi:

,,T0 ukazuje, Ze kdo bude konat tak, jak konali i ti pred nim,
bude odménén stejné, jako byli odménéni i ti pfed nim. Proto
necht se ma clovék na pozoru pred konanim popiracd viry
a necht' kona ciny véricich a nasledovnik{ prorok.

Iraciondlni a neetické je proto ndsledovat cesty, které jiné, oznace-
né za zlovolné, privedly do zahuby, pricemz uctivani jinych namisto
Boha je jejich spoleCnym jmenovatelem:

,,CoZz k Nému budou pridruZovat to, co viibec nic nestvorilo,
ale samo bylo stvoreno, a neni schopno jim nikterak pomoci
a nemdze pomoci ani sob&?* (7:191-192)

To vede k jednoznaénému zavéru:

,,Blh je pravda a to, co je misto Ného vzyvano, je nicotné
a Bah véru je vzneseny, veliky.“ (22:62)

As-Sa‘di ohledné koranského nahledu na popirani viry a pridruzo-
vani k Bohu pravi:

,,Kordn je [nevérici] vyzyva k isldmu a k vife v proroka Muh-
ammeda, predkladaje krasy jeho zakona a viry, jakoz i jasné
dlikazy Muhammadova poselstvi. Takto mlze najit prfimou
cestu kazdy, kdo si to preje a kdo je spravedlivy a ustaven je
dtikaz proti tém, ktefi nasleduji jen svou zatvrzelost.“38

37El-Furkan, 184.
38Kako se ponasati, 30.
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5. Shrnuti a zavéry

vevs

Koran jednoznacné, nejsilnéjSimi ndstroji arabské stylistiky," porouci:
,,Véz tedy, Ze neni boZstva kromé Boha!“ (47:19)

V tomto duchu je ladén i cely Kordn. Soudoby ucenec al-Kardawi
shrnuje:

,,T0, ze Koran nécemu vénuje pozornost tim, Zze néco opa-
kuje a potvrzuje ve vicero surach pri vicero pfileZitostech
a vicero zpUsoby, jasné naznacuje, Ze dand véc md jistou dd-
leZitost, misto a vyznam v ndboZenstvii Zivoté, kvli cemuz
ji musime také prikladat patficnou pozornost v nasem roz-
mysSleni, idejich, pocitech a starostech, shodné tomu, nakolik
je dana véc v Kordnu zastoupena.‘™°

K tomuto ,,slovu rovnému (arab. kalima sawa’),“ tedy, Ze ,,nebu-
deme slouZit nikomu le¢ Bohu a nebudeme k Nému nic pridruzovat
a Ze si nebude brat jeden druhého za Pdna misto Boha* (3:64) vzyva
Kordn i Zidy a kfestany coby nasledovniky predeslych poselstvi.

Dichotomie BoZi Jedinosti oproti pfidruzovani a viry oproti nevi-
fe je zakladnim délitkem nejen véroucnym, ale i etickym."* Nejen
to, dynamika mezi protiklady tawhidu a Sirku &i viry a neviry je pro
pochopeni isldmského etického systému naprosto stéZejni, nebot
veSkeré dalsi ctnosti a nectnosti jsou satelity rotujicimi bud’ okolo
jednoho, anebo druhého.™

39 Abdel Haleem 2016, 26.

40 Kako se ponasati, 595-596.
“zutsu 2002, 187.

4 bid., 119.
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Tak jako je vira v tawhid a upfimnost v jeho provedeni naprosto
jistou cestou do Rdje a branou spasy, tak je i pfidruzovani a neu-
primnost jizdenkou do Pekla a branou vécného zatraceni,' leda Ze
by se ten, kdo se ho dopousti, prfed smrti kal, prijal tawhid a vSeho
mimo Boha se zFekl."** Tato jistota je podle az-Zahabiho neoblomnad
- byt'i ten, kdo nepridruzoval, mdze nadlouho v pekle skoncit také
- a dokladaji ji nescetné verSe. Modlosluzba totiz rusi a ni¢i dobré
skutky ¢lovéka a vyvadi ho z I&ina pravé viry.s Hned po modlosluzbé
je nejhorsim hrichem pokrytectvi, neupfimnost a pretvarka, rusici
konkrétni ¢in, pfi kterém se najde.™¢

Takto se snoubi aleticky a soteriologicky absolutismus s mravni vyva-
Zenosti na vSechny strany. Spasa vSak neni neodlucné spjata s néci
muslimskou identitou, protoZze néktefi spaseni se jako muslimové
nemuseli deklarovat'¥ a naopak néktefi zatraceni se jako muslimové
deklarovali ostentativné, avsak uvnitf sebe pokrytecky kryli nevi-
ru."® Podminky spdsy jsou jasné dany - vira v Jedinost BoZzi, odmit-
nuti pridruzovani a prijeti vSech prorokd, kterych se ¢lovék dozije."9

Otdzka spasy je tedy v konecném dusledku pouze funkci a disledkem
zakladniho etického postuldtu o necinéni druhym, co nechceme, aby
bylo ¢inéno ndm. Dochazi tim k logické konzistenci vérouky a etiky,
slovy, jez Koran vklada do ust proroku Josefovi (arab. Jusuf):

,»,Jsou snad rozdéleni pani lepsi nez Bah jediny, vSe podma-
Aujici?* (12:39)

43 Chittick 2016, s. 214. Srov. Kordn, 4:48 a 116.; a 5:75.

44Viz Koran, 25:68-70.

45 Pocet téchto versd se pohybuje okolo 165. Viz al-Kabair, 15.
46 bid., 16-19.

“7Viz Kordn, 2:62; 5:69; 22:17; a 9:74.

18Viz Koran, 63:6.

“9Srov. Koran, 4:48; 4:116; 4:168; 9:80; 47:34.

334



Na jiném misté Kordn dokonce pranyfuje exkluzivistické soteriologie
tehdejsich zid( a krest'and, odmitajicich spasu mimo svou komunitu:

,,Rikaji: ,,Nevejde do raje nikdo kromé toho, kdo je Zidem ¢i

krestanem!“ Takové je jen prani jejich; ty vsak rci: ,,Prineste

mi diikazy své, jste-li pravdomluvni!* (2:111)
V souvislosti s tim M. Ghazali fika, Ze ,,na rozdil od uzkoprsého
nabozenského fanatismu isldm vSechny lidi velkodu$né vyzyva k na-
boZenské jedinosti spocivajici na zdravé, univerzalni lidské priroze-
nosti (arab. fitra) a raciondlni logice.s°

Kordnsky ndhled na pravdivostni hodnotu naboZenského presvéd-
¢eni a na spdsu je tedy tvrdé a nekompromisné normativizujici,
avsak tézko ho lze oznadit za pravy a vzorovy exkluzivismus. Islam-
ské pojeti aletického a soteriologického pluralismu totiz pIné zavisi
na prijeti této etiky ve vztahu k Bohu, nikoli na osobni identifikaci
s islamem jakoZto naboZenskym vyznanim. Koran sice uznava exi-
stenci parcidlnich pravd a etiky v jinych ndboZenskych ucenich,™
nicméné tyto v kone¢ném dlsledku zanikaji utapéjice se v odmit-
nuti tawhidu a jejich svétla pohasinaji v temnotdch Sirku. Spdsa je
naopak zdlezitosti kazdého jedince, ktery individudiné predstupuje
pred Stvofitele v Den Soudu. Timto konkrétnim pojimanim se Kordn
dle A. K. Abdulaha bliZi soteriologii tzv. anonymniho kfestanstvi
u Karla Rahnera coby uznanému predpokladem pluralismu v kato-
lictvi. Tak jako Rahnerovi anonymni kfestané mohou dojit spdsy na-
vzdory tomu, Ze nejsou deklarovanymi kfestany, proto, Ze pfijimaji
Krista a hodnoty, které hldsal, také koransti ,,anonymni muslimové*
mohou dojit spdsy, prijimaji-li tawhid a vSechny proroky od Adama

s Tematski tefsir Kur‘ana, 29.

5'Viz explicitné napr. Koran, 22:40, vzpominajici po dobru modlitebny jinych vyzna-
ni, implicitné uvadi vykladaci priklad verSe 18:22, uvddéjiciho s odvoldnim na drzitele
predchdzejicich pisem rzné jejich ndzory na pocet spach v jeskyni, pricemz treti
neni odmitnut jako chybny. Tento vers uvadi ucenci isldmsko-pravni metodologie
v diskusi o platnosti nafizeni predeslych zjeveni.
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az po Muhammada,’® aniz by se museli ve spolecnosti pfimo dekla-
rovat jako muslimové, shodné své pfirozené inklinaci k pravému
naboZenstvi.”? Kordn naopak odmitd relativismus popirajici pravdi-
vostni naroky naboZenstvi, vidénych jako vyslednice spolecenského
a kulturné-historického plisobeni na jedince, nebot zanedbava real-
nost BoZi manifestace ve Zjeveni. Odmita i synkretismus ve smyslu
trendu sjednoceni vSech ndbozenstvi do jediného nad-ndbozenstvi,
které vSechna stavajici prekona a také metafyzicky univerzalismus
oddélujici mezi osobni virou a ndbozZzenskym vyznanim, protoze od-
poruje jeho jasné definovanym podminkdm spdsy a svymi vnit‘nimi
rozpory popird sam sebe i z hlediska logiky."** Namisto téchto kon-
ale v praktické etice a zité aplikaci ndbozZenskych norem. Islam je
tedy exkluzivisticky v pohledu pravdivostniho ndroku - pravdivé
a ke spase vedouci ndboZenstvi platné pro celé lidstvo je jen jedno -
to, které Blh zjevil Proroku Muhammadovi,’ aviak moznost spasy
je otevrena pro ty, ktefi se pravdu o jeho poselstvi nikdy nedozvédéli,
anebo se tohoto poselstvi nedozili a zaroven se nikdy nedopustili
pfidruzovani. Ze soteriologického pohledu tak islamska doktrina
spasy preci jen umozriuje jistou, byt zna¢né omezenou inkluzi.®
Jeji rozvolnéni by ovsem vedlo k nabouradni smyslu Koranu pro lo-
gicnost a eti¢nost, ktera je pro jeho vérouku tak charakteristicka.

Kazda krivda volad po spravedlivém dorovnani a Bdh krivdy vaci
Sobé z titulu Své spravedlnosti rozsoudi, z titulu Své Milosti vSak
az v posmrtném zivoté, aby nechal prostor pro pripadné pokani.”?
On pak bude Jediny Soudce, ktery s konecnou platnosti rozhodne

»2Viz Kordn, 3:81-82.

53 Abdulah 2008, 35.

541bid., 36-37.

55Viz Koran, 3:85.

s6Vice viz Ibid., 41-50. Srov. Sarhu Sahihi Muslim, 1/889. O nasledovnicich prede-
Slych poselstvi, ktefi odmitaji Sirk, viz Kordn, 3:199; 4:162. O mozZnosti jejich spaseni
viz Kordn, 2:62 a 5:69.

'57Viz Kordn, 39:46.
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o dalS$im osudu dotyc¢ného clovéka, shodné své Vseznalosti. Stvo-
fenim je pouze obecné objasnén konecny cil jak uctivani Jediného
Boha, tak i modlosluzby. Mohou se svobodné rozhodnout, jakou
cestou se vydaiji:

,,Kdokoliv si preje péstovat pole Zivota budouciho, tomu
rozmnozime pole jeho; a kdokoliv si pfeje obdélavat pole
Zivota pozemského, tomu z ného dame <ast, avSak nebude
mit podilu Zadného v Zivoté budoucim.* (42:20)

O téch, kdo upfednostni tento svét pred onim, je Feceno, Ze ,,koupili

Zivot pozemsky za zivot budouci® a takovym ,,nebude trest ulehcen
a nebude jim pomoZeno.“ (2:86)
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