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Milos Mendel je arabista a islamolog. Pracoval jako vedouci védecky pracovnik Orientdlniho
tstavu Akademie véd Ceské republiky, v.v.i. Zabyval se predeviim dé&jinami Blizkého vychodu
a isldmského svéta se zvlastnim zretelem k politickym a kulturnim déjindm islamského nébo-
zenstvi. Pfednésel na nékolika univerzitadch a specializovanych pracovistich v Némecku a Polsku.
Publikoval fadu studii v domaécich i zahrani¢nich odbornych periodikéich, je autorem nékolika
monografii (napt. Islamskd vjzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu; DZihdd. Islaimské
koncepce sireni viry; NdaboZenstvi v boji o Palestinu; HidZra. NaboZenskd emigrace v déjindch is-
lamskych zemi; Arabské jaro. Politické a kulturni pozadi uddlosti na Blizkém vychodé a dalsich).
Byl dlouholetym séfredaktorem odborného recenzovaného c¢asopisu Novy Orient. Zicastnil se
rfady védeckych konferenci a symposii, vénovanych problematice islamu v kontextu modernich
a soudobych d&jin & svétovich nadbozenstvi. Od roku 1994 piisobil na Ustavu religionistiky Filo-
zofické fakulty Masarykovy univerzity. Od roku 2018 je pracovnikem Katedry blizkovychodnich
studif na FF ZCU v Plzni.

Martin Klapetek: NaSim spolenym tématem jsou tradice a soucasnost islamologie. Je to ale po-
dle Vaseho nézoru skutecné svébytny védecky obor, a pokud ano, co ho odliSuje od téch ostatnich
spolecenskovédnich disciplin?

Milos Mendel: Islamologie je pouze jakysi zastesovaci pojem pro ruzné spolecenskovédni obory,
které se tou ¢i onou oborovou metodou zabyvaji oblastmi, kde se uz néjakych ¢trnact set let (nékde
mnohem kratsi dobu) rozviji spolecnosti, jejichz duchovnim tmelem je islimské nabozenstvi a jim
formovana kultura — ve smyslu zivotniho stylu, architektury, prava, etiky, politiky, ideologie atd.
Ty oblasti svéta, kde prevazuji jiné kulturni poméry — jak v materidlnim, tak duchovnim ohledu,
jsou zase predmétem zajmu badateli a pedagogt, kteri, samoziejmé s pomoci znalosti pramennych
jazyku, tvori jakési védecké clustery, jimz se rika koreanistika, judaistika, indologie, turkologie,
egyptologie, afrikanistika apod. Panuje v tom jisty zmatek a pripoustim, Ze jsou to céstecné
archaické nazvy. Nékteré jsou ovSem stéle zasazeny ve svém sémantickém vyznamu, jiné prichazeji
a odchazeji. Takova egyptologie je jednim z nejstarsich obora zdpadniho badani o mimoevropskych
zemich, a jen tézko bychom si dovedli predstavit, ze tento obor v dohledné dobé zanikne. Na jeho
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rozkvétu se podileji ,klasicti“ znalci egyptskych pisem a textu, jejichz preklady se dostavaji
do rukou téch, ktefi se zabyvaji nejriznéjsimi aspekty staroegyptskych déjin, duchovni kultury,
literatury, materidlnich hodnot. Dnes je kli¢ovym oborem pro studium starého Egypta archeologie,
pouzivajici téch nejmodernéjsich metod. Podobné je tomu v oblasti asyriologie a dalsich dil¢ich
obor1, souvisejicich se starovekym Prednim vychodem.

Martin Klapetek: Jakymi metodami tedy pracuji odbornici na poli islamu?

Milos Mendel: Islamem se ,nendbozenskymi“ metodami zabyvali zhruba od pocatku 19. sto-
leti odbornici, pochazejici zpravidla z ndbozenského prostiedi, jako tfeba biblisté nebo judaisté,
casto z liberalné zidovského prostiedi. Prosté ti, ktefi ve svém prostredi dokazali pracovat s Bibli
a jinymi texty z nadhledu, nakladali s posvatnymi texty symbolicky a volné — tedy rozhodné
ve srovnani s tim, jak mohli ve své dobé se svymi texty nakladat muslimsti exegeti a pravnici.
Prislusnici prvnich generaci islamologti studovali a prekladali zakladni texty isldmu — predevsim
Korén, sbirky tradic o zivoté proroka Muhammada, ptibéhy o jeho druzich a prvnich generacich
muslimii. Vytvarely se tak zdklady pro obor islamistika“, véetné studia pozdéjsich islamizo-
vanych etnik a narodt. Ti, ktefi se timto nabozenstvim a jeho kulturou zabyvali, byli nejprve
zvani islamisté. Ale vSichni, dédicové odkazu ,klasickych“ islamistt, ktefi se pohybuji v tomto
badatelském prostoru, se po novinarskych a politickych peripetiich v poslednich dekddach byli
nuceni prizpusobit sémantickym posunim a prapodivnym novotvarum (islamismus, dzihddismus)
a prijmout termin islamologie. Pfedstavte si, ze bych dnes o sobé stale tvrdil, Ze jsem islamista —
to by mi dnes sotva prochazelo. A tak jsem islamolog. Sémantika dovede byt previt.

Martin Klapetek: Jak se dnes badatelé na poli mimoevropskych kultur vyrovnavaji s terminem orien-
talistika, ktery byl kdysi preferovany a vazeny?

Milos Mendel: Jesté kdyz jsem ja v letech 1970-1975 studoval na FF UK v Praze, na tehdy
nazvané katedre véd o zemich Asie a Afriky, se bézné rikalo: Studuji orientalistiku, v uzsim slova
smyslu arabistiku, pfipadné irdnistiku nebo turkologii. Vyraz orientalistika byl celosvétové uzné-
vany a nikdo se prili§ nezabyval tim, zda je zcela korektni. Jen ruskéd a sovétskd véda pro néj
méla specificky nazev ,vostokovedénije“. Polédci zase ¢asto hovorili o ,naukach krajéw pozaeu-
ropejskich“. Také Némci méli nékolik vyrazi. Dnes se vSak mezi kolegy u nas a jinych zemich
v zésadé nepochybuje o tom, Ze orientalistika je jiz vycpély termin, snad je mozno ho pouzit
jen jako ,stresni“ pojmenovani pracovist nebo skupin badateld, ktefi se zabyvaji ,,orientalnimi
jazyky“, déjinami a kulturami ,,Orientu“. Kazdy ale vi, Ze ten a ten kolega je turkolog s badatel-
skym zaméfenim na jazyk (tedy vlastné lingvista), literaturu, lidovou slovesnost a dé&jiny urcité
skupiny (filolog), politické déjiny jisté oblasti nebo statu (historik) nebo se soustfedi na kulturni
specifika etnik a naroda (kulturni antropolog) nebo se zabyva duchovni kulturou a ndbozenstvim
(religionista, tfeba islamolog). Myslim, Ze vétSina ¢tenaiu tohoto rozhovoru si préavé zde dovede
dobre predstavit, jak je to nékdy slozité s vymezovanim spolecenskovédnich obort, jak se ty
obory navzajem prolinaji a jak je obtizné, vlastné zbytecné, jim vytvaret néjaké presné hranice.
Tak treba religionista, ktery své studium islamu nezasadi do Sirsiho historického ¢i politického
kontextu, a nepracuje s pramennym jazykem (arabstina, perstina aj.), sotva muze dojit k opti-
malnim vysledkim. Idedlni je dnes pfejit na kolektivni ¢i tymovou praci nékolika specialistti. To
je ovSsem dnes ve spolecenskych védach ziejmy trend. Jinak si velice vazim kolegl, mezi nimiz
je nékolik mych byvalych zaki, ktefi sice neovladaji pramenny jazyk, ale svou praci buduji na
jinych nastrojich. Jsou to zdatni religionisté, kulturni antropologové apod.
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Martin Klapetek: Jak je to tedy se znalosti ,,pramennych jazykd"? ,Orientalisté” totiz byvaji nékdy
oznacovani za jakési elitare, ktefi se trochu vyvysSuji nad badatele z jinych oborii, ktefi se napriklad
zabyvaji isldmem z néjakého dhlu pohledu, a pfitom neumi arabsky, zabyvaji se maoismem a neumi
¢insky atd.

Milos Mendel: Znalost ,orientalniho jazyka“ je zédsadni podminkou tspésné prace — at uz jde
o Cerpani informaci a historickych fakti z autentickych prament, nebo treba o kriticky preklad
dilezitého pramene z arabstiny, vCetné poznamkového aparatu a vysvétlivek. Nedovedu si pred-
stavit, ze by historik-amerikanista, zabyvajici se $panélskou conquistou Stfedni a Jizni Ameriky
v 16. stoleti, neznal pfinejmensim sSpanélStinu, véetné té dobové, v idedlnim pripadé téz jazyky
dotyc¢nych indidnskych narodu. Ale pozor! Neni to podminka a rozhodné to nevypovid4 nic o po-
vahovych rysech ,orientalisti®“. Ja pouzivam arabsky jazyk jako pracovni nastroj. To je vlastné
ta podstata, ze které vychazim, to je zaklad mé kvalifikace. Dillezita také je ta moznost au-
topsie — nezprostredkované posuzovani a vstiebavani zajmové oblasti béhem studijnich pobyti
skrze schopnost hovorit taméjsim jazykem, sledovat televizi a rozhlas, ¢ist origindlni texty — at
uz se jedné o beletrii nebo reklamni slogany na ulicich. Ale ,orientalisté* nebo ,islamologové*
si rozhodné nemysli, Ze jen oni maji prdvo na odhalovani pravdy o ,mimoevropskych zemich“.
Moje badatelské pociny tu mohou poslouzit rovnéz jako soucast heuristické pripravy pro studie
obecnych historika, religionistd nebo politologti, ktefi orientdlnim jazykem nevladnou. Ja se zase
rad poucéim nebo inspiruji jejich profesiondlnimi postupy. Rozhodné je lepsi si vyménovat nazory
nebo se dohodnout na tymové praci, nez se handrkovat o tom, jestli jsou orientalisté elitari. Tohle
ja nesdilim.

Martin Klapetek: Kde se vlastné u nas ony ,orientalistické”, ptripadné azeji ,islamologické" obory
studuji a jakou maji tradici?

VVVVVV

fakulta Univerzity Karlovy. Tam se az do listopadu 1989 nachézelo jedno ,orientalistické“ pra-
covisté s rtznym zaméfenim a vnitini strukturou, odpovidajici tém kterym wvnitropolitickym
poméram. Pak se tehdejsi pracovisté, jez mivalo ¢as od c¢asu také rtzné nazvy, rozpadlo na tii
jind — blizkovychodni, indologické a jihovychodni studia. Na tehdejsim ustavu Blizkého vychodu
a Afriky se postupné dostala do pozadi arabistika, nemluvé o afrikanistice, a do poptedi se dostala
hebraistika a judaisticka studia.

Tradi¢nim badatelskym pracovistém, kde se primarné nevychovavali novi absolventi ,orienta-
listiky“, byl Orientdlni tstav (nejnovéji AVCR). Kdy# prezident T. G. Masaryk v roce 1922
zalozeni tohoto pracovisté inicioval, vychazel z ambiciézni predstavy, zZe se na jednom misté setkaji
specialisté ruznych oboru: klasicti orientalisté (jazykovédci, filologové, historikové, antropologové),
ktefi budou badat, a na druhé strané prakticti analytici, jejichz cilem bude zpracovavat podklady
pro potreby mladého c¢eskoslovenského pramyslu a obchodu. Redlné zacal ustav fungovat v roce
1929. Po slibnych tficatych letech vsak prisla léta itlumu za Protektoratu a v roce 1952 zaclenéni
ustavu do noveé ziizené Akademie véd, kde se tehdy sledovaly zcela jiné priority. Dnes je tento ustav
primarné zaméren na vyzkum déjin, nabozenskych systémil, jazyki, literatur i soucasné situace
v zemich Asie a Afriky. Orientalistika tedy — aby bylo jasno — je ve své podstaté zastresujici
védni disciplinou, ktera pouziva stejné metodické pristupy jako jiné spolecenské védy. Ustav se
dodnes z jakési tcty k tradici a znacce jmenuje ,Orientalni*. AvSak pracuji tam tedy vlastné
historikové, lingvisté, literarni védci a podobné. Specifikem taméjsich pracovnikt ovSem je, ze
kvalifikované vyuzivaji znalosti orientalnich jazykt — archaickych i Zivych — pri sledovani déjin
a kultury starovékych civilizaci, statid a kulturnich okruhd.



Rozhovor 76

Pokud jde o studium jazyku, existuje pomérné znamé Jazykova Skola v Praze, kde se rovnéz
vyucuje arabstina v jeji spisovné podobé i v podobé ruznych hovorovych dialekti. Z jejich rad
rovnéz vyslo nékolik absolventi, ktefi se zaradili mezi arabisty a absolventy blizkych oborti.

Poslednim a také nejmladsim vyznamnym pracovistém tohoto typu je Katedra blizkovychod-
nich studif, kterd se stala sou¢asti Fakulty filozofické ZCU v Plzni, zalozené v tinoru 1999. To je
pedagogické, ale i badatelské pracovisté, jez se teritoridlné soustfedi na vyuku a studium déjin,
nabozenstvi a materidlni kultury zemi Blizkého vychodu s pochopitelnymi presahy do subsaharské
Afriky. Taméjsi kurzy jdou pomérné hluboko do vyuky jednotlivych danych oblasti. S detailni
strukturou a pedagogickym obsazenim katedry se mohou zdjemci obeznamit na prislusnych we-
bovych strankach. Podstatné ovSem je, ze v rdmci vyuky déjin a kultury jednotlivych historickych
epoch a stata je zcela prirozenou véci vyuka prislusnych jazykt. K déjinam starovékych mezopo-
tamskych kultur se intenzivné prednasi asyrstina, k déjindm judaismu zase klasickd hebrejstina
i jeji moderni a soudobd podoba — ivrit. Déjiny Arabt, zejména v islamské epose az do soucas-
nosti, se jisté neobejdou bez systematické vyuky arabstiny, islam se prednéasi v kontextu dalsich
jazykt, jakymi jsou perstina a okrajové turectina. Takze na tomto pracovisti se islamologie rozviji
v plném souzvuku s témito pramennymi jazyky.

Martin Klapetek: Takze vy se prili$ nezabyvate zcela aktualnim vyvojem v zemich, které sledujete?

Milos Mendel: Ale ano, ti z nés, ktefi se zabyvaji modernimi a soudobymi déjinami a politickymi
systémy v té které oblasti, k taméjsi aktualni situaci maji co rici. Rozhodné ale nejsme néjakym
Lthink-tankem“, jak se ted mdédné rika, nejsme 1celové zrizenou analytickou skupinou, kterd
vysledky své prace cerpa z anglicky psanych brozurek nebo by byla k dispozici nasi decizni sfére.
To ovsem neznamend, ze nejsme schopni a pripraveni vychéazet vstiic aktudlnim pozadavkiam
nasich ministerstev nebo obchodnich kruht. Ja jsem napriklad v roce 2006 dostal grant minis-
terstva zahrani¢i na konkrétni téma, které ma slouzit jako interni material pro ceské diplomaty
— a jesté bylo v prepracované podobé vydano jako védeckd monografie. Kazdy z nasich pracov-
nikl ochotné a v ramci svych moznosti vychézi vstiic sdélovacim prostfedkiim. Jsem ostatné
presvédcen, ze kvalitni vysledek v oblasti tzv. ,aplikovaného® vyzkumu muze ve sfére spolecen-
skych véd na pozaddani predlozit pouze ten badatel, jenz se soustavné a dlouhodobé zabyva za-
kladnim vyzkumem. Je to znat, kdykoli se k urcitému problému zac¢nou vyjadfovat pracovnici
riznych ,obcanskych instituta“ a dalsi — jak ja fikam — ,dojmologové®, kteri se ¢asto oznacuji
za politology, ackoli tim skuteény poctivy stav politologicky znacné snizuji.

Martin Klapetek: Jak jiz bylo feceno, orientalisté jsou nékdy obvinovani ze sklonu k jisté exkluzivité.
Nezazniva néco podobného pravé v tom, co jste ted Fekl?

Milos Mendel: Nechtél bych vytvaret dojem, Ze my, orientalisté nebo islamologové, jedini vime,
»jak je to doopravdy“. Ke své praci pristupujeme s maximélni mirou védecké pokory a nad nikoho
se nepovysujeme. Dnesni védecky svét se neobejde bez interdisciplinarniho a tymového pristupu.
Jako islamolog si zietelné dovedu predstavit spolupraci s obecnym religionistou nebo historikem —
a ta se také déje. Mezioborovému vyzkumu nebo spole¢nym projektim se nevyhybame, jakkoli si
vzdy budeme chranit sva kvalifika¢ni specifika a nuance v metodologickych piistupech. S jinymi
obory jsme ochotni je t¥ibit a modifikovat ve spoleénych diskusich v rdmci autonomnich organi-
zacnich a oborovych platforem.

Martin Klapetek: Uplynulo deset let od pocatku tzv. arabského jara. Co povazujete za klicové zmény
v dotcenych spolecnostech a jak se divat na jejich soucasnou situaci?
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Milos Mendel: Chceme-li pochopit udalosti poslednich let v arabskych zemich a islamské oblasti
vibec, patrné se nevyhneme zamysleni nad procesem, ktery byva zpravidla oznacovan jako glo-
balizace, protoze se o ném v dané souvislosti stale hovori. J& ten termin a jim znamenajici proces
prilis neoblibuji, ale budiz. Tento vyraz se uz pred dvéma tremi dekddami stal médni soucasti
intelektualniho, a dokonce i akademického diskurzu, ackoli ne kazdy je si plné védom, co mé
pri vysloveni tohoto pojmu na mysli. Globalizace byva zkratka jakymsi zaklinadlem pii snaze
vysvétlit vSe, co pri hodnoceni politickych procestt nemame silu vysvétlit véenymi argumenty.
Nékdy se dokonce zda, ze za vSechny dramatické jevy soudobého svéta vlastné miize blize ne-
specifikovana globalizace. Podle nékolika analytikti a publicist je pravé ona hlavnim impulsem
tzv. arabského jara, aniz by se ¢tenai dozvédél, jaké konkrétni negativni (¢i pozitivni) priciny se
tu maji na mysli.

Martin Klapetek: Co je tedy globalizace a jaky vliv ma na proces arabského jara?

Milos Mendel: Ja jsem se ted v tomto rozhovoru dobrovolné chytil do pasti. J& se tim osobné
viitbec nezabyvam — narazim na néj snad jen v kontextu soudobych déjin Blizkého a Stredniho vy-
chodu. Nejsem totiz sociolog, politolog, ani specialista na ekonomické procesy v soucasném svété.
A kdo mi spolehlivé vysvétli, jaky vliv ma globalizace na to, ze je dnes Syrie v troskich a zemftelo
tam na pul milionu lidi{, rad si to pokorné vyslechnu. Pokud jde o obecné formulované definice ¢i
soudy, tak kupfikladu podle respektované knihy Andrew Heywooda Politologie je pod pojmem
globalizace tfeba mj. chapat ,slozitou vzajemnou propojenost, v jejimz dusledku je zivot stale
vice utvaren rozhodnutimi nebo udalostmi, ke kterym dochazi kdesi daleko“. Podle definice in-
ternetového portalu Wikipedia, ktery svym studentim z riznych divodu ostie nedoporucuji jako
zdroj informaci a studia ke zkouskam, zase globalizace znamena ,abstraktni fenomén, zahrnujici
rizné zmény spolecnosti, které vedly k vétsi propojenosti politickych, sociokulturnich a ekonomic-
kych udélosti na globélni (mondiélni) tirovni. Globalizaci lze chapat jako nerovny proces, v jehoz
dusledku se nékteré casti svéta relativné priblizuji, zatimco jiné relativné oddaluji. .. “. Tak co,
pane kolego, uz jsme chyttejsi? Uz vime, co zpusobilo proces arabského jara?

Martin Klapetek: Podobnych definic bychom nalezli desitky, ale pfesto — nelze tento ,,neuchopitelny”
pojem obejit, chceme-li se dobrat vysvétleni nékterych jevii soudobého arabského svéta, pfipadné
symptom{ arabského jara? Mnoho specialist(i totiz soudi, ze za arabské jaro mize pravé globalizace.
Eseje a ¢lanky pIné predstav o nevyhnutelnosti socialni a kulturni globalizace, vidéné jako ,,univerzalita
zapadniho demokratického modelu”, rady ohledné nutnosti v§tépovat jinym narodiim zapadni normy
»obcanské spoleCnosti* treba i ,etickymi valkami" zndme i z ¢eského intelektualniho diskurzu. A co
tfeba teze o nevyhnutelnosti pFijeti konceptu liberdlni demokracie?

Milos Mendel: Vite, co? Vim, ze mne takovymi otdzkami tak trochu provokujete, ale ja bych od
tohoto tématu Sel pry¢. Snad bych jen dodal, Ze arabsky ¢i obecné islamsky diskurz pohlizi na
globalizaci s nedtvérou, az nevrazivosti — pokud se tak vibec déje. Arabstina pro ni pouziva neo-
logismu “awlama (volné — proces nastoleni svétové jednolitosti ¢i unifikace, od slova ¢dlam — svét).
At uz je tento proces Araby (muslimy) nahlizen jako spontédnni, nebo kymsi fizeny, a bez ohledu
na to, jak kosaté a rozbredle ho hodnoti zdpadni intelektualni nebo védecké pristupy, chdpejme
dany fenomén jako proces vseobecného priniku rtiznych civiliza¢nich hodnot do organismu jinych
civilizaci nebo kultur. Tento proces se obecné chiape jako mnohostranny, vzajemné provazany tok
ekonomickych, socidlnich a kulturnich hodnot a proces pozvolného utvareni jakési synkretické
wsvetokultury “. Predpoklada se, ze do nového modelu svétového usporadani prispivaji vSechny
kulturni okruhy a jejich nositelé relativné rovnym dilem.



Rozhovor 78

Dany proces Celi na Blizkém vychodé objektivnim limittm, jez jsou dany vzrustajicimi par-
tikuldrnimi zajmy a myslenkovymi koncepty novych nebo obrozenych (archaickych?) socidlnich
slozek, nositeli staronovych ideovych klisé, ktefi nejsou s vysSe popsanym procesem globalizace
srozumeéni. Tyto slozky chtéji bojovat za upevnéni a obrodu starych a méalem zapomenutych, ale
presto stdle divérné znamych hodnot, jejichz pomoci lze ochranit, piipadné zdivodnit staronové
formy identity, kdyz ty ,staré“, spjaté s politickou zkusenosti 19. a prvni poloviny 20. stoleti, tim
myslim rizné podoby lokdlnich nacionalismi, se zdiskreditovaly a navic jsou rozvraceny taktikou
Zapadu — globalizaci. Ta se v danych konc¢inach chape jako jednostranny proces, jeden z klicovych
frontalnich pokusu zdpadniho neokolonialismu o rozvrat (fitna) arabsko-islamskych hodnot. Tato
interpretace globaliza¢nich trendu je dilem klasicky paranoidni, dilem opodstatnéna.

Martin Klapetek: Ale proces deglobalizace ¢i odchodu od homogennéjsiho obcanského principu
jisté nezacal v lednu roku 2011, tedy s ,arabskym jarem". Proces pfehodnocovani dfive funkénich
»arabskych narodi“ nebo ,jednotného lidu“ v ramci nové vytyCenych kolonidlnich hranic tu byl jiz
v mezivale¢ném obdobi a pak zejména po rozpadu kolonialnich forem teritoridlniho usporadani.

Milos Mendel: Naprosto souhlasim. Tézko se ndm to skatulkuje nebo typologizuje, vidte, pane
kolego. Zatimco nékteré nezavislé staty vznikaly na ruindch mandétnich tzemi (Syrie, Irak,
Libanon), jiné se rodily jako spolecnosti ,sjednoceného lidu“ (Jordanské hasimovské kralovstvi,
1921 jako zcela novy umély a mozaikovity stat pod dohledem Velké Briténie). Takové Alzirsko
bylo dokonce departmentem Francie a svobodu si vydobylo v osm let trvajici obéanské, chcete-li
osvobozenecké valce v letech 1954-1962.

Deglobalizace v mnoha arabskych zemich je reakci na historicky krach narodné revolu¢nich
republikanskych rezimi, tnavu ze sterility konstitu¢nich monarchii i nedspéchy dalsich stat,
odpovidajici jejich politickému zfizeni a tradicim, na nichz byly vybudovany.

Tento proces vede bud k pokustim o emancipaci nékterych ,,archaickych®“ komponenti dotyc-
nych ,narodu“ (velkorodin, kment, etnickych nebo nédbozenskych pospolitosti), nebo o navrat
ke spontannimu, nekoordinovanému, nebo naopak statem rezirovanému ozivovani nadnarodnich
islamskych hodnot, idealu jakési ,virtualni ummy — obce véricich®“ nebo vizi ,fiktivniho islam-
ského chalifatu“. Nositelé této ideje mohou byt protagonisty nezietelné formulované, a presto
obrozené ideologie panislamismu, ale rovnéz mohou za poklesle vyslovované nadnérodni hodnoty
islimu a naroda pouze skryvat vlastni etnické, kmenové ¢i konfesijni ambice, napiiklad ambice
§1ith v Irdku nebo Libanonu.

Martin Klapetek: Takze Vy si myslite, ze arabské jaro prokazuje pravy opak toho, co se néktefi snazi
vysvétlit jako dlsledek globalizace?

Milos Mendel: Proces globalizace na Blizkém vychodé nelze automaticky spojovat s vysledky
druhé svétové valky, koncem studené valky, natoz s mezindrodné politickym vyvojem na pte-
lomu 20. a 21. stoleti, jak to ¢ini nékteri intelektudlové, myslitelé, bohuzel tieba i politologové
z nékterych nedivéryhodnych think-tankt. Znéate prece ten pateticky slogan: ,,Po 11. zafi 2001,
(tedy po zni¢eni dvou newyorskych mrakodrapu) uz svét nikdy nebude takovy, jako predtim.“
No a vidite — je tomu skutecné tak? Ani zacatek roku 2011 neni zddnym mimofddnym zlomem
v déjinach, ba ani v déjindch arabského Blizkého vychodu. Arabské jaro je sice vyznamni, ale
presto jen epizoda komplexnéjsiho déjinného procesu v nami diskutované oblasti. Periodizace déjin
kuptikladu v oblasti Blizkého vychodu, se nemusi shodovat s nasim vidénim zlomovych udalosti
svétovych déjin. Kdyz zacala a skoncéila prvni svétovd valka, pro oblast Arabského poloostrova
to jako by mnoho neznamenalo. A vidite, i tam se odehravaly déjiny, i tam vznikl v podstaté
beduinsky mocny stat, Satdskd Arabie, ktery se stal mimoradné vyznamnym fenoménem moder-
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nich a soudobych déjin. Tento stat byl vtazen do neviditelného procesu globalizace, o niz se jesté
nehovorilo, ani vlddcové v Rijadu si néco podobného neptipoustéli. Byli jen lehce nervézni z toho,
ze v zadjmu hromadéni ziskid z prodeje nafty a zajisténi vlastni bezpecnosti musi od Sedesatych let
snaset nékteré kulturni a ideologické vlivy globalizace — naptiklad americké vojenské zakladny na
Vadilo jim nejdrive, ze v zajmu ovladnuti americko-satidské spolecnosti ARAMCO jim nezbyva,
nez posilat své syny na technickd studia do USA, odkud se vraceli s pozadovanym objemem
znalosti v oblasti ropného primyslu, ale kde zaroven mohli fatalné nacichnout zdpadnim zivot-
nim stylem s jeho rozkladnymi etickymi a kulturnimi vlivy.

Martin Klapetek: V tom smyslu, citi-li se spoleCnost, vystupujici dfive jako ,arabsky narod", tfeba
Syrané, Libanonci, Iracané, Alzitané v sledované oblasti Blizkého vychodu ohroZena ekonomickou
globalizaci nebo infiltraci cizorodych (zapadnich) politickych ¢&i kulturnich hodnot, mize v zajmu se-
beobrany nebo zachrany vlastnich skrytych (sub)identit spontanné, pfinejmensim ¢aste¢né, rezignovat
na nékdejsi ,,pokrokovou® formu své existence a znovu se primknout k oném ,archaickym”, treba
etnicko-nabozenskym identitdm — zvlasté kdyz se jejich stavajici systémy ideologicky prezily a svému
Hlidu® nabizeji pouze kult osobnosti svého ,vidce revoluce”, ,taticka krale” a brutalitu represivniho
aparatu.

Milos Mendel: Nyni jste kapl na velmi dilezity rys toho — nu, rikejme tomu stéle globalizace.
Ten je stale spojovan s hospodarskymi déjinami a jesté je zcela nepochopitelné omezovan na
nékolik poslednich desetileti, kdy doslo ke stédle tésnéjsimu provazani v nadnarodni korporace.
Ale my, jakozto spolecenskovédni badatelé, musime tvrdit, Ze se jedna o dlouhodoby historicky
proces, ktery ma také nezpochybnitelnou kulturni dimenzi. To je to, co by ndm mélo zajimat
mnohem vice, nez barely ropy. My bychom méli umét spise vysvétlit, pro¢ vzduchem nad Syrii
létaji vrazedné barelové bomby, jez jsou vyprazdnény, naplnény kusy plechu, Zeleza a matic a sha-
zovany na civilni obyvatelstvo syrskych mést z vladnich vrtulnika ruské vyroby. To neni plytké
ideologie, co ted tikam. To jsou jen dusledky dlouhodobéjsi reality ve smyslu politickém, které
kulturni a narodni globaliza¢ni proces trhaji na kusy. Jednotlivé komponenty ,narodi“ se tak
citi v dvojim ohni. Uz nechtéji respektovat autoritaiské rezimy, jez jim zptsobily mnohéa piikoii,
avsak chtéji se vlastnimi zptsoby vyhnout tomu, aby se musely poddat vnéjsSimu civiliza¢nimu
impaktu, ,,westernizovat se“ a znovu se tak nechat ponizovat témi, kteti je tolik ponizili uz néko-
likrat (zdpadni neokolonialismus, imperialismus, sionismus, dfive téZ komunismus, dnes rusky
nacionalismus). Tyto spolecenské slozky se vétsinou chovaji a argumentuji v ramci klasickych
(historickych, politickych, etnicko-nabozenskych) struktur a mimo koncept ,arabského naroda“
nebo ,lidu“, ktery se v ére arabského nacionalismu 20. stoleti zdal privodnim a nezvratnym
rysem taméjsich déjin.

Nékteré slozky spolecnosti v ramci blizkovychodnich ,naroda* v minulych letech ucinily vse
mozné, aby zabranily ,plizivym formam cilené globalizace“ nebo ,zakernym, pokustim o impe-
rialisticky komplot“, ktery ma v timyslu rozklizit jejich kulturni a narodni soudrznost a vyvratit
jejich narodni identitu. Diléi identity jsou dnesni mladé generaci znovu blizsi, nez ideologicky
formulovany a pred 50-60 lety emotivné prozivany koncept naroda z dob dekolonizace.

Jesté pred néjakymi ctyficeti lety tvorily tyto diléi identity spiSe soucast Sife pojaté (egypt-
ské, syrské, iracké, také afghdnské, pakistanské) narodni identity. Ta se dnes v mnoha oblastech
stdle zfetelnéji ukazuje jako druhotadd, nebo dokonce fiktivni. Vyjimku, co do miry homogen-
ity a spriznénosti s narodni identitou, predstavuji snad jen Egypfané, Tunisané, snad Palestinci,
z nearabskych narodit bezpochyby Turci a persky hovoiici Irdnci.

Odehrava se tak proces, ktery je v rozporu s proklamacemi o socidlni a kulturni globalizaci,
kterd by méla vyustit ve vznik ,globalni vesnice“ vzajemné se obohacujicich svétoobcanti. Na
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Blizkém vychodé se naopak prohlubuje napéti v procesu eroze narodnich identit nebo loajality
k statu s Casto uméle vytvorenymi hranicemi. Pro vyvoj v 21. stoleti miuze byt tento trend
urcujici, i kdyz nikoliv v souladu s jednoduchou logikou ,stfetu civilizaci“ ¢i ,krvavych hranic
islAamu“ v podani Samuela Huntingtona a jeho obdivovateld. ,,Stiet* se naopak odehrava uvnitt
jednotlivych ,civilizaci* a jejich mnohem mensich etnicko-konfesionalnich, rodovych, kmenovych
a dalsich fragmentl ,narodnich stati“.

Martin Klapetek: Arabské jaro od roku 2011 a s nim souvisejici doCasné uvolnéni autoritafskych vnitro-
politickych poméri dany proces prirozené akcelerovalo. Dalo totiz vyh¥eznout vSem nahromadénym
historickym sporiim, pocitlim touhy po pomsté za praxi autoritafskych vldd a nezfetelné formulo-
vanym pozadavkiim na svobodu a spravedInost. Stalo se tak vétSinou , podél hranic" etnicity, kmenové
a rodové prislusnosti, etnicko-konfesijniho usporadani, nabozenskych rozdili mezi muslimy a kfestany
i uvnitf islamu samého. VétsSinou se tak déje v kombinaci dvou nebo nékolika identit, pficemz narodni
identita ve smyslu prislusnosti ke statdim v stavajicich hranicich se oslabuje a relativizuje, dokonce
zanika. Alespon mné se to tak jevi. Nebo jste proti?

Milos Mendel: Je to v zasadé tak. Dezintegra¢ni proces mize mit dost dramatické podoby, v nichz
mohou hrat klicovou roli fundamentalistické politicko-ideologické struktury, napojené na kmeno-
vé, rodové nebo etnicko-konfesijni zajmy. Prikladu je fada. Somélsko jako integrovany statni atvar
uz néjakych tricet let neexistuje, kdyz v roce 1991 padl ,marxisticky* autoritaisky rezim Muham-
mada Siada Barrého. Afghanistan ve svych ,narodnich“ hranicich fakticky prestal existovat pti-
nejmensim od sovétské invaze v roce 1979, kterd rozvratila kiehkou, ale funkéni sounalezitost tam-
nich etnik a kment s kralovskym, pozdéji republikanskym rezimem. Jinym typem dezintegrace je
Mali, kde integritu statniho tizemi museji zajistovat tisice francouzskych a dalsich vysadkar.

Ale zpét k arabskym zemim. Na male mélo Alzirsko, kde roku 1991 vladnouci Fronta narodniho
osvobozeni anulovala vysledky demokratickych voleb, do nichz byla dotlacena Zapadem a v nichz
zvitézila fundamentalisticka opozice. Zapad nahle obratil a prohlasil volby za neplatné, protoze
v nich zvitézily nedemokratické islamistické sily. Nasledovala mimoradné krutd valka, béhem
niz se tzemi Alzirska de facto rozdélilo podle staroddvnych kmenovych a mocenskych kritérii.
V roce 2006 doslo k vyznamné dezintegraci palestinské autonomie, byt se tak délo a dosud déje
v neprirozenych podminkach neexistence nezavislého palestinského statu. K chronické dezintegraci
dochézi postupné v geopoliticky citlivém prostoru Iracké republiky, kde se dosavadni stédtnost,
zajistovand autoritarskym rezimem Sadddama Husajna, postupné oslabuje uz od jeho odstranéni
po americké intervenci v breznu 2003 a tento proces prirozené akceleroval po odchodu americkych
jednotek i v kontextu Arabského jara, ktery zrodil strukturu zvanou Islamsky stat.

Martin Klapetek: Jakym vyvojem podle Vas pijde situace v Tunisku, Egypté a mozna dalSich arabskych
nebo islamskych zemich? Je pravdépodobné, Ze se taméjsi spoleCnosti blize prikloni k ndboZenstvi?

Milos Mendel: Je to velmi pravdépodobné, ackoli nejsem pfiznivcem spekulaci, do kterych se
mne napiiklad v minulych tydnech snazili vimanévrovat nékteri novinari, ze se v téch oblastech
islamského svéta, kde dochézi ke spolecenskému kvasu, opét posili pozice aktivistického islamu
neboli fundamentalismu. Je to ddno tim, Ze jsme svédky zjevné eroze pseudosekularnich totalitnich
rezimu, které ,,vzkvétaly“ v sedesatych letech a jejichz poztistatky mizeme nyni sledovat v Egypté,
Syrii, Alzirsku, Tunisku, také v Libyi, nebo Jemenu. Krizi a ideovou prazdnotou trpi i naftové
monarchie na Arabském poloostrové nebo tfeba Maroko. Demokraticka alternativa se nikde nery-
suje, arabské zemé k ni nejsou uzpusobeny, demokracie v této ¢asti svéta neni autentickd — a kde
vlastné je? Vzdyt demokraticky model spolecenského usporddani je historicky vyzkousen pouze
v nékolika mélo zemich zapadni Evropy a ,,vyspach® anglosaské kultury — ve Spojenych statech,
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Kanadé a Australii. VSude jinde se jedna prinejlepsim o pokusy tento model aplikovat, napodobit
nebo k nému smétovat. Je omyl myslet si, ze udédlosti v Tunisku a Egypté poslednich tydnii vytsti
v ,samet* nebo zZe se tam vytvori jakdsi obdoba Obcanského féra. Vzdyt tyto spolecnosti maji
o fungovani demokracie jen mlhavou predstavu. To plati zejména o téch spolec¢nostech, kde ne-
jsou vytvoreny ani zdrodky obcéanské spolec¢nosti, jako je tomu tieba v Irdku, Libyi nebo Jemenu.
Zorganizovat volby, kdy lidé hézeji do uren listky s ndzvy néjakych ,demokratickych® sesku-
peni, neni problém. To se da uskutecnit i ve Rwandé dva roky poté, kdy se tam kmeny Hutuua
a Tutsit vrazdily macetami, nebo tfeba v Irdku, kde je obyvatelstvo historicky rozdéleno v et-
nickém, nabozenském a kmenovém smyslu. Ve spolecnostech, které jsou rozvrstvené na zakladé
kmenovych, klanovych, etnickych a nadbozenskych kritérii a identit, kde obyvatelstvo se citi byt
loajalni vici formalnimu statnimu celku nanejvys ve druhém planu, nelze budovat ani demokracii,
ani obcanskou spole¢nost. Do politického vyvoje tu zpravidla vstupuji represivni slozky moci, jako
je armada nebo klanové ¢i etnicko-konfesni milice. V Egypté to nebude jiné, ackoli pravé tam je
spole¢nost vzhledem ke svym déjindm v poslednim stoleti nejpriznivéji pripravena k néjakym
forméam politického Zivota, ktery by se podobal evropskym zkusSenostem. Ale posledni slovo bude
mit opét armada.

Martin Klapetek: Na zavér mam otazku z jiného soudku. Je néjaké srdecni téma, kterému chcete
vénovat rozsahlejsi studii, nebo celou knihu?

Milos Mendel: Ja asi vim, kam sméfujete. K mé oblibené problematice vina v isldamu. To je velké
téma islamologie. Napsal jsem na néj asi pétisetstrankovou monografii a dalsi jsem pripraven
napsat a vydat, az to bude mozné.

Martin Klapetek: Dékuji za rozhovor.
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