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1 UVOD

Ceska republika je dlouh4 1éta povazovana za jednu z nejvice sekularizovanych
a predstavuje ,,extrémni ptipad evropské vyjimec¢nosti® v otazce sekularizace. V duchu
téchto nazort se ponese celd diplomova prace. Cilem préce je zhodnotit miru religiozity
v Ceské republice. Najit odpovéd’ na otazku, zda naSe zemé& opravdu piedstavuje
Hextrémni piipad”. S pfihlédnutim K rozsahu prace bude mira religiozity zkoumana
v kontextu postkomunistickych zemi (Slovensko, Mad’arsko a Polsko). Vzhledem
K tomu, ze by pro zmapovani skute¢né miry naboZenskosti ve spole¢nosti musela
probéhnout podrobna a rozsdhla analyza riznych projevi religiozity, bude pro potieby
této prace pouzito srovnani dat o navstévnosti bohosluzeb, dle sociologickych vyzkumu

a dat, které pfinasi s¢itani lidu o nabozenské konfesi.

V souvislosti s tim, Ze se o Ceské republice hovoii jako o nejvice sekularizované
zemi, bude nutné nejprve vymezit pojem sekularizace a sekularizaéni proces. Cilem prace
nebude piedstavit veSkeré sekularizacni teorie a poté je aplikovat na ,,zvlastni Cesky
piipad“. Prace také nebude usilovat o podrobny popis d¢jinného vyvoje, ktery vedl
k sekularizaci ¢eské spole¢nosti. Uvodni kapitola predstavi zakladni sekularizacni teze.
Zvlastni pozornost bude vénovana teorii sekularizace z pohledu Petera Ludwiga Bergera.
Vzhledem k tomu, Ze teze, ktera poklada proces sekularizace nabozenstvi za jednosmérny
proces, ktery vlivem modernizace vede k ustupu nabozenskych ptresvédcéeni a odsunu
nabozenstvi z vefejného zivota, je nyni jiz pfekonana a kritizovana, bude se kapitola

zabyvat i kritikou sekularizacni teze, jeZ se objevila v druhé poloving 20. stoleti.

Ceska republika je spole¢né se Slovenskem, Mad’arskem a Polskem povazovéana
za zemi Sovétského svazu, postkomunistickou zemi a zemi Vychodu. Tyto zemé jsou
Ceské republice blizké jak geograficky, kulturné tak historicky. Otazkou je, zda je tomu
tak i v pfipadé religiozity, proto se dalsi cast prace bude zabyvat sekularizaci
a nabozenskou situaci v téchto zemich. Pozornost bude nejprve zamétfena na vyvoj
religiozity a proces sekularizace v Ceské republice. Kapitolu nakonec obohati analyza
postaveni cirkvi v Evropé, kterou podal José Casanova. Nasledné¢ bude pozornost

zaméfena na proces odcirkeviiovani v Ceské republice, nejprve podle ucasti na



bohosluzbach v Cesku podle vysledkii vyzkumt European Values Study* z let 1990, 1999
a 2008, mezinarodniho vyzkumného programu International Social Survey Program?
viletech 1991/92, 1998 a 2008, vyzkumu Religiozita v reformovanych
vychodo(sttedo)evropskych zemich® z roku 1997 a 2007 a vyzkumu European social
survey*. Dale se bude kapitola zaobirat fenoménem odcirkeviiovani v Ceské republice
podle vysledkt Séitani lidu, domt a bytd® od pocatku s¢itani po nejnovéjsi vysledky
z roku 2021. Ziskané udaje z vyzkum a s¢itani lidu budou nasledné€ pouzity pfi srovnani
miry religiozity ve sledovanych statech. Ackoliv nadbozenstvi stale plni existenciondlni
roli, dochazi v Cesku k odklonu &lenti od tradiénich cirkvi. Kam vedou jejich cesty a pro¢
k tomu dochazi, bude sledovat dalsi ¢ast prace, ktera prinese pohled ruznych teorii na
odcirkeviiovani v Ceské republice. Pozornost bude zaméiena na nazory religionisty
Zdenika R. Nespora a sociolozky Dany Hamplové. Zajimavy je také pohled sociologa

a religionisty Dusana Luzného, ktery nahlizi na soucasné nabozenstvi z hlediska dvou

konceptt - individualizace a detradicionalizace.

Vzhledem k tomu, ze v piedchozi ¢asti bude sledovan vyvoj a ubytek c¢lend
predevsim v tradi¢né nejveétsi fimskokatolické cirkvi, kterd je napojena na své centrum ve
Vatikanu, bude nasledné pozornost zaméfena na situaci v ryze ¢eské narodni Cirkvi
Ceskoslovenské (husitské).® Cilem je najit odpovéd’ na otazku, pro¢ spole¢enstvi, které
bylo postaveno na modernich zdkladech, postupné ztraci vétici. Nejprve budou sledovana
specifika Cirkve ¢eskoslovenské husitské. Ubytek &lentt v CCSH bude sledovan dle dat
SLDB. Podle dostupnych informaci Ceského statistického ufadu bude v této &asti
sledovano napf. starnuti ¢lenit CCSH a poéty véficich dle izemniho rozloZeni, které
prozradi charakter této cirkve. Dale se bude pozornost soustiedit na ibytek ¢lentt CCSH
Z pohledu pluraliza¢ni teorie Bergera, ktery se ve svém dile Vzdalend slava: hledani viry
ve véku lehkovérnosti zabyva vztahem mezi pluralizovanou spolecnosti a naboZenskymi

skupinami. K poklesu ¢lentt CCSH se vyjadiuje nejen sou¢asny patriarcha Tomés Butta,

1 Dale bude v textu uzivana zkratka EVS.

2 Dale bude v textu uzivana zkratka ISSP.

8 Dale bude v textu uzivana zkratka AUFBR.
4 Dale bude v textu uzivana zkratka ESS.

5 Dale bude v textu uzivana zkratka SLDB.

6 Dale bude v textu uzivana zkratka CCSH.



ale i Zdendk Nespor v knize P#ilis slabi ve vire: Ceskda ne/religiozita v evropském

kontextu.

Praci zavrsi reflexe ¢eské nabozenské situace o¢ima vyznamného ¢eského knéze
a teologa Tomase Halika, dle jeho publikaci Chci, abys byl: kiestanstvi po nabozenstvi,
Odpoledne krestanstvi: odvaha k proméné a Nabozenstvi a spolecnost: Katolicka cirkev
v Ceské republice po roce 1989. Halik reaguje na obecné znamé tvrzeni, ze Ceska
republika je jednou z nejateisti¢téjSich zemi svéta, s kterym nesouhlasi. Provéfuje rizné

v 4

hypotézy vysvétlujici pfi¢iny upadku ceské religiozity.

Hlavnim cilem prace bude vystihnout zakladni znaky Ceské religiozity, jak ji
zachycuji nejvyznamnéjs$i mezinarodni sociologicka Setteni, napiiklad ISSP, EVS, ESS
a data Ceského statistického tadu ze SLDB, ze kterych jsou patrné udaje o ndbozenském
vyznani Cechil. Prace si neklade za cil obsahnout viechna specifika ¢eské nabozenské
situace, ale pomoci sociologickych vyzkumi a dat ze SLDB ptiblizit ¢eskou nabozenskou
scénu z pohledu pfislusnosti k nabozenské institucionalizované religiozité a z pohledu
navstévnosti bohosluzeb. Ptesto, Ze formalni statistika ze s¢itdni lidu nemé vypovidajici
hodnotu o nabozenském obrazu v €eské spolecnosti, protoze lidé mohou projevovat
sympatie s cirkvi nebo denominaci z kulturniho nebo historického piesvédceni, mnohé
napovi o nabozenské lhostejnosti, pii pohledu na procentni podil téch, ktefi na otazku
naboZenské konfese neodpoveédéli. Obraz ceské religiozity bude doplnén idaji o Gcasti
na bohosluzbach dle vysledkd sociologickych vyzkumt. Pro moznost standardizace
a objektivity vysledkd navstévnosti bohosluzeb, budou zkoumany vysledky z nékolika
riznych vyzkumil a Setfeni. Vé&tSina statistickych dat a vysledkG z vyzkumi bude

prezentovana formou tabulek a grafti

V dnesni dobé je k dispozici jen omezené mnozstvi literatury, studii nebo analyz,
které by se tykaly soucasné Ceské, moderni religiozity. Jak upozoriiuje Zden€k R. Nespor,
zcela chybi komparace Ceské a slovenské religiozity, kterou sam piinasi v publikaci
Ceska a slovenska religiozita po rozpadu spolecného stitu: ndaboZenstvi Dioskiirii.
Komparace nebo syntéza soucasné Ceské religiozity s religiozitou postkomunistickych
zemi k dispozici neni. Analyze Ceskeé religiozity se vénuji dnes jiz tradi¢ni autofi David
Viclavik, Zden€k R. Nespor a Dana Hamplova. Ostatné knihy Zdetika R. NeSpora, Prilis

slabi ve vire: Ceskd ne/religiozita Vv evropském kontextu a Davida Vaclavika, NabozZenstvi
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a moderni ceska spolecnost budou provazet znacnou cast této prace. Teoreticka ¢ast
veénujici se sekularizacnim tezim, bude Cerpat z publikace sociologa ndbozenstvi Dusana
Luzného, Ndbozenstvi a moderni spolecnost: Sociologické teorie modernizace
a sekularizace, ktery sestavil zakladni piehled sociologickych teorii sekularizace.
Sekulariza¢ni teorie vyznamného amerického sociologa nabozenstvi Petera L. Bergera
bude piestavena na zakladé jeho publikaci The Sacred Canopy: elements of

a Sociological Theory of Religion a Vzddlena slava: hleddni viry ve véku lehkovérnosti.



11

2 SEKULARIZACE A SEKULARIZACNI TEZE

Proces sekularizace’ je vseobecné chapan jako doprovodny jev procesu
modernizace a Snim spojenymi moderniza¢nimi procesy, jako je industrialismus,
urbanizace, technologicky pokrok, rist vzdélanosti ¢i rust racionality, diky kterym se
snizuje zdjem o nabozenstvi. Pfi pohledu do minulosti je zfejmé, Ze se predstava
modernizace zrodila z osvicenské religiozity, to znamena spoléhani se na védu a ptirodni
zakony, které Btih sice stvofil, ale do jejichz fungovani dale nezasahuje. V dal§im vyvoji
se opousti od nadsvétske sféry a objevuji se snahy o vypusténi Boha z vize tohoto svéta.
Jinymi slovy pfedmétem zdjmu je vytvofeni nového svétového fadu pomoci zakont
vychazejicich z ptirodniho a socialniho déni.® Tento historicky ptechod od tradi¢nich
spoleCenstvi k moderni spolecnosti se snazi vysvétlit sociologie, kterd vznikla jako
nastroj pro ,,pochopeni rozpadu feudalné-cirkevniho mocenského radu a vzniku radu
industrialni modernity “.° Snizovani socialni vyznamnosti ndbozenstvi je jednim ze znaki

modernizace, proto je pojeti sekularizace sou¢asti kazdé teorie modernizace.®

Myslenku o postupné evoluci lidstva, kterou zastdvali vSichni tviirci sociologie,
doplnila ptedstava, Zze modernizace automaticky s sebou pfinese sekularizaci. Existuje
nekolik koncepci, které definuji pojem sekularizace, ptfiCemz néckteré povazuji
sekularizaci za zakladni proces modernizace a jiné dokonce ocekavaji, ze ndbozenstvi
bude nahrazeno modernimi principy. Pojem sekularizace byl plvodné pouZzivan
Vv souvislosti se snahou odstranit svétskou moc cirkve, to ve vysledku znamenalo (nésilné)
zabaveni cirkevniho majetku a eliminaci politické moci cirkve. Dnesni vyklad procesu
sekularizace se obraci na interpretace zakladatelt sociologie Emila Durkheima®! a Maxe
Webera, ktefi hovoii o upadku nabozenstvi v souvislosti s odmitanim nékterych prvka

naboZenstvi a pfizpisobovanim naboZenstvi souasnému svétu. Upadek nabozenstvi je

" Pojem sekularizace je odvozen od latinského pojmu saeculum, které znamenalo vék neboli epochu. Od
4. stol. znamenal pojem také svét nebo ,,na véky veékid a ,,vné&jsi svét“ v souvislosti s odliSenim knézi
z mnisskych fadu a knéZzi, kteti byli svétsti, sekularizovani (Vaclavik, NdboZenstvi a moderni Ceska
spolecnost, s. 30).

8 Nespor, Prilis slabi ve vire, s. 14-15.

® Luzny, Rdd a moc, s. 10.

10 Tamtéz, s. 10.

1 E. Durkheim pronesl slavnou definici naboZenstvi, kterd se vztahuje k posvatnym vé&cem nikoli
k bozstviim. Definuje ho jako systém viry a praktik, které se vztahuji k posvatnym vécem (odtazitym
a zakazanym). Tento systém sjednocuje piivrzence v mordlni spolecenstvi nazvané cirkev (Durkheim,
Elementarni formy naboZenského Zivota, s. 55-56).
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spojovan se ztratou jeho socidlni vyznamnosti, kdy pfedevsim dochazi k poklesu ucasti
na nabozenském zivoté (bohosluzby, zpovédi atd.) a snizovani Clenskych zékladen
nabozenskych organizaci. V tomto smyslu znamené sekularizace snizovani vyznamu

nabozenskych instituci a nabozenskych symbolil ve spole¢nosti.?

2.1 Sekularizaéni teze

Ke klasickym sekularizacnim koncepcim patii teorie britského sociologa Bryana
Wilsona, jenz povazuje sekularizaci za proces, v némzZ naboZenské instituce, jednani
a védomi ztraceji socialni vyznam. Pfi¢inou sekularizace je proces modernizace, pfi¢emz
piechod od tradi¢ni k moderni spole¢nosti nazyva Wilson terminem ,,societalizace .
Svou tezi stavi na zakladnim rozliSeni dvou typu socialni organizace ,, Gemeinschaft
(spolecenstvi) a ,, Gesellschaft “ (spole¢nost). Nabozenstvi ma svoji zakladnu v lokalnim
spole€enstvi (vesnice nebo klan) a naproti tomu stoji stditem koordinovana spolecnost.
S néastupem moderniho spole¢enského systému, ktery zasahuje do vSech oblasti lidského
zZivota, ztratilo nabozenstvi své funkce v tradi¢nim spolecenstvi a moznost legitimizovat
zpisob Zivota. Moderni spole€nost ptevzala fizeni vSech oblasti, které byly pod vladou
naboZenstvi, praktickymi, empirickymi a racionalnimi pfedpisy. Racionalni moderni svét
nyni nepotiebuje ideu nadpfirozeného, protoze je vnitin€ sobéstacny, a tim naboZenstvi
ztraci sviyj vyznam u lidi a dochazi k tpadku naboZenskych instituci. I kdyz sekularizace
zpusobuje strukturdlni zmény ve spole€nosti, méni spolecensky systém a dopadd na
naboZenské instituce 1 na védomi kazdého jedince, hraje ndboZenstvi stile vyznamnou
roli v potiebach jedince, kde je jen stézi zastupitelné nécim jinym. Proto ve spole¢nosti
vznikaji novéa ndboZenska hnuti, pro uspokojeni potieb lidi. Wilson déle upozoriiuje na
zaménitelnost pojm@  sekularizace a sekularismus anutnost jejich rozliseni.!®

Sekularizace podle n€j znamend proces v socialni struktufe spojeny s procesem socialni

12 Nespor; Vaclavik a kol. Pfirucka sociologie naboZenstvi, s. 291-292.

13 Pojmy sekularizace a sekularismus rozliuje také ,,teolog sekularizace Fridrich Gogarten. Sekularizace
je pro n¢j socio-kulturni vyvoj, ktery podporuje samostatnost ¢loveéka. Tento vyvoj je plodem kiest'anského
,odkouzleni svéta® a kirestané za tento stav maji pievzit odpoveédnost a nesnazit se ,,pokiest’anstit kulturu®,
ale maji byt protéjSkem svétské kultufe. Sekularismus povazuje za degeneraci sekularizace, protoze
odtrhava sekularizaci od jejich kiestanskych kofent. Svét se jiz nepta po smyslu a kon¢i v nihilismu, ¢lovék
jiz neciti odpovédnost a stdva se manipulatorem svého svéta. Rozdil mezi sekularizaci a sekularismem vidi
v mife a povaze lidské odpovédnosti (Halik, Néabozenstvi a spolec¢nost: Je postmoderni kultura
postsekularni. In: Tomds§ Halik [online]. 2003 [cit. 10.11.2022]. Dostupné z: <halik.cz/cs/tvorba/clanky-
eseje/nabozenstvi-spolecnost/clanek/46/>).
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diferenciace a pojem sekularismus oznacuje ideologii a hlasa upadek nabozenstvi a jeho

zanik. '

Pateti této kapitoly je vyznamna koncepce sekularizace, kterou vypracoval Peter
L. Berger. Také ptedpoklada, ze sekularizace souvisi se zménou mista nabozenstvi ve
spole¢nosti, ale zménu pfisuzuje narusenim tzv. struktur vérohodnosti, to nasledné vede
ke snizeni legitimiza¢nich schopnosti nabozenstvi. Za ,ztratu vérohodnosti je
odpovédna sekularizace spoleéné s pluralizaci.'® Sekularizace tak pfinasi demonopolizaci
nabozenského Zivota a vede K vytvoreni pluralismu.’® Nasledné se ovSem stal jednim
z kritik® sekularizacni teorie a zpochybnil nékteré své ptivodni zavéry, naptiklad tvrzeni,

ze zijeme v sekularizovaném svéte.

Sekulariza¢ni teze teoreticky vysvétlovala vyvoj sméfujici k Gplnému
odnabozensténi, a pritom vétSina sociologl predpokladala, Ze odnabozensténou Evropu
bude nasledovat zbytek svéta. Nemuselo nutné dojit k aplnému zaniku nadbozenstvi, ale
postupné dochdzelo k vyfazovani religiozity z vetejného Zivota, k privatizaci naboZenstvi
a jeho individualizaci. OvSem ke zminovanému nésledovani Evropy nedoslo, a navic ve
stejné modernich Spojenych statech dochdzelo ke zvySovani religiozity. Ackoliv
v moderni zipadni Evropé€ dochazelo k upadku cirkvi, v americkém prostiedi
naboZenskost stoupala v zavislosti na fungovani naboZenského trhu a na atraktivité
nabidky.'” Jiz v 60. letech 20.stol. Bergeriiv spolupracovnik Thomas Luckmann piisel
s metodologickou kritikou sekularizacni teze a poukazoval na skutecnost, ze naboZenstvi
nezanika, ale piesouva se z vefejného prostoru do soukromé sféry Zivota lidi.!8

,, Privatizace ndbozenstvi je soucasti obecné privatizace individudlniho Zivota

14 Luzny, Ndbozenstvi a moderni spolecnost, s. 61-65. Podrobngji srv. tyz, Religion in Sociological
Perspective, s. 151-160.

15 Pojem pluralizace naboZenstvi se ujal v 60. letech minulého stoleti v souvislosti se snahami 0 vyvojovou
historizaci sekularizacniho konceptu a metodologickou sociologizaci jeho projevii. DiileZitou roli pritom
hrdla recepce konceptu Thomase Luckmanna , neviditelné ndabozZenstvi“, ktery ho dal do souvislosti
S privatizaci nabozenstvi a pripadné jeho subjektivizaci. Tim se problematika nabozZenstvi odpoutala od
svych institucionalizovanych forem (zejména od pojmu cirkve) a pozornost se obratila k individualizované
podobé religiozity “ (Havelka, Vira, kultura a spolecnost, s. 21).

18 Nespor; Vaclavik a kol. Pfirucka sociologie ndbozenstvi, s. 293.

17 Nespor, Piili§ slabi ve vire, s. 19-21.

18 Halik, Nabozenstvi ve vztahu k obéanské spolecnosti a k pravdé, s. 96-97.
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V modernich  spolecnostech. Socidalni  podminkou, ktera s privatizaci souvisi

nejbezprostiednéji je vysoky stuper funkcionalni diferenciace socidlni struktury. “*°

2.2 Sekularizaéni teorie podle Petera Ludwiga Bergera

Nasledujici ¢ast se zabyva hypotézou jednoho z nejvyznamnéj$ich soucasnych
sociologii nabozenstvi Petera L. Bergera, amerického sociologa rakouského ptivodu.
Podle jeho nazoru moderni doba zpisobila ipadek nabozenstvi jak ve verejné sféte, tak
Vv citéni jedince. Tento Upadek nabozenstvi a jeho odmitani se nazyva sekularizace.
Modernizace nachdzela silu v prudkém tpadku ndbozenskych zvyki a tradic, ktery se stal
doprovodnym jevem migrace z venkovskych oblasti do velkomést. Co je ptic¢inou toho,
ze se Clovek stava nenabozensky? Sekularizaci pfinaSeji predevsim tii hlavni spolecenské
vlivy, kterymi jsou védecké uvazovani moderniho ¢lovéka, pluralismus a privatizace.
V moderni spole¢nosti uvazuje clovek o svété pomoci védeckych metod a védy, pravdu
a realitu hleda ve skutecnosti, kterou Ize poznat smysly. Kiest'ansky ¢lovek vidi pravdu
za hranici téchto smyslii v né€em, co ho piesahuje. Pravda a realita pro n¢j neni totéz.
Ovsem véda snizuje divéryhodnost nabozenstvi a racionalizace svéta ma dalekosahlé
diisledky.?’ Dalsim dtilezitym vlivem, ktery zpiisobil rozmach sekularizace je privatizace,
ktera presunula viru do oblasti soukromé sféry, protoze zastava ndzor, Ze hovofit
0 naboZenské vife na vefejnosti je nepiijatelné. Pluralismus je dalsi vyrazny vliv, ktery
pfispiva k procesu sekularizace. Znamend, ze ve spole€nosti je mnoho nabozenskych
sméril a zddny neptevlada, zaroven spolecnost neposkytuje nabozenstvi Zadnou oporu.
Lidé maji mnoho moZnosti, jak si nékteré Zivotni situace vysvétlit, pficemz mladi lidé

jsou vice otevieni novym mySlenkdm nez starsi.

Ackoliv byl Berger zpocatku zastance umirnéné verze sekularizaéni teze, v 70.
letech od sekulariza¢ni teorie ustupoval a ptiklanél se ke kapitalismu, jako jediného
modelu vyvoje. Na konci 90. let pfichazi s tezi o desekularizaci svéta, s tim, ze ptiznava,
ze se mylil, protoze dneSni svét je stejné naboZensky jako byval. Oproti sekulariza¢ni
teorii, kterd pfedpoklada absenci bohtli ve svété, nyni pfiznava, Ze moderni svét je plny

bohd. Berger uvadi tfi divody kvili kterym opustil od sekularizacni teorie:

1 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 79.
20 Berger, Vzdalend sldva, s. 24-217.
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1) vSudypiitomné nabozenstvi ve Tretim svéte, 2) nepfitomnost sekularizace v americké
kontrakultufe, 3) setkdni s vysoce nabozenskym evangelikalismem. Nasledn¢ usoudil, ze
modernita nutné¢ nevede k oslabovani nébozenstvi, ale pluralizuje a sekularizaci
nahrazuje pluralismus. Pluralismus je tedy vysledkem modernity, i pies to, ze se
predpokladalo, Ze modernita povede ke vzniku ateismu, opak je pravdou a modernita
zpusobila polyteismus. Berger charakterizuje modernitu jako ,, posun od osudu k volbeé “
ato ve vSech smérech lidského zivota véetné nabozenstvi. Lidé jiz neziji v uzaviené
komunité, ale diky technice, migraci, gramotnosti i komunika¢nim technologiim se jim
otevira svét plny moznosti volby. V piipad¢ ndbozenstvi miize jedinec vybirat z velkého

poctu bohil, ktefi jsou nabizeny ve spoleénosti nebo pfijmout jiny svétovy nazor.?!

2.2.1 Sekularizaéni teorie

V minulosti mél pojem sekularizace popisny charakter, kdy naptiklad oznacoval
odebrani majetku nebo uzemi cirkvi po nadbozenskych vélkach. Naproti tomu pozdé&ji
ziskal predev§im hodnotici funkci, at’ uz v kladném nebo zaporném smyslu. Pojem
sekularizace, jako ideologicky koncept se pouzival pro oznaceni vysvobozeni ¢lovéka
z nabozenstvi nebo jako ,, odkrestansteni . Sekularizaci jako vysvobozeni od naboZenstvi
pojimali lid¢ z proticirkevnich kruzich, tento pojem zde ziskavé kladnou hodnotu. Pojem
sekularizace se zapornou hodnotou vnimaji lidé spojeni s tradi¢nimi cirkvemi, jako

¢

,zpohansténi* a podobn&.?? Pozd&ji néktefi protestansti teologové obratili pojem
sekularizace ku prospéchu kiestanstvi, kdy sekularizace méla byt naplnénim klicového
motivu kiestanstvi. Sekularizace mohla tedy znamenat bud’ naplnéni kiestanstvi nebo
jeho upadek. RozruSeni kolem tohoto pojmu vedlo mimo jiné k nazoru, ze je tteba vzdat
se pojmu sekularizace z divodu jeho nesmyslnosti. S tim ovSem Berger nesouhlasi,
jelikoz sekularizace predstavuje empirické procesy v modernich spole¢nostech. Definuje
sekularizaci jako , proces, jimz se casti spolecnosti a kultury zbavuji nadviddy

nabozenskych instituci a symboli. “*® V modernich zapadnich spole¢nostech dochézi

k odvrhnuti cirkve, jak v oblasti spolecenské, tzn. odluky cirkve a statu, vymanéni

21 Berger, Dobrodruzstvi nahodného sociologa, s. 133-137.
22 Kanonické pravo z roku 1917 oznacuje uvedeni fadového knéze do stavu svétského knéze za sekularizaci

(Ketkovsky, Sekularizovany svét je ambivalentni, s. 105).
23 Berger, The Sacred Canopy, s. 126-127.
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cirkevni moci ze Skolstvi, vyvlastnéni cirkevniho majetku, tak v oblasti kulturni, kde
umeéni, filozofie a literatura opousti od nabozenskych témat. Zvlaste vzestup védy a s ni
spojeny sekuldrni pohled na svét ovlivituje tvorbu ideji a pohled na svét. Se zménou
spoleCnosti a kultury dochdzi v moderni zdpadni spolecnosti k sekularizaci védomi

jednotlivce, to znamena, Ze lidé se obejdou pii interpretaci Zivota bez nabozenstvi.?

Projevy sekularizace je mozné spatiit ve dvou rovinach, jak v subjektivni, tak
Vv objektivni. V ramci subjektivni roviny se sekularizace projevuje v lidském védomi, kdy
u jedince dochazi ke ztraté ditvéryhodnosti ndbozenskych definic reality a spolecné s tim
dochézi u jedince K nejistoté v nabozenskych zalezitostech.?® Lidské védomi je ovlivnéno
moderni dobou, kdy jsou jedinci v§tépovany raciondlni zpisoby mysleni a jedinec je
veden K tomu, aby své problémy fesil racionalné.?® Objektivni sekularizace se projevuje
v socialné-strukturalni roving, kdy se clovek stretava s nekolika riznymi nabozenskymi
nebo jinymi subjekty, které se snazi né¢jakym zptisobem definovat realitu a bojuji mezi

sebou 0 jeho prizei. 2’

I kdyz Berger ve svych pocatcich predpokladal, ze sekularizace je globalni jev
a zasahuje vSechny moderni spoleCnosti, pfipoustél, Ze neni u vSech jedincl a ve vSech
oblastech moderni spolecnosti totozna. Sekularizace je vyraznéj$i u muzli nez u Zen
auosob ve stiednim véku. Méné piekvapujici je, ze sekularizace ma vyssi vliv ve
méstech nez na vesnicich a U pracovnikli délnické tfidy, ktefi jsou tzce spjati s moderni
pramyslovou vyrobou, oproti stale religioznim venkovantim. Dale je také silngjsi
U protestanti a zidi oproti katolikiim.?® I kdyz sekularizace neptisobi na v§echny socialni
skupiny totozné je vlivem westernalizace a modernizace univerzalnim jevem, jenz

zasahuje vSechny kultury svéta.?®

24 Berger, The Sacred Canopy, s. 124-127.
%5 Tamtéz, s. 149.

% Berger, Vzddlend sldva, s. 25.

27 Berger, The Sacred Canopy, s. 149.

28 Tamtéz, s. 126-127.

2 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 85.
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2.2.2 Pocatky sekularizace

V zapadni spolec¢nosti je hlavnim ¢initelem sekularizace rozsitujici se primyslovy
kapitalismus a s tim spojeny zivotni styl. Berger se snazi nalézt sekularizujici ucinky
zapadni nabozenské tradice. Do jaké miry nese zdpadni ndbozenska tradice pocatky
sekularizace.®® Soucasny vyvoj zipadni spoleénosti Berger vidi v souvislosti
S protestantismem, jenz zpochybnil projevy posvatna, kterymi jsou tajemstvi, zazrak

a kouzlo a polozil tim podminky pro sekularizaci védomi jedince.

Jista obdoba sekularizace je ziejmd jiz ve Starém zdkon€ v podobé
transcendentace, historizace a racionalizace Boha. Berger ukazuje, ze ,, odkouzleni

svéta 3t

prislo mnohem diive nez v obdobi reformace a renesance, jeho pocatky je mozné
nalézt jiz ve Starém zakong&. Stary zdkon vidi Boha, ktery stoji mimo kosmos, jenZ stvofil,
je transcendentni, je stvofitelem svéta a je jedinym Bohem pro Izraelity. Je sdm bez
panteonu, partnerti a potomki. S pfichodem tohoto transcendentniho Boha dochazi
k odstranéni mytologickych bozskych sil a déjiny se stavaji scénou pro Bozské velké Ciny
a pro individualizované ¢iny 1idi.*? Biih jedna dé&jinné a domaha se dodrzovani etickych
zasad. Eticka racionalizace se projevuje v oslabeni vyznamu magie a zakotveni etiky
prorokt, ktera méla raciondlni podobu. VSechny knihy Starého zakona jsou zaméieny
historicky, takto se kolem dé&jin neto¢i zaddnd velkd kniha svétového néaboZenstvi.
Historizace vyplyva ve Starém zakoné jednak z kladeni dlrazu na historické udalosti,
napiiklad utek z Egypta, tak ze skutecnosti, Ze historii formuje na jedné strané Bih a na
stran€ druhé ¢lovek jako jedine¢né individuum. Ve vztahu mezi ¢lovékem a Bohem jsou
uréujici konkrétni historické udalosti namisto mytického déni.®® Nové se objevuji ¢iny
pred tvaii Boha nikoliv pfed tvéaii osudu, jak tomu bylo doposud. Stary zdkon oproti

archaickému mysleni jiZ nepojima ¢loveka jako zéastupce mytologickych spolecenstev,

%0 Berger, The Sacred Canopy, s. 127-130.

Tento proces spolecné s rozvojem technického mysleni a praktického feSeni problémi jsou podstatou
dé&jinného procesu racionalizace. Podle Webera ,,odkouzleni svéta® postupuje od judaismu pies kiest'anstvi
az po protestantismus. Prvné se tyto tendence projevily s nastupem velkych svétovych nabozenstvi, které
se postavily proti magii a vedly k etickému zvazovani lidské etiky (LuZny, Ndbozenstvi a moderni
spolecnost, s. 52-53).

32 Berger, The Sacred Canopy, s. 136-139.

8 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 86.
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ale vidi ¢lovéka jako jedince, ktery kona dulezité ¢iny, ma svou distojnost a svobodu
34

jednani.

Navzdory tomu Vv procesu sekularizace predstavuje kiestanska nauka o Trojici
zpétny krok. Zejména predstava o vtéleni a myslenka, ze nékdo miize stat vedle Boha
nebo byt prostiednikem mezi clovékem a Bohem. Transcendence s sebou pfinesla celou

‘

fadu andéli a svatych, tim padem doslo k opétovnému ,,zakouzleni svéta, jeho
mytologizovani. Stejn¢ tak jako v pred biblickém néabozenstvi se v katolicismu stava
vesmir pro jedince bezpecny a pfitazlivy. Naopak kiestanstvi etickou racionalizaci

posililo sekulariza¢ni motivy.®

Na druhou stranu k sekularizaci prisp€l specificky socialni Gtvar kiestanské
cirkve, kde se soustiedi nabozenské ¢innosti a symboly.® Okolni svét se tim padem stava
svétem profannim, pfiCemz mezi timto svétem asvétem posvatnym kiestanstvi
udrzovalo citlivou rovnovahu, jako socidlni realitu. S rozpadem této reality piichdzi
sekularizace mnohem rychleji, protoze profanni svét je jiz davno mimo pravomoc
posvatna.®’ Cirkev polozila zaklady celospoledenské sekularizaci, ktera zptisobila rozvrat

vérohodnosti ndbozenskych definic reality pro Siroké masy.*

Katolické kiest'anstvi je vnimano v procesu sekularizace jako zpatecnicky krok,
az protestanska reformace piindsi sekularizacni sily. Moderni ¢lovék se takto dostal do
nové situace, kdy dochazi k tomu, Ze naboZenské legitimizace svéta ztraceji svou
vérohodnost ve viech oblastech spolednosti.®® Protestantismus hral znaénou roli
V ustanoveni moderniho svéta a stal se predehrou k sekularizaci: protestantismus, at’ jiz
kalvinismus, luteranstvi nebo anglikdnské reformace se zbavil hlavnich jevi posvatna —
tajemstvi, zazraku a kouzla. Timto ziZenim rozsahu posvétna v zZivoté jednotlivce doslo
opétovne k ,, odkouzleni svéta“, svét byl zbaven posvatnych bytosti a sil. Jediné pojitko

mezi nebem a zemi, které zlstalo, byl zdsah Bozi svrchované milosti. Protestansky véfici

3 Berger, The Sacred Canopy, s. 139142,

% Tamtéz, s. 142-145.

% Tom4s Halik stejné jako mnohé studie souhlasi s nizorem, Ze samo kiestanstvi v mnohém piispélo
k sekularizaci a Ze dokonce bylo rozhodujicim ¢initelem v procesu sekularizace spole¢nosti (Halik, Tomas.
Nabozenstvi a spole¢nost: Je postmoderni kultura postsekularni? In: Tomds Halik [online]. 2003 [cit.
10.11.2022]. Dostupné z: <halik.cz/cs/tvorba/clanky-eseje/nabozenstvi-spolecnost/clanek/46/>).

37 Berger, The Sacred Canopy, s. 145.

8 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 87.

39 Berger, The Sacred Canopy, s. 145-148
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byl uvrhnut zpét k sobé¢ samému. Pro vpad sekularizace stacilo jiz jen znevérohodnéni

této jediné cesty mezi ¢lovékem a Bohem, které zanech4 jen empirickou realitu.*

2.2.3 Sekularizace v modernim svété

V dnesni dobé je Siroce uznavanou pravdou, ze moderni doba piinesla prudky
upadek nabozenstvi ve vetejné sféfe a jeho odmitani ve védomi jedinci. VétSina teologh
se domniva, ze povaha moderniho c¢lovéka je nutné sekularizovand a za vinika
sekularizace je povazovana moderni véda, kterd vytvofila nové podminky pro pochopeni
svéta. Pokud ¢lovék v modernim svété nepocituje bezmoc a nepochopitelnost svéta, coz
je predpokladem pro nabozenskou viru, bude nabozenska vira upadat.*’ V moderni
spoleCnosti byla nejprve osvobozena ekonomika od nadvlady nabozenstvi a nasledné
sekularizace pteSla do dalSich oblasti spolecnosti. Sekularizace davd vzniknout
demonopolizaci naboZenského zivota a vede k vytvofeni pluralismu.*? Berger
predpoklada, ze ptiivodnim mistem, kde se rozvinula sekularizace v moderni dob¢, byla
oblast charakteristicka kapitalistickymi a primyslovymi procesy a odtud se sekularizace
Sifila dal. Jednim z davodi je skutecnost, ze tato oblast vyzaduje vysokou miru
racionalizace v infrastruktufe, ale také ve védomi lidi.*® Ptes to, Ze modernizace a rozvoj
techniky pfinesly do Zivota lidi zadsadni zmény, které smétovaly k racionalizaci a tim
k apadku nabozZenskych zvykt a viry, je vztah mezi moderni dobou a naboZenstvim
komplikovanéjsi. Teorie, Ze moderni doba a sekularizace ptichdzi ruku v ruce ma trhliny,
protoze napiiklad v ¢inské kultufe se objevily sekularizacni projevy jesté pied nastupem
modernizace. Nebo naopak napfiklad v islamském svété modernizace pfispéla k posileni
naboZenské viry. JelikoZ moderni véda a technika a celé moderni mysleni vytvari chladny
a ponury svét, objevuji se pocetna antisekularizacni hnuti uvnitt tradi¢nich ndbozenstvi,
tzv. ,,obrodnd hnuti*, ktera poskytuji lidem utéchu.** Obrodnd hnuti, ktera probihaji
pfedev§im mimo Zapad dokazuji, Ze modernizace neni vzdy neoddéliteln€ spojena se
sekularizaci. Mezi vyrazna obrozeneckd hnuti, kterd odporuji moderni dobé

a sekulariza¢nim procestim patii hnuti muslimské a evangelicko-protestanské. Ob¢é hnuti

40 Berger, The Sacred Canopy, s. 128-133.

41 Berger, Vzddlend slava, s. 25.

42 Luzny, Ndbozenstvi a moderni spolecnost, s. 87-88.
43 Berger, The Sacred Canopy, s. 149-150.

4 Berger, Vzddlend sldva, s. 26-28.



20

se obraceji k lepSimu a starSimu obdobi d&jin, pficemZ muslimské se obraci ke stfedovéku
a sméfuje proti modernosti, evangelické se obraci k rané modernim hodnotdm a je vici
modernosti  vstficngj$i. Navzdory sekularizaci je dnes protestanskd etika velmi

popularni.®

2.2.4 Polarizace naboZenstvi

V moderni spolecnosti dochézi k polarizaci nabozenstvi, jenz se projevuje bud’
jako ideologicka rétorika ve vnéjSim svéteé nebo jako soukromd ctnost vyznamné pro
rodinu. K polarizaci vedla sekularizace a také ztrata realnosti nabozenstvi, protoze realné

nabozenstvi postrada spoledenskost a spole¢né ndbozenstvi postrada realnost.*®

V moderni primyslové spolecnosti se sekularizace piesouva z hospodarské
oblasti do politiky, protoZze stdt musi primyslové vyrobé ptizpisobit infrastrukturu
i ideologii. Stat musi ustanovit racionalizovanou byrokracii, a proto jsou nabozenské
legitimizace stitu odstranény nebo odsunuty do pozadi. Dochazi k byrokracii
nabozenskych instituci, kterda zptsobuje laicizaci nabozenského zivota. V politickém
prostiedi je pro sekularizaci rozhodujici proces racionalizace, naboZenstvi se tak postupné
stava ideologickou rétorikou. S rozvojem moderni primyslové vyroby dochazi
k sekularizaci politického fadu a dochazi k oddéleni statu a cirkve. Cirkve se jiz nemohou
domahat svych narokli u statu, mohou jen usilovat o jeho pfizeil. Stat nyni nejedna ve
jménu nabozenské instituce, ale pouze nestranné fidi potddek. Berger ovSem poukazuje
na skuteCnost, ze ve vSech spole¢nostech neni postaveni statu k cirkvi stejné.
V americkém prostiedi je situace z pohledu cirkve nejptijatelnéjsi, protoze stat poskytuje
cirkvi danové ulevy. Naproti tomu v komunistické Evropé je z ideologickych divodi
postaveni statu viici cirkvi neptatelské. 4” Mezi Amerikou a Evropou je zna¢ny rozdil
I v uplatnéni sekulariza¢ni teorie, ktera se da v celé mite uplatnit v Evropé¢, ale v Americe

je situace jind. Ackoliv je Amerika, co se ty¢e moderniho pokroku na velmi vysoké

4 Berger, Vzddlend sldva, s. 30-33.
46 Berger, The Sacred Canopy, s. 156-158.
47 Tamtéz, s. 149-156.
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urovni, je také silné religidzni a sama sebe povazuje za vysoce véfici. Navzdory

sekulariza¢ni teorii zde plati, Ze &im jsou cirkve konzervativngjsi, tim vice prosperu;ji.*®

V oblasti rodiny a socidlnich vztahiti méa nabozenstvi stale vyznamny potencial i ve
vysoce sekularizovanych tfidach. Nabozenstvi bylo vykazano do soukromi, aby
nenarusovalo racionalizovany fad hospodaiskych a politickych instituci, nabozenstvi
bylo tedy privatizovano. Spojeni rodiny s naboZenstvim je davného ptivodu, ovSem
Vv moderni spolecnosti si jedinec nebo rodina takto privatizované nabozenstvi vybira sam,
bez vnéjsiho donuceni, jak tomu bylo v diivéjsSich dobach. Takové ndbozenstvi ztratilo
spole¢nou povahu, a protoze se opira o rodinu, ktera je jako struktura vérohodnosti velice

kiehka, je i toto nabozenstvi chatrné. Nabozenstvi by mélo hledat $irsi a pevnéjsi struktury

vérohodnosti, napiiklad cirkve nebo niboZenské skupiny.*°

2.2.5 Pluralizaé¢ni teorie

Oproti moderni spolecnosti existoval v diivéjsi dobé ve spolecnosti pouze jeden
pohled na svét, ktery vSichni povazovali za neménnou pravdu, vcetné jednoho souboru
hodnot a nazorti. Pomoci nabozenstvi byl vysvétlovan cely vesmir, svét a vSe kolem ngj.
V modernim svété panuje vice pohledii na svét, vyskytuje se velké mnoZstvi navzéjem si
konkurujicich nazora na realitu a hodnot.*® Moderni spoleénost poskytuje jednotlivci
moznost volby. NabozZenstvi jiz neni danou nutnosti, nybrz je moznosti volby pro jedince,
jenz si ho miize vybrat z celé fady oslnivé nabidky, podle své naboZenské preference.
Nézory a hodnoty, které¢ diive byly soucasti zékladnich jistot, jsou nyni pfesunuty do
oblasti vlastniho minéni a preferenci, ktera je ale zna¢n¢ nestala, protoze takova minéni

mohou byt snadno zvratitelna.>!

Sekularizace, kterd piinaSi demonopolizaci naboZenskych tradic, vedla
K pluralistické situaci ve spolecnosti, to znamena, Ze stat toleruje rizné nabozenské
skupiny, jez jsou vii¢i sobé ve vztahu volné soutéze.>? Nabozenské skupiny musi soupefit

nejen mezi sebou, ale 1 s jinymi ne-nabozenskymi skupinami, které se objevily ve

* Berger, Vzddlend sldva, s. 33-34.

49 Berger, The Sacred Canopy, s. 153-156.

S0 Berger, Vzdalend sldva, s. 12.

51 Tamtéz, s. 60—61.

52 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 88.



22

spole¢nosti a které jsou nejen spoledensky, ale i pravné tolerované.>® Podle Bergera
vysvétluje pluralizacni teorie stav nabozenstvi v modernim svété. Pluralismu predchazi
jev nazvany ,, kognitivni nakaza*, ke kterému dochazi v dasledku styku lidi rdznych
kultur, pfedevsim ve méstech, kde splyvaji riizné Zivotni styly, hodnoty a nazory. Clovék
ovlivnén svym okolim uvazuje o nazorech lidi z jinych kultur. Do védomi se mu vtira
myslenka, Ze jeho tradicni zpiisob nazirani na svét nemusi byt nutné platny a svétovy
nazor, ktery doposud povazoval za samoziejmy, ztraci platnost. Pevna presvédceni se tak

proméhuji v nazory, coz vede k proménlivosti vyznani.>*

Sekularizace a pluralizace spolecnosti se navzajem posiluji, jednd se o stejny
proces ve spoleCnosti. Nabozenské monopoly jiz nemaji celospolecenskou roli
pravdivosti, vérnost naboZenskym institucim nemiize byt vynucovéana. V pluralistické
situaci mize byt nabozenska tradice pouze nabizena na trhu, kde si jedinec podle svého
usudku vybira nabozenskou tradici jako spottebni zbozi. Dochazi k trzni situaci, kde jsou
naboZenské skupiny subjekty v trzni soutézi, snazici se o ptizen spotiebitelské populace.
Samozfejm&€ musi svou nabidku pfizpiisobit poptadvce. Proto tato soutéz vede
k racionalizaci spoleCensko-nabozenskych struktur, a pronikani byrokratickych struktur
do nabozenskych instituci.>® Pluralistickd situace ovliviiuje jednak nabozenské instituce,
které jsou byrokraticky spravovany, jednak ndbozenské obsahy, do kterych pronikaji

svétské vlivy.

Je zajimavé, Ze navzdory oc¢ekavani, v ndbozenské oblasti pfitahuji pozornost lidi
predevsim ty skupiny, které poskytuji pocit jistoty, tim, ze trvaji na ptisnych dogmatech
a kladou diiraz na dodrZzovani pravidel chovani a vystupovani svych ¢lent. NaboZenské
skupiny, které maji nejednoznana dogmata a pfedpisy a tim pfipoustéji prvky nejistoty,
maji s udrzenim clent problémy a ziskdavani novych clent je problémem témer
nefesitelnym. Diivodem je, Ze relativismus v moderni dob¢ plisobi na clovéka tiZzive a je
pro néj ulevou se ho zbavit. Jinou moznosti, jak ¢lovék miize uniknout a zbavit se biimée
je priklonit se k né&jaké podobé nihilismu nebo bezbiehého relativismu, ktery snima

z &lovéka bfemeno tim, Ze popira, Ze vibec né&jaké bfemeno existuje.’® Protoze

53 Berger, The Sacred Canopy, s. 157-161.
% Berger, Vzdalend sldva, s. 36-37.

%5 Berger, The Sacred Canopy, s. 161-165.
%6 Berger, Vzdalend sldva, s. 20.
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pluralismus piinasi nejistotu v tom, v co ma ¢lovek véfit a jak ma zit, hledaji lidé jistoty
a vysvobozeni z relativismu a pluralismu. Proto i vV souc¢asné dob¢ se tési velkému zajmu
takové skupiny, které slibuji jistotu a celistvost. Tyto skupiny nemusi byt nutné
nabozenské, spiSe jsou psychologické a maji uzky vztah k politice, ale predevsim

uplatiiji ,, antipluralistické * predstavy.®’

V pluralistické spole¢nosti nemuze nabozenska tradice stale trvat na své neménné
pravde, nybrz musi nabozenské obsahy pfizplisobit preferencim spotiebiteltl, které jsou
vSak dynamické. Na spotiebitelské preference ma vliv mira sekularizace daného
prostiedi. V prostredi, kde je nabozenstvi situovano do soukromé sféry se bude nejlépe
prodavat nabozenstvi, které klade diiraz na soukromé problémy rodiny a potieby jedince.
V politické a ekonomické sféfe ma ndbozenstvi maly vliv, proto uplatiiovat nabozenstvi

na problémy tohoto spektra neni vyhodné.>®

V moderni spole¢nosti podle Bergera dochazi k naruseni nabozenskych struktur

59

veérohodnosti® a ke snizeni legitimizacnich schopnosti nabozenskych symbolickych

univerz. Pokud je struktura vérohodnosti narusena je zaroven narusena i definice reality,

.50 V modernim svété dochazi k tomuto narudeni vlivem

ktera ztraci svoji samoziejmos
sekularizace a pluralizace.®* Dusledkem pluralitni situace je oslabovéani struktury
vérohodnosti a ndbozenstvi se ocitd v krizi divéryhodnosti. Navysuje se pocet riiznych
struktur vérohodnosti, které mezi sebou soupeii o pfizenn jedince. DoSlo k proméné
nabozenstvi, jiZ se nevztahuje k vesmiru nebo dé€jindm, ale stalo se soukromou zélezitosti
jedince. Nabozenstvi uz nelegitimizuje svét, ale rizné nabozenské skupiny se snazi obstat
V soutézi viigi jinym skupinam a udrzet si své sub-svéty vii¢i jinym.5?

Déni ve spolecnosti zplsobilo krizi veérohodnosti tradicnich nabozZenskych

definic. Nabozenské instituce stoji pied otazkou, jak piezit ve spolecnosti, kde jejich

ST Berger, Vzdadlend sldva, s. 41-42.

%8 Berger, The Sacred Canopy, s. 170-173.

59 Struktura vérohodnosti eliminuje nebezpedi, které ohrozuje existenci svéta. Toto nebezpedi predstavuje
pferuseni nebo zpochybnéni socidlnich procest. Struktura vérohodnosti je socialni zékladna, tedy
spolecenstvi lidi, kteti sdileji stejnou definici reality (Vaclavik, NabozZenstvi a moderni ceska spolecnost,
s. 15).

80 V/ této souvislosti ukazuje Berger na skute¢nost, Ze mimo cirkev neni spasy (Vaclavik, NaboZenstvi
a moderni Ceskd spolecnost, s. 16).

81 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 85.

62 Berger, The Sacred Canopy, s. 176-178.
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definice reality nejsou pfijimany za samoziejmé. Nabozenstvi v novém pluralistickém
sveté stoji pired rozhodnutim mezi dvéma postupy. Prvni volbou je pfizptsobit se
pluralistické situaci a nabizet svij produkt dle spotiebitelskych preferenci. Zde se
objevuje riziko, ve smyslu, kam az nabozenstvi ve svych Ustupcich mize zajit. Tento
postoj také predpoklada preusporadani instituci tak, aby lépe vyhovovaly modernimu
svétu. Druhou volbou je odmitnuti nabozenského volného trhu a nepfizplisobeni se.
V této moznosti musi byt naopak instituce natolik vylepsena, aby dokazala obh4jit svou
definici reality, kterd ovSem neni respektovana Sirokou vetejnosti. Obé volby musi byt

legitimizovany a v tom spo¢ivé , krize teologie .5

V 19. stoleti nastala krize protestanské ortodoxie z duvodu pietismu a jeho
pluralistickému sméfovani a osvicenskému racionalismu. Plodem protestanské teologie
byl vznik teologického liberalismu, jehoz zakladatelem byl némecky protestantsky teolog
Friedrich Schleiermacher. Protestansky liberalismus kladl diraz hlavné na nabozenskou
zkuSenost jako ,, cit pro absolutno “, pti¢emz byla nadpfirozenost v kiestanstvi potlacena
ve prospéch ptirozeného nabozenstvi, které uspokojuje rozum i city. Tento liberalismus
se rozvinul v dob¢ tzv. zlatého v€ku burzoazniho kapitalismu, kdy s touto dobou splynul
v jedno. Ve tficatych letech ovSem pfiSla reakce proti liberalismu v podobé¢ teologického
hnuti neo-ortodoxie, které znovu potvrzuje objektivitu tradice, jenz je nyni nezavisla na
vSech nahodilostech jako naptiklad na relativnosti lidského mySleni a d&jin. Neo-
ortodoxie pozaduje opét ptisluSnost k cirkvi, protoze lidé vyznavajici jeji hodnoty se maji
druzit se svymi spoluvéficimi. Tyto tendence v moderni sekularizujici a pluralizujici
spolecnosti vyvolavaji vznik sekt, v nichZ se lidé shlukuji proti nepiatelskému prostredi.
Jakmile vnéjsi svét neni vniman jako neptatelské prostiedi, upada i obliba sekt, jak tomu
bylo po 2. sv. valce. Po tipadku neo-ortodoxie ptichazi novy liberalismus, ktery navazuje
na predchozi liberalismus, jenz byl zastaven politickymi zvraty a pferusen neo-ortodoxii.
V tomto novém liberalismu je kladen diiraz na ndbozenstvi jako subjektivni volbu. I ptes
to, Ze se katolicismus snazil v§emi silami bojovat proti sekularizaci, nedokazal se ubranit

modernimu svétu.

8 Berger, The Sacred Canopy, s. 179-183.
64 Tamtéz, s. 183-197.
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2.3 Kiritika sekularizace

Koncepce Wilsona a Bergera povazuji vztah mezi spole¢nosti a ndbozenstvim za
problematicky. Je jisté, ze v moderni spole¢nosti doslo k politické a mocenské odluce
cirkve a statu, kterd zptisobila, ze 1idé si mohou svobodné¢ zvolit jakékoliv nabozenstvi,
aniz by byli pronasledovani. Tato skutecnost stejné tak jako nabozenska pluralita nemusi
znamenat marginalizaci role nabozenstvi ve spole¢nosti, jak dokazuje nabozenské oziveni
Vv poslednich letech. Vzhledem k tomu, Ze nabozenstvi ma stale silnou roli v soucasné
politice, snazili se nékteii autoii o pirehodnoceni sekularizacni teze a nové uchopeni
vztahu nabozenstvi se spolecnosti. Jednim z kritiki sekulariza¢ni teze byl americky
sociolog nabozenstvi Jeffrey K. Hadden, ktery nepovazoval sekulariza¢ni teorii za
skutecnou teorii, ale za doktrinu, jenZ se snaZi o legitimizaci moderny jako takové. Své
tvrzeni doklada na vyty€eni Ctyt hlavnich slabin této teze: 1) teorie ma slabou logickou
strukturu, protoze oznaCuje proces mizeni nabozenstvi, ale i jeho promény v moderni
spolecnosti jako privatizace nabozenstvi nebo individualizace, 2) teorii popiraji data ze
soucasnych vyzkumt, jenz ukazuji na silnou roli nabozenstvi ve spolecnosti, 3) ve
spole¢nosti je rozSifen velky pocet novych nabozenskych hnuti a nové formy
etablovanych cirkvi, které ukazuji spiSe na nabozZensky rozkvét nez na jeho upadek,

4) nabozenstvi je v soucasnosti silnou politickou a ekonomickou moci na celém svéts.®®

Sekulariza¢ni perspektivé zasadil ranu sam socidlni vyvoj. Navzdory ocekavani
od 70. let 20. stoleti nabozenstvi dosahlo opét vyznamného vlivu v politice, ekonomice,
mezinarodnich vztaht, kultufe, vzdélavani i v socidlnich vztazich. Namisto privatizace
a sekularizace ndbozenstvi se projevila deprivatizace a desekularizace téméf celosvétove
s vyjimkou zapadni Evropy.®® V sou¢asné dobé se sociologie nabozenstvi stavi kriticky
k sekulariza¢ni teorii, protoze jiz nepfedpoklada, Ze by nabozenstvi mohlo byt
vV budoucnu nahrazeno né¢im jinym, napiiklad védou. Tim, Ze sekularizace nebyla nikdy
empiricky zjistitelnd, je pokladana za védecky omyl. Sekularizace je povaZovéana za
béZnou fazi v nabozZenstvi, kdy dochazi ke vzniku novych kultd. Neznamena konec

naboZenstvi, protoze vira ma stile ve spolecnosti své nezastupitelné misto, jen se

8 Vaclavik, NabozZenstvi a moderni éeskd spolecnost, s. 40.
8 Nespor, Pilis slabi ve viie, s. 22.
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projevuje jinak nez v cirkevnich formach. Spole¢nost tim padem neni odndbozensténa,

ale odcirkevnéna.®’

2.3.1 Deprivatizace naboZenstvi

V poslednich letech 20. stol. se hovoti o deprivatizaci nabozenstvi, tedy presunu
nabozenstvi do politické a ekonomické sféry, ktera se oproti sekularizaci odehrava
celosvétove. Jedna se o vyraznou zménu ve vztahu nabozenstvi a politiky, kdy
naboZenstvi politizovalo a stalo se soucasti vefejného déni. To opét vyvolalo otazku
0 postaveni nabozenstvi v moderni spolecnosti, pfi¢emz deprivatizace nabozenstvi popira
teorii sekularizace a dokazuje, ze nabozenstvi je plnohodnotnou soucasti vetejné
diskuse.%®

Sekulariza¢ni teorii piehodnotil sociolog José Casanova, ktery se v knize Verejnd
ndabozZenstvi v modernim svéte zaméfil pravé na posilenou roli nabozenstvi v politice
a ekonomice a novou situaci nazval jako deprivatizaci nabozenstvi.%® I kdyz Casanova
obecné teorii sekularizace neodsuzuje, upozoriiuje na jeji zjednodusovani. Podle néj, to,
co se jevi jako ucelend teorie sekularizace, je spojenim tii rozdilnych teorii, které
nevytvareji celek. Prvni je chapani sekularizace jako procesu strukturdlni diferenciace,
kdy se vSechny moderni spolecnosti vyznacuji postupnou emancipaci svétské sféry od
nabozenskych nafizeni. Spojovani politick¢ého a ndbozenského spolefenstvi je proti
principu moderniho obc¢anstvi — tento ndzor je zdsadou moderniho liberalismu. Pokud
dojde v modernim svété k odlouceni cirkevniho nabozenstvi od statu, ztraci moznost
institucionalné donucovat a stava se dobrovolnym sdruzenim, sektou nebo svobodnou
cirkvi. Druhou je chdpani sekularizace jako upadku nabozenského presvédcéeni a forem
chovani, jehoZ mira roste umérné s odmitanim sekularizace v prvnim smyslu. Tteti teorii
tvoii zastanci privatizace nabozenstvi, jeho vytla¢eni do soukromé oblasti, které souvisi

S rozSifovanim vefejné sféry. Jelikoz tyto principy se v Evropé objevily nahodné

87 Halik, Nabozenstvi ve vztahu k obéanské spolecnosti a k pravdé, s. 96-97.
88 Luzny, NabozZenstvi a moderni spolecnost, s. 107.
8 Nespor; Vaclavik a kol. Pfirucka sociologie naboZenstvi, s. 294-296.
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spolecné, vzniklo pfesvédCeni, Ze spolu souvisi historicky 1 strukturalné, ovSem

s odkazem na situaci v americké prostiedi’® toto Casanova popira.’*

Casanova upozoriuje, Ze deprivatizace nabozZenstvi se odehrava v oblastech
politiky a ekonomiky, protoze tady se objevuje pozadavek na podiizeni se mraviim
odvozenym znabozZenstvi. Deprivatizace se odehrava celosvétoveé, je kritikou
jednotlivych forem modernity a projevuje se ve tfech formach: 1) nabozenstvi se snazi
proniknout do vefejného prostoru, aby chranilo tradicni nabozensky zivotni styl pied
hodnotovym relativismem, ktery pfinasi dnesni spole¢nost, predevsim stat a trh. Tato
forma deprivatizace muze mit mnoho podob, naptiklad kampané proti potratim,
antikoncepci nebo diiraz na zahalovéani zen. 2) NébozZenstvi se snazi zpochybnit systém
jako celek (napft. globalni kapitalismus), ktery povazuje za nemoralni a nespravedlivy.
3) Néabozenstvi odmita liberalni princip individualismu a zdtraziuje princip spolec¢ného
blaha. Zminéné tfi formy deprivatizace dosvédcuji snahu nabozenstvi proniknout do
vetejného prostoru, kde jsou jeho konkurenty struktury liberalné-sekuldrni spolecnosti.
Deprivatizované nabozenstvi odmita kompromis s liberalnimi hodnotami a sekularnimi
institucemi. Také se vymezuje proti hranicim, kterymi ho sekularni spole¢nost obklopila

a presunula ho do soukromé sféry, pfi¢emz omezila jeho politicky vliv.’?

Deprivatizaci nabozenstvi Casanova nepovazuje za ,, ndvrat posvatného* ani za
antimoderni nebo postmoderni jev. Tato vefejna angaZovanost naboZenstvi v moderni
spolec¢nosti je spojend s kritikou forem institucionalizace modernity.”® Berger upozoriiuje
na deprivatizaci naboZenstvi, predev§im na politickou dilezitost ndboZenstvi. Politicka
zangazovanost ndboZenstvi ma paradoxni charakter. Neni mezinarodniho konfliktu, do

kterého by nebylo zapleteno naboZenstvi. ,,4 protoze cirkev ztratila vyhradni pravo na

0 Dnesni Amerika se ukazuje jako ptiklad dokonalé ,politické emancipace* — nabozenstvi se do politiky
nevmeésuje, tudiz vyplyva z politickych ustanoveni. Nabozenstvi je sice v Americe oddélené od statu, ale
nikdy nebylo upln¢ odstranéno do soukromi a zachovalo si vetejny vyznam. Tyto skutecnosti ukazuji na
rozdil mezi americkym a evropskym prostfedim, které je platné dodnes (Casanova, Nadéje a uskali
verejného nabozenstvi, S. 84.

L Casanova, Nadéje a uskali verejného ndabozenstvi, s. 83—-87. Podrobnéji srv. tyz, Public Religions in the
Modern World, s. 19-39.

2 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 42-43.

8 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 114.
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nabozenstvi a stat zase na politiku, nema cirkev ani stat moc ovliviiovat mysleni a Zivot

lidi. "

2.3.2 Nabozensky nacionalismus

Na deprivatizaci naboZenstvi jako kritiku modernity navazuje sociolog a politolog
Mark Juergensmeyer, ktery se zabyva proménou nabozenstvi v moderni globalizované
spoleCnosti. Zamétuje se na snahu ndbozenstvi prosadit se ve vefejném zivote, zv1asté
snahu 0 zavedeni mravnosti do politiky. Podle Juergensmeyera se vétSina aktivisti snazi
0 propojeni tradiéniho naboZenstvi s moderni politikou, protoZze se objevuje tfada
socialnich hnuti, kterd chtéji propojit nabozensky a politicky boj za osvobozeni od
sekularni kultury Zapadu. Nabozensky nacionalismus vznikl jako odpor proti tendencim
zapadni sekularni kultury a jeho rozSitovanim do celého svéta. Tento stiet, kdy proti sobé
stoji nabozensky nacionalismus a sekularni stat, nazyva Juergensmeyer jako ,, novou
studenou vdlku “. NabozZensky nacionalismus, ktery propojuje etnickou a nabozenskou
identitu se vyskytuje na nejriizngjsich ¢astech svéta, napiiklad v Egypté, franu, Izraeli,
Palesting, Mongolsku atd, kde bojuje proti zapadnimu sekuldrnimu nacionalismu.”
Rozsitovani nabozenského nacionalismu v poslednich letech zpiisobuje riist vyznamu
naboZenstvi, vzhledem k tomu, Ze evropsky sekularismus je vyjadienim urcitého proti-

nabozenského postoje.’®

Etnonabozenska hnuti sice odmitaji sekularni kulturu Zapadu a Kritizuji oddéleni
naboZenstvi a politiky, ale neodmitaji sekularni politické principy moderniho statu.
Zpochybiiovana je spiSe politicka ideologie, ktera predstavuje stat jako vytvor sekularni
spolecenské smlouvy. Nabozensti nacionalist¢ odmitaji nékteré principy demokracie,
zejména podiizeni vladni moci viili obcant, kterd by podle nich méla byt podiizena ,, Bozi
vuli“. Vytvofeni nabozenského stitu s sebou nese riziko utlatovani ndboZenskych
mensin, pro které maji samotni nabozen$ti nacionalisté dvé feSeni: separaci
a prizptisobeni. V ptipad¢ separace ma byt naboZenska mensina odd€lena od majoritniho

nabozenského spolecenstvi s tim, ze bude mit vlastni tzemi. Pfizpisobeni pfinasi mensi

4 Halik, Nabozenstvi ve vztahu k obcéanské spolecnosti a k pravdé, s. 100-102.
S Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 114-115.
™ Nespor; Vaclavik a kol. Pfirucka sociologie ndbozenstvi, s. 240.
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problémy, protoze pfedpokldda zahrnuti menSiny do vétSinové kultury, coz vyzaduje

rovnopravnost jak na strané vétsiny, tak na strané mensiny.’’

Juergensmeyer vidi jako jeden z projevl deprivatizace ndbozenstvi nabozensky
terorismus, ktery je ovSem jen okrajovym projevem, ale diky vlivu médii
nejviditelnéjsim. Hovofi o ,, ferorismu ze zoufalstvi “, protoze k nému piistupuji stoupenci
urCitého nabozenstvi v piipad€, Ze neexistuje jina moznost sebeprosazeni. Nasili je
obecné mensinové v tom smyslu, ze vétSina stoupencti stejného presvédceni se stavi proti
nasili. Konec nabozenskému nasili muze uéinit obnovené uznani nabozenstvi samotného,

ackoliv to sekularizovani Evropané nechtéji ptipustit.®

" Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 118-120.
8 Nespor, Piili§ slabi ve viie, s. 30-31.
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3 SEKULARIZACE V CESKE REPUBLICE

Poté, co predchozi kapitola nastinila nckterd pojeti tykajici se postaveni
nabozenstvi v moderni spole¢nosti, které je chapano jako pluralitni a vV naboZenském
smyslu jako sekularizované, bude nasledné sledovan vyvoj sekularizace v Ceské
republice. Vzhledem k tomu, Ze je Ceska republika Gasto povazovana za jednu z nejvice
sekularizovanych zemi v Evropé a podle Zdetika NeSpora dokonce ptedstavuje ,, extrémni
pripad evropske vyjimecnosti““ Vv otazce sekularizace, bude pozornost zaméfena na vyvoj
cirkevni piislusnosti v Ceské republice na zakladé dat Ceského statistického wiadu
a sociologickych vyzkumu. Mira religiozity bude zkoumana v kontextu dalSich
postkomunistickych zemi (Slovensko, Mad’arsko a Polsko). Cilem je najit rozdily

a faktory sekularizace a zhodnotit proces sekularizace v ¢eské spole¢nosti.

Ackoliv se o zemich Polsko, Slovensko, Mad’arsko a Cesko hovoii jako o zemich
postkomunistického svéta nebo zemich Vychodu, nelze je v otazce religiozity podle
Tomase Halika takto zobecnovat. Vzhledem k tomu, Ze ¢eska religiozita je vice podobna
francouzské nez sousedni slovenské a polska zase irské nez ¢eské nelze o téchto zemich
hovofit jako o celku. Mira religiozity je zavisla na mife ukotveni naboZenstvi do kultury

naroda.”®

3.1 Specifika vyvoje religiozity v Ceské republice

Sekularizacni Ceska spolecnost je Casto prezentovana jako ptiklad vydatren¢ho
procesu sekularizace, ktery je zptisoben modernizacnimi vlivy. Déle je Cesky proces
sekularizace spojovan s ateizatnim komunistickym reZimem aSnim spojenym
omezovéanim cirkvi.2® Ovsem jak jiz bylo piedesldno, neni mozné se pti hledani odpovédi
na otazku, pro€ je pozice ndbozenstvi a ndbozenskych instituci v ¢eské spolecnosti tolik
slaba, obracet se na Ctyficeti lety reZim komunisticke politiky. Najit odpovéd’ neni snadné
avyzaduje hlubsi vhled do historie formovani nidbozenskych piesvédéeni v Ceské
republice. Ceska spole¢nost je, co se tyée religiozity vyjimeénd, napiiklad vyZzaduje

deklaraci vlastniho ateismu, a to neni obvyklé ani v zdpadni Evropé. Podle vyzkumi

 Halik, NabozZenstvi a spolecnost, s. 144.
8 Nespor, Prilis slabi ve viie, s. 58.
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agentury Growth from Knowledge z roku 2004 je v Cesku vira v Boha jako Stvofitele
nejnizsi z celé Evropy. Tato vyjimeénost v nabozenskosti v Ceské republice saha daleko

do minulosti.®!

Cesky narod je protinabozensky a protiklerikalni, na tom se shodne fada
katolickych mysliteltt i historik®, stejn¢ tak jako na ndzoru, ze kofeny ceského
antiklerikalismu je tieba hledat v husitském hnuti v 15. stoleti. Pfes to, ze na konci 17.
stoleti byla vétSina Ceské spolecnosti katolickd, husitské dédictvi prezivalo dal. V 18.
stoleti malé skupinky protikatoliki, blizké luterskému uceni, dovedly Josefa Il. k vydani
Toleranéniho patentu, ktery povoloval jak luterstvi, tak kalvinismus. Cisaf se dale snazil
vlivem osvicenstvi o modernizaci katolicismu, ktery se mél vzdat vSech magickych
praktik, pouti, mni$skych fadi apod., nehled€ na potieby véficich. Tyto zmény spole¢né
S propagaci protestanskych cirkvi vedly k oslabeni nabozenské autority. Poté, co se
pridaly vnéjsi zmény ve spolecnosti, jako napoleonské vélky, konec Svaté tise fimské
a rakousky statni bankrot se cesky narod v 19. stoleti ptiklonil k nacionalismu jako viid¢i
ideologii. Cesky nacionalismus byl vybudovan na usp&nych historickych udélostech a na
vyznamu stfedovékého statu. Cesi vidéli vyznamny néarod, ktery vzesel z husitismu
a castecné 1 z protestanstvi. Doslu k posunu od ndbozenské k narodni (realistické) identite
s védeckym pohledem na svét. Katolicismus byl povazovan za utlacujici prvek a rozsifil
se tzv. matrikovy, Cist¢ formélni katolicismus bez naboZenskych projevii. Ceska

spole¢nost se stala v priibéhu 19. stoleti sekularni z vlastniho presvédéenti.®?

Mnoho badatelti se shoduje, ze kotfeny specifického postoje ¢eského naroda
K nabozenstvi nutn€ souvisi s moderniza¢nimi procesy 19. stoleti. Mezi tyto procesy se
obecné fadi socialni a politicka diferenciace, industrializace, urbanizace a scientizace.
V ptipadé€ hledani konkrétnich pficin vysoké miry sekularizace v ¢eské spolecnosti jsou

nejéast&ji zmifiovany &tyfi piiciny:®®

1. Rekatolizace, ktera vedla k racionalistickému a utilitarnimu pojeti naboZenstvi.

Ovsem 1 pres to, Ze byla rekatolizace po Bilé hofe v ceskych zemich jednou

81 Nespor, Religiozita, ne-religiozita a antireligiozita v modernich spolecnostech: ¢eskd anomalie, s.111—
116.

82 Nespor, Ustredni vyvojové trendy soucasné ceské religiozity, s. 26-21.

8 Vaclavik, NdbozZenstvi a moderni éeskd spolecnost, s. 52.
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postupujici sekularizace ¢eské spole¢nosti.®*

2. Ceské ndrodni obrozeni, které bylo zaméreno protikatolicky. Casto uvadény
protikatolicky charakter narodniho obrozeni je pokladan za dusledek vysoké miry
sekularizace v ¢eskych zemich. Narodni obrozeni vedlo k neduvéfe v cirkevni instituce,
protoze cirkev byla odsuzovana za vSechny kiivdy, kterych se habsburskd monarchie

8 K definitivnimu rozchodu narodniho obrozeni

dopustila na c¢eském narodé.
s katolicismem doslo po nové formulované koncepci narodnich d€jin. Kritika, kterd se
objevila v historické literatufe®® se netykala nidbozenstvi jako takového, ale katolické
cirkve, jez v d&jinach stala na strané narodnich neptatel. Tato kritika se rozsifila do celé
spole¢nosti a byla impulsem pro vznik bojovného antiklerikalismu. Opirala se o husitstvi,
rekatolizaci, ale roli také hralo odsouzeni ndbozenského fanatismu béhem kiiZzovych
vyprav.®” Rekatolizace byla vnimana jako nastroj politického a narodnostniho ttlaku. Do
60. let 19. stoleti se mohou vztahy mezi ¢eskymi obrozenci a katolickou cirkvi hodnotit
jako bezproblémové. Poté se objevuje programovy antikatolicismus spole¢né s koncepci
protestanského (husitského) charakteru Eeského naroda.®® Toto obdobi jiz ale neptipada
narodnimu obrozeni, nybrZ se vyznacuje jako liberalné-obCanské pojeti naroda. Ve

spolecnosti se stietivaji dvé tendence®®

, na jedné strané¢ humanitni, demokratické
reformacni tradice a na stran¢ druhé strané stoji katolické cirkve podporujici

absolutismus.*®

8 Vaclavik, NaboZenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 58.

8 Tamtéz, s. 58-59.

8 Nové byly vylozeny i podatky kiestanstvi v Cechach, kdy kiestanstvi méli do zemé pfinaset némeéti
misionafi. Na jedné stran¢ se pohanska odezva jevila jako obrana slovanskych zvykl a na strané druhé byli
némecti knézi chapany jako ptedvoj germanizace. V Lindové Zdri nad pohanstvem je kiestanstvi ,, lest
cizincu ze zapadnich krajin“, ktefi si chtéji podmanit slovanské narody. Novée byl nahlizen i bratrovrah
Boleslav, s nimz vétSina autorti sympatizovala a ptibéh konéi Boleslavovym pokanim, jeho ¢in se stal
ospravedlnitelny (Rak, Ceské ndrodni hnuti a katolicka cirkev pred bieznem 1848, s. 36).

87 Rak, Ceské ndrodni hnuti a katolickd cirkev pred breznem 1848, s. 36-37.

8 Naptiklad Narodni listy zauto¢ily na katolickou cirkev, kterou obvinily, Ze zapfi¢inila vechno zlo
v Ceskych d&jinach a katolické duchovni odsoudily jako neptatele narodni véci (Vaclavik, Nabozenstvi a
moderni Ceskd spolecnost, s. 59).

8 Tento spor vidél T. G. Masaryk jako soudast pojeti d&jin. Podle n&j je historickym tkolem &eského naroda
zachovani humanity a demokratizace, coz je ukolem nabozenskym. Masaryk svym pojetim dé&jin a narodni
identity tak netmyslné piispél k nepfatelstvi mezi Cechy a katolicismem, coz ve vysledku vedlo
k sekularizaci ¢eského naroda (Vaclavik, Ndabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 61).

0 Vaclavik, NabozZenstvi a moderni ceskd spolec¢nost, s. 60-61.
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3. Odmitnuti klerikalismu. V procesu formovani moderni Ceské spolecnosti
apostoje k nabozenstvi mély zésadni vliv nacionalné-liberdlni myslenky, které se
v 1. poloviné 19. stoleti Sifily spole¢né s hnutim ,,Mladd Evropa®“. Cilem hnuti bylo
pfemeénit stavovskou spole¢nost na obcanskou spolecnost, coz zahrnovalo svobodu
arovnopravnost vyznani a oddéleni statu od cirkve. Jako reakce na tato hnuti byly
evropské revoluce (1848—1849), které se dirazné snazily o spojeni ,,oltare a triinu“.
Jejich snahy nakonec vedly k vétsi radikalizaci antiklerikéalnich a antikatolickych postoja
vychazejicich z ,,Mladé Evropy“. Vzhledem k tomu, Ze v této dob¢ cirkev odmitala
principy liberalismu (oddéleni statu a cirkve), racionalismu, védeckého poznani svéta
a také narodni hnuti jako takové, vedla celkova situace ve spolecnosti k negativnimu
vymezovani se vii€i katolické cirkvi, kterd byla shleddna za ptekazku pro rozvoj moderni
spoleCnosti a statu. Proto prevazna ¢ast evropskych zemi vytlacovala cirkve z vefejného
a politického Zivota, a predevsim ze Skolstvi, statni spravy a kultury. Vyvrcholenim této
situace bylo stdtem organizované sniZovani vefejné role katolické cirkve, jehoz cilem
bylo odd¢leni statu a cirkve. Proto doslo v 60. letech 19. stoleti k uplnému zrovnopravnéni
nekatolickych nabozenstvi s katolicismem, ke zruSeni konkordatu a k sekularizaci
skolstvi (cirkvi byla ponechana jen vyuka nabozenstvi). Cast &eské radikalizujici
spole¢nosti pfijala myslenky némeckych liberall, Slo o pfedstavitele Narodni strany
svobodomyslné, oznacované jako mladocesi. Situace vedla k tomu, Ze na konci 19. stoleti
byl soucasti vétsiny politickych stran antikatolicismus a nediivéra viici nabozenskym
institucim. Lhostejnost k nabozenstvi v Ceské spoleCnosti se postupné rodila
z programového antiklerikalismu a antikatolicismu, ale neprojevovala se ve vSech
oblastech ¢eského naroda stejné. Zpocatku byl vliv antiklerikalismu a antikatolicismu
omezen na urbanizované a industrializované oblasti Cech. Venkovské oblasti a zejména
Morava se vyznaCovala vyssi religiozitou a mnohem vyssi vliv zde mély 1 kiest’anskeé
politické strany. Masové se k lhostejnosti viici ndbozenstvi ptihlasila ¢eska spolecnost po
vzniku samostatné Ceskoslovenské republiky. Antiklerikalismus a antikatolicismus se
stal prostfedkem politického systému pro vyklad narodni identity a vytvoteni legitimity

vlastni samostatnosti.%!

1 Vaclavik, NabozZenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 66-71.
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4. Hodnotovy pragmatismus ceské spolecnosti. Vysoka mira sekularizace ¢eského
naroda se vysvétluje také znacnym hodnotovym pragmatismem ceské spolecnosti. T. G.
Masaryk vidi p#i¢inu nabozenské vlaznosti Cechtl v institucionalizované a obiadnické
religiozité katolické cirkve. Soucasny katolicismus nezdiirazituje viru jako takovou, ale

cirkev jako instituci.%

Zminované priciny vysoké miry sekularizace v Ceské spolecnosti jsou podle
Véclavika vice mén¢ ideologizujicimi tezemi. Relevantni tezi, ktera vysvétluje promeény
vztahu ceského naroda k néabozenstvi, je takova, kterd vidi duasledky plynouci
z ekonomickych, socialnich a politickych zmén od poloviny 19. stoleti. Vlivem téchto
zmén doslo k poklesu role naboZenstvi, diivéry v naboZenstvi a ndbozenskych instituci,
anaopak Knarustu vlivu politického antiklerikalismu spole¢né s ddrazem na

individualizaci a privatizaci nabozenstvi.%®

3.1.1 Po vzniku samostatného ¢eskoslovenského statu

Ceska vira byla na konci 19. ve v&tsing pouze formalni. Konec prvni svétové valky
a vznik samostatného Ceskoslovenska probudilo v populaci narodni citéni, které
vymezovalo narod proti habsburské dynastii, némeckému jazyku a kultufe. Protoze
fimskokatolicka cirkev méla v rakousko-uherské monarchii privilegované postaveni,
vyhrotily se i proticirkevni ndlady,® jejichz cilem bylo podnitit odchod od
fimskokatolické cirkve. Béhem prvnich tfi let nezavislosti skute¢né opustilo katolickou
cirkev pfes milion véficich, z nichz n€kteti vstoupili do nové vzniklé liberalné;si Cirkve
eskoslovenské (husitské)® a do protestanské Ceskobratrské cirkve evangelické, avsak
polovina z nich zustala bez vyznani. Ve skute¢nosti fimskokatolicka cirkev nepfisla
0 takové mnozstvi ¢lend, jak pfedpokladali jeji odptrci, ale vysoka mira odcirkevnéni,
ktera se znovu opakovala (i kdyZ ve slabsi miie) v roce 1930, je zcela ziejma.%® Cirkev

opustili ti clenové, ktefi byli nejméné spokojeni s instituci cirkve, ale néktefi

92 Vaclavik, NabozZenstvi a moderni ceska spolecnost, . 72-73.

9% Tamtéz, s. 74.

% Ptikladem proticirkevniho citéni je svrzeni maridnského sloupu na Staroméstském namésti v Praze, které
doprovazely hesla jako ,, Pryc¢ od Vidné*, ,, Pry¢ od Rima* (Ne$por, Piilis slabi ve viie, s. 56).

% Cirkev Geskoslovenska (CCS) od roku 1971 pouziva adjektivum Cirkev Geskoslovenska husitska
(CCSH).

% Hamplova; Rehakova. Ceskd religiozita na pocatku 3. tisicileti, s. 27.
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z pohodlnosti zistali ¢leny cirkve, byt jen formalng. Vétsina Cechtl se s cirkvi rozesla
z divodu nenabozenského nacionalniho sebepojeti. Ze stejného diavodu, z jakého se
naopak Polaci s cirkvi hromadné identifikovali. V mezivaleéném Ceskoslovensku stéli
v protikladu k sekularnim Cechtim i Slovéci, jez byli markantn& religiozni. Oviem
rozSitend sekuldrni a antiklerikalni ideologie znamenala odpor proti fimskému
katolicismu nikoli odpor k nabozZenstvi, které bylo stale hledané a potiebné pro zivot lidi

a fungovani spole¢nosti.®’

Katolicka cirkev se v prvnich letech po vzniku Ceskoslovenska potykala s vnitini
krizi mezi duchovenstvem. Nejvyssi duchovni zastavali piisny antimodernisticky postoj,
anaopak nizsi klérus vyzadoval, aby cirkev zaujala k modernismu otevieny postoj. Jejich
snahy vedly napiiklad k zalozeni moderni revue Prdvo naroda a vzniku Jednoty
Ceskoslovenského duchovenstva. Modernistické tendence této Jednoty byly katolickou
cirkvi odsouzeny a Jednota byla striktn¢ odmitnuta Vatikanem. Poté se v ramci Jednoty
vydeélily dva sméry, prvni Sel cestou vytvoreni kompromisu s cirkvi a druhy smér tvofili
radikdlové, ktefi zalozili Klub reformnich knézi Jednoty ceskoslovenského
duchovenstva. Klub reformnich knézi stupiioval své pozadavky, kdy se napiiklad snazil
0 zruseni celibatu, zavedeni mse v narodnim jazyce a odmital klerikalismus. V roce 1920
se néktefi clenové klubu pod vedenim Karla Farského rozhodli pro rozchod s katolickou
cirkvi a zaloZzeni nové cirkve, Cirkve ceskoslovenské. Oproti protestanskym
denominacim je tato cirkev spojena s katolickou cirkvi pojetim liturgie, a predev§im
pojetim svatosti. Vznik Cirkve ceskoslovenské nevypovidal pfimo o nabozZenské
vlaznosti Cechii, ale byl reakci na novou situaci, ktera nastala po vzniku nového statu.%
| kdyz po vzniku Ceskoslovenské republiky zaznamenaval Cesky statisticky tifad vysoky
pocet obyvatel ,bez vyznani“ a ve skute¢nosti mohl byt tento pocet mnohem vyssi,
nejedna se o nahly narist ateismu®. Spise tento pocet doklada, ze lidé svou religiozitu
odmitali spojovat s né¢jakou nabozenskou instituci nebo neptikladali nabozenstvi velky

vyznam.1%

% Nespor, Prili§ slabi ve vire, s. 56-57.

%8 Vaclavik, NabozZenstvi a moderni ceska spolecnost, . 76-81.

% To znamena v&domé odmitnuti existence Boha, bohii nebo nadptirozenych sil (Vaclavik, NaboZenstvi
a moderni Ceskd spolecnost, s. 82).

100 vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 82.
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Ve 2. poloving€ 20. stoleni doslo k utlumu antindbozenskych a antikatolickych
tendenci politické reprezentace, ktera se obavala ohrozeni stability statu. Diky tomu
nakonec nedoslo k oddéleni statu a cirkve, ale doslo k nékterym Gpravam predevsim ve
Skolstvi. Kromé odstranéni nabozenskych symbolii ze skol a zruseni modliteb byla
zruSena povinnost Ucastnit se nékterych ndbozenskych ukonti. OvS§em povinnost ucastnit
se nabozenské vyuky zruSena nebyla. K urcité stabilizaci doslo v roce 1928, kdy byla
podepsana mezinarodni smlouva s Vatikanem, tzv. ,,Modus vivendi . Cirkev se tim
zavazala, ze jeji ¢innost nebude na zavadu statnim z4jmim a stat deklaroval, ze bude

v nabozenskych otazkach zastavat neutralitu.%!

Po vzniku samostatné Ceskoslovenské republiky se ve spole&nosti naplno projevil
trend ve vztahu Kknabozenstvi a knaboZenskym institucim, ktery sméfuje
K privatizovanému pojeti nabozenstvi a projevila se nabozenska vlaznost ¢eského naroda.

I tak se nabozenstvi ukazalo jako diilezita soucast zivota ¢lovéka.

3.1.2 Situace po 2. svétové valce

Vzhledem k tomu, Ze ¢eska spole¢nost formovala sviij vztah k nabozenstvi a ke
katolické cirkvi v dobé samostatného Ceskoslovenska, byla nabozenska otazka v obdobi
po 2. svétové valce spise okrajovou zalezitosti. I kdyz 1éta 1945-1948 predstavuji obdobi
nabozenského klidu, poznamenal odsun Némcu, kteti byli z velké ¢asti katoliky ¢eskou
naboZenskou situaci. Mimo jiné zanikla Némeckd cirkev augSpurského vyznani
a vzhledem k tomu, Ze byli odsunuti némecti knézi, zaniklo i mnoho klasterd. Pohranici
nasledn¢ osidlili z prevazné Casti lidé ,,bez vyznani“ a levicové zaméteni. Toto tiileté
obdobi relativniho klidu nebylo dostatecné¢ dlouhé na to, aby cirkev restaurovala

predvale¢ny stav a vybudovala nové struktury.1%2

Komunisticti ideologové pokladali kiest’anstvi i ndbozenstvi obecné za hlavniho
konkurenta marxisticko-leninské ideologie, proto se uchylila Komunisticka strana

Ceskoslovenska k omezovani vetejného pusobeni cirkvi jesteé pied pfevratem v roce

101 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni deska spolecnost, s. 87-88.

102 Hanus, Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti, s. 62—63.
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1948. Pies to, ze marxisticka ideologie, ktera pokladala naboZenstvi za opium lidstva,'%

predpokladala, ze ndbozenstvi vlivem socialnich zmén samo zanikne, konec nabozenstvi
se neblizil. Proto museli komunisticti predstavitel¢, kteti navéazali na antiklerikalismus,
prejit k restrikcim vii¢i cirkvim a véficim.!®* Komunisté oznaGovali ndbozenstvi jako
tmarstvi a silné bojovali proti fimskokatolické cirkvi, protestanskym denominacim
(sektam) a proti feckym katolikiim. Zpoc¢atku se mirngji stavéli k Ceskobratrské cirkvi
evangelické a Cirkvi ¢eskoslovenské (husitské), protoze podporovaly socializaci a nebyly
napojeny na Vatikan. Cirkev Ceskoslovenskd méla podporu komunistti, nebot’ byla
vzorovou ,,narodni katolickou cirkvi“ bez spojeni s Rimem. Do tnora 1948 boj proti
cirkvim probihal neptfimo, Utoky smétfovaly na chyby, kterych se cirkev dopustila za
2. svétové valky. Boj proti ¢elnim piedstavitelim fimskokatolické cirkve zapocal po

anoru 1948.105

3.1.3 Nastup komunistického rezZimu

Postoj ¢eské spolecnosti k cirkvim se zménil v tinoru 1948, kdy se s ndstupem
komunistického rezimu vyostfil vztah mezi cirkvi a statem. Komunisticky statni pievrat
oznacila katolicka cirkev za nezdkonné pfevzeti moci a odmitla uznat legitimitu reZimu.
Komunisticky reZzim tento postoj cirkve vnimal jako odmitnuti loajality vii¢i statu. Vidél
Vv cirkvi protivnika v procesu ovladnuti celé spolecnosti, proto podnikal kroky vedouci
K potlaceni vlivu cirkvi a podtizeni cirkvi komunistickému rezimu. Vyznamnym krokem
byl vznik tzv. Katolické akce,'% ktera méla v katolické cirkvi zptisobit rozkol. Odpovédi
cirkve bylo vydani tzv. komunistického dekretu, ktery odsoudil komunismus jako
neslucitelny s kiestanstvim a zaruc€il exkomunikovat kazdého, kdo by s timto reZimem

sympatizoval. Ani komunisticky reZzim nezlstal pozadu a vydal legislativni opatfeni,

103 podle marxistd je podstata naboZenstvi pfevracena a fantastickd reflexe vnéjsiho svéta v mysli lidi. Jina
interpretace nabozenstvi je povazovana za nemarxistickou nebo protimarxistickou a znamena podporu
nabozenstvi. Nabozenstvi podle marxisti lze spravné studovat jen jeho kritikou. Jakékoli studium
nabozenstvi vede k reedukaci lidstva ve smyslu tfidniho obsahu svobody svédomi. Odmitnuti ndbozenstvi
veédeckym ateismem osvobozuje lidstvo od duchovniho utlaku nevédeckych koncepti (Nespor, Prilis slabi
ve vire, S. 68).

104 pigkula, Protestanské cirkve a totalitni stat v Ceskoslovensku, $.181-183.

105 Nespor, Prilis sldabi ve vire, s. 68—69.

106 Po netspéchu tzv. Katolické akce doslo v roce 1950 ke vzniku tzv. Velehradského vyboru katolického
duchovenstva, ktery byl v roce 1951 pfejmenovan na Celostatni mirovy vybor katolického duchovenstva,
jemuz piedsedal kolaborujici duchovni Josef Plojhar a generalnim tajemnikem se stal Josef Benes
(Vaclavik, NdbozZenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 103).
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kterym se cirkev a nabozenské skupiny dostaly pod piisny statni dozor.'%” Dale byl ziizen
Statni ufad pro véci cirkevni,'®® ktery udéloval souhlas s duchovni &innosti jak na
vefejnosti, tak v soukromi nebo udéloval souhlas s ¢innosti celé¢ cirkve. Vykonat
nabozensky obiad bez souhlasu SUC znamenalo dopustit se trestného ¢inu mafeni dozoru
nad cirkvemi anédbozenskymi spole¢nostmi. O svoji autonomii piiSly nabozenské
instituce po vydani dalsiho zédkona, kterym byl zabaven vSechen cirkevni majetek a stat
na sebe pievzal vSechny hospodaiské zavazky ndbozenskych spoleCnosti (platy,
financovani kultu a jiné). Navic vSichni duchovni od kaplana po arcibiskupa i duchovni
nekatolickych cirkvi museli skladat slib vérnosti republice!® ané&ktefi byli donuceni
spolupracovat se Statni bezpecnosti nebo k pasivnimu vykonavéani svého povolani. Od
cirkevniho zivota odrazovalo i pifimé prondsledovani véticich a trestani za protistatni
jednani a nepfatelské chovani.!’® Napiiklad doslo k likvidaci feckokatolické cirkve
avétdiina knézi byla internovana.!'’ V dal$i etapé dochazelo k internaci feholnikd
a feholnic'? a nasledné ke zruseni vétSiny klasterd a feholnich domtl. Ani univerzity se
neobesly bez komunistického tutlaku. Vsechny teologické fakulty byly podiizeny SUC
abohoslovecké fakulty a wugilist¢ byly slou¢eny pod Rimskokatolickou
cyrilometodéjskou bohosloveckou fakultu. Cilem bylo ziskat moc nad vzdélavacim
procesem a ovlivnit pocet studentd. Rezimu se podafilo regulovat pocet zajemcl
0 studium bohoslovi a béhem né¢kolika let poklesl pocet bohoslovel a aktivné ¢innych

knézi. 118

107 vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 98—100.

108 Dale bude v textu uzivana zkratka SUC.

109 Slib znél takto: ,, Slibuji na svou cest a svédomi, Ze budu véren Ceskoslovenské republice a jejimu
lidovédemokratickému zrizeni a Ze nepodniknu nic, co by bylo proti jejim zdjmiim, bezpecnosti a celistvosti.
Budu jako obcan lidovedemokratického statu plnit svédomité povinnosti, jez vyplyvaji z mého postaveni, a
vynasnazim se podle svych sil podporovat budovatelské usili smérujici k blahu lidu* (Kunstat, Cirkve
v Ceskoslovensku 1948-1989, s. 193).

110 Nespor, P#ilis sldbi ve vire, s. 73-75.

111 Zagatkem 60. let bylo nékolik katolickych véficich a duchovnich internovano a na konci 50. let probihalo
mnoho procesti proti katolickym duchovnim. Napf. odsouzeni staitem neuznavaného biskupa Hlada nebo
katolického knéze a pozdé&ji tajného biskupa Kratkého (1958) (Fiala, Laborator sekularizace, s. 40).

112'\/ dubnu roku 1950 doslo v ramci tzv. Akce K K internaci vice nez 2000 feholnik?l a nasledné se podobn4
akce odehrala i v zenskych klasterech. Cilem bylo, aby fehole piestaly existovat a nejvétsi Ceskoslovenska
cirkev, ktera byla zahnana do kosteld méla podle marxistické ideologie vyhynout. Byla ji upfena vetejna
¢innost, charita, byl cenzurovan cirkevni tisk a zakazany jakékoli aktivity véficich. Stejné tak byla
ukoncena cinnost katolickych organizaci jako napfiklad ¢innost télocvicné jednoty Orel (NeSpor, Prilis
slabi ve vire, s. 75).

113 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 100-103.
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Komunistické restrikce nejvice dolehly na katolickou cirkev, ktera podle rezimu
branila rozvoji ,,nové a spravedlivé spolecnosti“. Nekatolickd nabozenska spoleCenstvi
nepiedstavovala pro rezim velkou hrozbu, a dokonce néktera se snazila s novym rezimem
najit kompromis.!** Od konce 40. let do let 60. m&la mnohem lepsi postaveni Cirkev
eskoslovenska (husitsk4) a Ceskobratrské cirkev evangelicka. Ne, Ze by se jich nedotkla
nejtvrdsi represivni opatifeni, ale stavély se ke komunistickému rezimu vstficnéji,
a dokonce mezi jejich Cleny bylo zpocatku mnoho komunisti. Témto cirkvim byla
poskytnuta jakdsi vnitini ,nezavislost”, ale na druhou stranu vykoupena naprostou

loajalitou k protindbozenskému rezimu.'1°

Pii protikatolickém tazeni spoléhal komunisticky rezim na ateistickou povahu
ceského naroda, ktery byl apaticky vici ndboZenskym institucim. Piekvapujici udaje
ptfinesly vysledky ze Scitani lidu, domi a byt vroce 1950, které ukazaly, ze ve
spoleCnosti roste pocet vericich oproti s¢itani z roku 1930, pfiCemz nartist se tykal
zejména nekatolickych cirkvi. Komunisté v dalSim s¢itani zakézali otdzku nabozenské
ptislusnosti udajné pro ochranu soukromi lidi a véfici odstavili na druhou kole;j.
Ptislusnici cirkve a aktivni véfici se potykali s diskriminaci v zaméstnani a jejich détem
byly upirdny studijni moznosti. Tato omezeni se projevila v poklesu viry u lidi
vyrustajicich v padesatych letech, a to o cca 20 % a u lidi vyristajicich v Sedesatych letech
015 %. Od 50. do 80. let vyrazn¢ klesala socialni religiozita, zejména ucast na
bohosluzbach, pocet kit icirkevnich snatki a pohibl. Tento trend zastihl
i nejreligioznéjsi oblasti jako jizni a vychodni Moravu a jizni Cechy i vzhledem k timrti

starich generaci a migraci do mést.®

Cirkev ceskoslovenskd (husitskd) zaznamenala nejvy$$i nartst clentll, ktefi
prichézeli z fad katolikl a osob ,,bez vyznani®. Spise nez zménu v nabozenském chovani,
ukazuje tato skutecnost snahu o soundleZitost s Ceskoslovenskem. Navic ptislusnost

k nekatolickym organizacim nebyla v rozporu s komunistickym rezimem. Pokles poctu

114 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 104-105.
115 Nespor, P#ilis sldbi ve vire, s. 16-T7.
116 Tamtéz, s. 80-82.
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obyvatel ,,bez vyznani je dokladem snahy o formalni deklaraci bez vyznamné;jsi aktivity

v nabozenském Zivoté, coz bylo typické pro katolickou a ¢eskoslovenskou cirkev.'!’

3.1.4 Normalizace 1970-1989

K uvolnéni proticirkevni politiky a nébozenskému oziveni doslo béhem let
»Prazského jara“ 1968-1969, ale nastup tzv. normalizace vratil vSe do starych koleji. Mezi

nepfatele se dostaly i Cirkev deskoslovenské a Ceskobratrska cirkev evangelicka.*®

Po okupaci a nasledné normalizaci se opét priostiily politické restrikce vici
naboZenstvi. Nabozenstvi bylo znovu vnimano jako zdvazna piekdzka v nastoleni
komunismu ve staté. Intenzivni politicky tlak se znovu podobal situaci na zacatku 50. let.
Vice nez politicky tlak na nabozenské instituce byla nebezpecna situace, ktera se diky
témto udalostem zahy dostavila. Jednalo se o piiklon k materialismu a individualizaci
moderniho Cloveéka. V této dobé méla vétSina obyvatelstva vlazny postoj k ndboZenstvi
anedivéru k ndbozenskym institucim. Obdobi normalizace pfineslo do védomi lidi
presvédceni, Ze nabozenstvi je nejlepsi si nevSimat, protoze muize prinaset komplikace.
Diky vytvofené averzi va¢i naboZenstvi anediivéfe v nabozenské instituce
komunistickou moci se proménil Cesky antiklerikalismus v nadboZenskou lhostejnost,
vyznéavat nabozenstvi znamenalo zadélat si na problém. Lidé neméli mnoho moznosti
v hledéni alternativ, neinstitucionalizovand religiozita neboli spiritualita, byla rezimem

povazovana za nebezpecné sektaistvi.!1

Az do 2. poloviny 80. let zistaval v popiedi lhostejny postoj k nabozenstvi. Poté
diky rozSifeni duchovni literatury vzrostl zdjem o horoskopy, léCitelstvi, spiritudlni
literaturu a podobné. Nekteti lidé dokonce prohlasovali, Ze maji jiny nez marxisticky nebo
nabozensky nazor, ale mohlo se jednat i o scientismus nebo liberalismus.'?® Podle
dostupnych vyzkumt klesl pocet marxisticky smyslejicich lidi od roku 1974 do 1989

0 7 %, oproti tomu se zvysil pocet ndbozensky smyslejicich o 5 %. Nejvyssi nariist se

17 vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 107.

118 Nespor, PFilis sldbi ve vire, s. 78.

119 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 115-123.
120 Tamtéz, s. 123.
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tykal lidi, ktefi zastavali jiny svétovy nazor o 11 %, naopak o 9 % klesl pocet obyvatel,

ktefi uvedli, Ze se nemohou rozhodnout (viz pfiloha ¢. 6).12

Zajimavé je, ze pravé v roce 1970 se zpomalil tipadek cirkvi v Ceskoslovensku,
kdyz se v ostatnich evropskych zemich sekulariza¢ni proces dale rozvijel. Divodem
mize byt politicky vyvoj. Katolicka cirkev posilila svoji pozici diky rozpadu konzumniho
»gulasového* socialismu. Po proticirkevnich opatienich z 50. a 60. let zistali v cirkvi
pirevazné pevni a odhodlani vétici, ostatni cirkev opustili. Navic byla cirkev posilena
0 propusténé duchovni a nabozenské aktivisty, kteti mohli opétovné nabozensky pusobit.
Vzhledem k poklesu duvéryhodnosti komunistické protindbozenské ideologie se zmirnil
i tlak na cirkve. Vyznamnou ulohu sehraly i modernizacni zmény 2. vatikanského
koncilu, které byly v fimskokatolické cirkvi zavedeny. Cirkev se snazila o vétsi
otevienost systému, mravni obrodu a zavedla bohosluzby v mistnim jazyce namisto
latiny. Pocet obcanti, ktefi se povazovali za naboZensky orientované se blizil hodnotam

z konce 60. let.122

Ovsem obdobi normalizace pfineslo vétsi nabozenské ochlazeni, nez Ceska
spolecnost zazila Vv ptipadé¢ 50. a 60. let. Pfeména spolecnosti na konzumni
a individualistickou pfinesla nabozenskym skupindm vysokou ztratu Clend, zejména se
pokles tykal Cirkve &eskoslovenské husitské a Ceskobratrské cirkve evangelické.
V pozdni f4zi normaliza¢ni doby se S poklesem vlivu rezimu a se snahou ob¢anti vyrovnat
se s narUstajicimi problémy obnovuji netradi¢ni ndbozenské skupiny nebo ptisobi nové.
Tyto skupiny reagovaly na potieby jedince a oslovily velkou ¢ast nevyhranénych
obgani.13

Jedinou protireZimni akci za celou dobu komunistického reZzimu byla pout’
veficich na Velehrad v roce 1985 u prilezitosti vyro¢i umrti sv. Metodéje, které se
ucastnili z vétsi Casti mladi dospéli, jenZz vyvrcholila vypiskanim komunistickych
fe¢nikl. Dalsi akce se odehrala v roce 1987, kdy katolik Augustin Navratil bojoval za
uplnou naboZenskou svobodu, odluku cirkvi od statu a restituci cirkevniho majetku,

kterou zahy podepsalo nad 600 tis. lidi. V bfeznu roku 1988 probé&hla pout’ blahoslavené

121 Nespor, PFilis sldbi ve vire, s. 86.
122 Spousta, Ceské cirkve ocima sociologickych vyzkumii, s. 81.
123 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 127-129.
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Anezky Ceské, ktera byla nasledujici rok v Rimé& svatofeena. Navitéva papeZe Jana
Pavla 11.*?* na jafe roku 1990 vzbudila v proticirkevni spole¢nosti velky ohlas. Mohlo se
zdat, Ze po padu komunistického rezimu dojde k masovému obratu ke kiestanstvi. Navic

nébozenstvi hralo vyznamnou roli pii listopadovém pievratu.!?

3.1.5 Po sametové revoluci v listopadu 1989

Sametova revoluce pfinesla zmény ve vSech smérech Zivota lidi, véetné vztahu
k nabozenstvi. Nabozenstvi bylo chapano jako pomocnik pfi mravni obnové naroda.
| ndbozenstvi muselo nalézt novou pozici v nové vznikajici pluralitni spolecnosti.
Katolickou cirkev vétsina spole¢nosti povazovala za vitéze v boji proti komunismu.'?®
V dob¢ na pocatku 90. let vzriustala prestiz a vyznam katolické cirkve, kterd se mohla
domnivat, Ze ateismus a antikatolicismus jsou minulosti.!?’ Cirkev byla v tomto obdobi
na vrcholu své popularity, to dokazuji rizna sociologicka Setieni, dle kterych v roce 1990
divétovalo cirkvim 51 % obcanti a nediivéru mélo 27 % obcant a 22 % se nedokézalo
rozhodnout. Ovsem jiz v roce 1993 nedtvétovalo cirkvi vice nez 50 % obyvatel a tato
situace pokracovala do konce 90. let. Prvni roky po sametové revoluci ukazuji ojedin€lou
situaci, kdy se lidé snazili nespojovat se s predchozim rezimem (stejné jako po roce
1918). Novy demokraticky rezim se snazil definovat svoji identitu pomoci vymezeni se
vaci ateistickému komunistickému rezimu, ktery utlatoval nabozZenské instituce.
NéboZenstvi bylo v podstaté vyjadienim nové identity, coz dokazuji i data ze s¢itani lidu
z roku 1991. Ceska nabozenské spole¢nost i na zadatku 90. let vykazuje vysokou miru
privatizace nabozenstvi. Ceskou religiozitu na po&atku 90. let uréovala nejen privatizace
nabozenstvi a nabozensky indiferentismus, ale také nartst diveéry v nabozenské

instituce.12®

128 Navstéva Jana Pavla Il. byla vyuZita i k formulovani prvnich programii pro tehdy jesté spojenou cesko-
slovenskou cirkev, programii pro novou postrevolucni situaci. Tehdy knéz Tomas Halik, zak koncilnich
osobnosti Josefa Zvériny a Antonina Mandla, sestavil nékolik bodu, navazujicich na predlistopadové
aktivity (predevsim na tzv. Desetileti duchovni obnovy ndroda, vyhlasené kardinalem Tomaskem), podle
nichz se méela vimskokatolicka cirkev orientovat v nové dobé. Halikitv navrh byl bezesporu zasadni, ale
neujal se* (Hanus, Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti, S. 75).

125 Nespor, Prilis sldabi ve vire, s. 97-98.

126 Napriklad tehde;jsi katolicky kn&z Vaclav Maly moderoval protestni akce proti komunismu na Letenské
plani (Vaclavik, NaboZenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 130).

127 vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 130-131.

128 Tamtéz, s. 131-134.
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Vyjimecna situace, ktera byla spojena s rodici se postkomunistickou spole¢nosti,
piinesla relativné vysokou divéru cirkvim. Vysledky ze s¢itani lidu z roku 1991 ukazaly,
ze nejsilnéjsi nabozenskou skupinou v ceské spolecnosti je stale katolicka cirkev, ke které
se piihlasilo pies 4 miliony Cechi. I kdyZ se jednalo o znaény pokles v porovnani s rokem
1950, znamenal tento vysledek pro nékteré cirkevni predstavitele jednoznacny katolicky
charakter ¢eského naroda a pozitivni pohled do budoucnosti. Oproti s¢itani z roku 1950
zaznamenala Cirkev ¢eskoslovenska husitska pokles o &étyfi pétiny ¢lenti a Ceskobratrska
cirkev evangelickd bezmala o polovinu. Tyto vysledky opét odpovidaji situaci ve
spolecnosti, kdy byla katolicka cirkev povazovana za protiklad komunistického rezimu
a lidé se snazili proti nému vyhranit. Pfi¢ina poklesu clenti u Cirkve ceskoslovenské
husitské muze byt spojena s faktem, ze vznik této cirkve je spojen s okolnostmi vzniku
Ceskoslovenska a s obnovenim samostatnosti po 2. svétové vélce. Hodnoty cirkve byly
Vv této dobé tézko uchopitelné. Pokles clenti mohla zpusobit také nevyjasnéna role cirkve
béhem komunistického rezimu. Nejpozdéji v roce 1993 a po celd 90. léta se v Ceské
spolecnosti znovu objevuje typickd nediivéra k naboZenskym institucim. Objevovala se

deinstitucionalizace nabozenského Zivota spole¢né s naristem nabozenské plurality.?®

V 2. poloviné 90. let jiz cirkve ztratily dominantni postaveni ve vykladu svéta. Na
druhou stranu v 90. letech pouze jedna pétina populace odmita transcendenci v jakékoli
podobé. Cesky ateismus neni ateismem. Cesi se od jinych zemi lisi vysokou nedtivérou
vV ndbozenské instituce, ale maji vlastni ndbozenské presvédceni a Z7iji ndboZenskym
zivotem. V prubehu 90. let vznikla pluralitni situace duchovniho trzisté, kterd nabizela
velké mnoZstvi alternativnich nabozenskych skupin. Od 60. let 20 stoleti vznikala tzv.
nova nabozenskd hnuti, protoZe ndboZenstvi jiZ nebylo omezovano statem a doslo
k decentralizaci nabozenského zivota.'®® Podle Dany Hamplové je nizka cirkevni
zboznost projevem odmitani tradi¢nich ndboZenskych systémi nikoli nadpfirozena. Jedna
se o jiny typ religiozity spoéivajici ve fatalismu nebo v okultismu. V' Ceské republice je
vice nez cirkevni zboznost diilezité privatizované nabozenstvi. Cast populace oznadujici
se ,,bez vyznani“, tim pravdépodobné mysli bez cirkevni pfislusnosti, nejedna se o ateisty

ve smyslu odmitani jakéhokoliv transcendentna. 3!

129 vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 135-137.
130 Tamtéz, s. 162—185.

131 Nespor, Ustredni vyvojové trendy soucasné ceské religiozity, s. 25.
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Pokles cirkevni zboznosti v priabehu 90. let mize mit mnoho pficin: 1) ubytek
starSich véricich, ktefi jsou po smrti, 2) vyssi informovanost o nabozenskych institucich,
3) vztahy cirkve a statu (napf. nevyieSené restituce cirkevniho majetku), 4) politické
a obcanské aktivity v demokratické spolecnosti. Katolickd cirkev nebyla schopna vyuzit
svou popularitu na pocatku 90. let a ztracela ji predevSim svou snahou o restituci
zabaveného majetku i nevyfesenou kolaboraci kléru s komunistickym rezimem, a hlavné

neochotou se této otazce vénovat.32

V postkomunistické spolecnosti se ukdzalo, ze lidé netouzi po nabozenské
obnové, ale vice po blahobytu a svobodé.'®® Podle Dusana Luzného hledali Cesi spise
né&jaké vSelidské, univerzalistické, tolerantni a humanistické ndbozenstvi, které nesvazuje
autoritou. Cirkevni kiestanstvi takové nebylo a fungovalo na jinych principech, proto se

od n&j Cesi odvraceli a piiklonili se opét k antiklerikdlnim postojtim.3

Zvyseny zajem o nabozenstvi v obdobi kolem roku 1989, ktery se projevil pfi
s¢itani lidu v roce 1991, nepiinesl velké nabozenské oziveni. Nasledna deprivatizace
naboZenstvi pfinesla znacnou kritiku nabozenské angazovanosti v politice a ve vefejné
sféfe, protoze lidé neradi vidi mocné a bohaté cirkve. O Ceské religiozité hovoii NeSpor
jako o anomalii oproti jinym evropskym zemim. Cesi nejsou ateisti, i kdyZ to o sobé hrdé
tvrdi, ale v ceské spoleCnosti je rozsifena proticirkevni nalada. Protoze je za vzor
kitestanstvi povazovana katolické cirkev, stavi se Cesi negativné i ke kiestanstvi viibec.
Vybiraji si svilj obraz svéta ze Siroké nabidky, kterd je jim poskytovana v pluralitni
spoleénosti, pfiemz je v Ceské republice velmi rozsifena spiritualita a dalnévychodni
naboZenstvi dokonce nejvice v porovnani sjinymi staty. Tento stav vychazi
z historickych koteni, které ovlivnily ¢eskou spolecnost tak hluboce, Ze nic podobného
neni k vidéni kdekoliv jinde ve svéte. Cirkve jsou v eské spolecnosti pfisné posuzovany,
pfedev§im je jim vycitano nedodrZovani kiestanské moralky vcetné ostfe hlidanych

zpronever. Cirkve se musi vyrovnat se svou minulosti, zejména za vlady komunistického

132 Nespor, Ustredni vyvojové trendy soucasné ceské religiozity, s. 25.
133 Schneider, Opatrné ano verejné roli nabozenstvi, s. 118.
134 Nespor, Prilis sldbi ve vire, s. 99.
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rezimu. Od cirkvi se o¢ekéava, ze se budou modernizovat a ,, plnit roli strazcit kolektivnich

hodnot evropské civilizace “.**®

Ceska religiozita se vyviji podobné jako religiozita v zemich zapadni Evropy,
oviem &esky ,.piipad” je typicky svymi historickymi a sociokulturnimi kofeny. Ceska
zboznost se 1isi antiklerikalni zboznosti, detradicionalizaci a vysokym ristem novych
spiritualnich moznosti. Déle se 1i8i deprivatizaci nabozenstvi, ktera neni vylu¢né spojena
s tradi¢nimi kiestanskymi cirkvemi. Na Ceské scéné€ pokracuje privatizace nabozenskych

obsahtl i nartist detradicionalizovanych duchovnich instituci.!3

3.2 Ceska republika a postkomunistické zemé

Mira sekularizace v Ceské republice bude sledovana ve srovnani se zemémi
s podobnym spolecensko-historickym kontextem. Postkomunistické zemé, Slovensko,
Mad’arsko a Polsko jsou Ceské republice blizké jak geograficky, kulturné tak historicky.
Jako pfiklad je mozné uvést vyznamnou pozici fimskokatolické cirkve, vladu
komunistického rezimu nebo demokratiza¢ni procesy po roce 1989. Tyto zemé¢ byly pod
vyraznym vlivem Sovétského svazu a potykaly se s protindboZenskou a proticirkevni
politikou komunistického statu. I pfes spole¢né rysy se zemé& velmi li§i v mife tradi¢ni

religiozity, pfi¢éemz nejvyssi miru sekularizace vykazuje pravé Ceska republika.t®’

Sekulariza¢ni tendence komunistické moci se mezi jednotlivymi staty liSily jak
intenzitou, tak i v ¢ase. Obecné lze fict, ze byla potlacovana nabozenska vyuka ve Skolach
1 naboZenské aktivity na vefejnosti a ndbozensky své€tovy nazor byl pokladan za zastaraly.
Mnohé vyzkumy ukazuji, Ze je komunisticky rezim milné pokladdan za hlavniho Cinitele
vV procesu sekularizace. Vzajemné porovnavani postkomunistickych zemi a jejich

religiozity ukazuje, Ze sekularizace ma mnohem hlubsi historické kofeny.'*

135 Nespor, Religiozita, ne-religiozita a antireligiozita v modernich spolecnostech: ceska anomalie, 5.111—
116.

138 Nespor, Ustredni vyvojové trendy soucasné ceské religiozity, s. 34.

137 pALECEK, Antonin. Sekularizace v pohledu inter- a intrageneraéni transmise: CR ve srovnani post-
komunistickych zemi stfedni Evropy. In: NaSe spolecnost, 2015, 2(13) [cit. 30.11.2022].
ISSN 1214438X, d0i:10.13060/1214438X.2015.2.13.231. Dostupné z:
<https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/74-2015-2/1953-sekularizace-
v-pohledu-inter-a-intrageneracni-transmise-cr-ve-srovnani-post-komunistickych-zemi-stredni-evropy>.
138 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 46.
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Na zakladé projektu Political Culture in Central and Eastern Europe,*®® ktery
vedl némecky sociolog Detlef Pollack v roce 2000 je pfi porovnani ptislusnosti k cirkvi,
ucasti na bohosluzbach, davéry k cirkvi a viry v Boha, mozné byvalé postkomunistické

zem¢ rozdelit do tii skupin:

1) Zemeée s velkym viivem a silnou pozici tradic¢nich nabozenskych skupin (do této

140 a Slovensko#t).

skupiny mimo jiné se radi Polsko
2) Zeme s vvznamnym viivem a stabilni pozici tradicnich nabozenskych skupin
(Mad'arsko'*?).
3) Zemé s malym vlivem a nizkou pozici tradicnich nabozenskych skupin (Ceska

republikal4®),144

Vyznamny madarsky sociolog Miklés Tomka spojuje proces modernizace
vychodostiedni Evropy s politickymi zménami po roce 1945, které zptisobily masovou
industrializaci. Obdobi do roku 1945 se jest¢ tadi k predmoderni fazi, kdy stale pasobi
tradi¢ni spole¢nost s vyznamnym postavenim katolické cirkve, v letech 1945-1989
dominuje modernizace a po roce 1989 vladne obdobi postmoderni s trzni ekonomikou.*
Viaclavik oviem upozoriiuje, Ze tato periodizace dé&jin neplati pro Ceskou republiku (ani
byvalou Némeckou demokratickou republikul®). Tyto staty byly v dob& nastupu
modernizace vyvolané komunistickymi diktaturami jiz modernimi spole¢nostmi s vnitiné
diferencovanou spolec¢nosti, vysokym poctem méstského obyvatelstva a vyspélou
industrializaci. Miru sekularizace v jednotlivych zemich ovlivnil podle Véaclavika
modernizacni proces, ktery v zapadni ¢asti regionu nastal jiz v pribéhu 19. stoleti, oproti
vychodni ¢asti, kde se modernizace projevovala nejintenzivnéji aZ po roce 1945. Tento

vyvoj podle Vaclavika vysvétluje, pro¢ se nabozenska situace v Ceské republice tolik 1isi

139 Dale bude v textu uzivana zkratka PCE.

140 Dle PCE: ¢lenstvi v cirkvi 82 % Polakd, ucast na bohosluzbach 77 % Polakd, diivéra k cirkvi 64 %
Poléakd, vira v Boha 83 % Polakd.

141 Dle PCE: ¢lenstvi v cirkvi 72 % Slovakd, tcast na bohosluzbach 43 % Slovak, divéra k cirkvi 59 %
Slovaki, vira v Boha 73 % Slovaku.

142 Dle PCE: ¢lenstvi v cirkvi 59 % Madartl, G¢ast na bohosluzbach 18 % Madart, diivéra k cirkvi 44 %
Mad’ari, vira v Boha 58 % Mad’arti.

143 Dle PCE: &lenstvi v cirkvi 28 % Cech, G&ast na bohosluzbach 11 % Cechil, ditvéra k cirkvi 31 % Cechd,
vira v Boha 41 % Cechd.

144 vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 47.

145 Tomka, Marginalizace a opozice jako motivy izolacionismu a konzervatismu vychodoevropského
katolicismu, s. 91-92.

146 Dale bude v textu uzivana zkratka NDR.
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od stath byvalého sovétského bloku a vice se pfiblizuje naptiklad Francii nebo
Nizozemsku. Také popira rozifeny nazor, Zze za vysokou miru sekularizace v Ceské
republice je zodpovédny komunisticky rezim.!*’ Piestoze komunistickd propaganda
ateismu a pronasledovani véficich mély na stav nabozenskych postoji v Ceské republice
znaény vliv, neni mozné slabou pozici nabozenstvi v republice vysvétlovat
komunistickou diktaturou. Jednim z davodu je fakt, ze podobnym vyvojem prosly i jiné

komunistické zemé, kde je dnes zcela odlisny stupei religiozity oproti Ceské republice. 4

Sekulariza¢ni procesy ve vychodni Evropé vidi Tomka v kontextu se
spoleCenskymi a kulturnimi zménami, které nastaly vlivem modernizace
a komunistického rezimu, a predevSim jejich kombinaci. V komunistickych statech
probihala rychla spoleéenska a hospodaiska modernizace, hlavné v oblastech
industrializace, urbanizace, snizovani poc¢tu venkovského obyvatelstva a zvySovani
urovné povinné Skolni dochazky, kterd vedla ke spoleCenskému napéti umocnéného
totalitni politikou. Pravé urbanizace a rast vzdelanosti pfispély k odluce od tradi¢nich
naboZenstvi a cirkevnich aktivit. Proces sekularizace urychlila i protindboZenska
a proticirkevni politika. Co se ty¢e nabozenstvi, neprobihal vyvoj ve stfedni a vychodni
Evropé linearné. Naptiklad v Ceské republice a Madarsku doslo k prudkému poklesu
religiozity, ale od konce sedmdesatych let doslo k mirnému nartstu. V Polsku a na
Slovensku je situace podobnd, ale méné vyrazna. Komunistické staty se oproti
zapadoevropskym vyznacuji vyS$§i mirou individualismu a niz§i mirou religiozity.
V téchto statech s vyjimkou Polska byla cirkev vyhosténa ze spole¢nosti a naboZensky
aktivni lidé byli povazovani za kulturné zaostalé. V dalsi fazi bylo véficim branéno
Vv piistupu k vy$§imu vzdélani a vyznamnéjSimu spole€enskému postaveni, tzn., Zze byli
vylouceni z procesu spolecenského vzestupu. Po padu komunistického rezimu byla
nabozenska svoboda obnovena, ale dlouholeta protindbozenska politika se ve spolecnosti
siln¢ otiskla. Podle Tomky se zd4, Ze mira religiozity v budoucnu je zavisla na pozici

cirkve ve spole¢nosti a jejich aktivitdch, ale také na mife urbanizace a vzdé&lanosti atd.'*°

147 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 49-50.

148 Fiala, Laborator sekularizace, s. 27.

149 Tomka, Marginalizace a opozice jako motivy izolacionismu a konzervatismu vychodoevropského
katolicismu, s. 92—-107.
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3.2.1 Mad’arsko

Sc¢itani lidu zroku 1910 ukédzalo riznorodé slozeni nabozenského vyznani
v mad’arské spolecnosti. K fimskokatolickému vyznani se hlasila vice nez polovina
obyvatel, ke kalvinim 12,5 %, K luteranim 6,4 %, feckych katolikii bylo 9,7 %,
pravoslavnych 14,3 % a 4,5 % tvofili zidé. To se zménilo o deset let pozdéji po prvni
svétové valce, kdy podle Trianonské smlouvy Mad’arsko ztratilo 66 % populace.'®® Dle
dat sc¢itani lidu v roce 1930 se nejvice véficich hlésilo k fimskokatolické cirkvi 64,8 %,

V roce 1941 narostl po¢et na 65,7 % a v roce 1949 na 67,8 % populace (viz ptiloha &. 1).1%*

Rimskokatolicka cirkev méla az do konce Uherského kralovstvi v roce 1946
vysadni postaveni v zemi a vyznacCovala se silnou vazbou se stidtnimi institucemi.
Nasledné doslo v roce 1949 k oficialni odluce statu a cirkve, na kterou navazal ateisticky
komunisticky rezim az do roku 1989. V Mad’arsku mélo nabozenstvi mnohem vétsi vazbu
na politickou pravici nez na Zapad¢, protoze v dobé komunistické diktatury cirkev

bojovala za zachovani ob&anské spolecnosti a narodni identity.t>2

Madarsko se také potykalo s proticirkevni a protinabozenskou propagandou
komunistické vlady. OvSem oproti Ceskoslovensku vyslovili né&ktefi cirkevni
predstavitelé loajalitu statu a nedostali se tim padem do pozice nepftatel statu. Cirkve se
aktivné zapojovaly do spoleCenskych aktivit. Koncem padesatych let se zformovala
oteviend opozice proti komunismu, ktera v roce 1956 vyustila v revoluéni hnuti. Povstani
bylo potlaceno, ale vedlo ke zméné v boji proti mezindrodnim dohoddm. Oteviena
konfrontace byla nahrazena skrytymi Cinnostmi, které ovSem vyzadovaly formalni
loajalitu vici systému. Navzdory tomu byly po sovétské okupaci obnoveny restrikce proti
cirkvi a az do 70. let se cirkve nemohly zapojit do spolecenského déni. Politicky program
oteviené¢ odmital vetfejné plisobeni ndbozenské argumentace. K ndbozenskému oziveni

doslo aZ v 80. letech spolecné se slabnutim statnich restrikcich proti cirkvim. Na konci

1%0 K ocsis, Karoly. Changing Religious Structure of the Population and the Secularization in the Carpatho
Pannonian Area during the 20th Century. In: Acta Universitatis Carolinae 2009 geographica [online].
Budapest: Hungarian Academy of Sciences, 2009, (1-2) [cit. 10.12.2023]. s. 84-85. Dostupné z:
<https://karolinum.cz/data/clanek/9161/geographica_1-2_09.83-102.pdf>.

151 Népszamlalas 2011. Vallas, felekezet — A népesség szama és megoszlasa vallds és nemek szerint
[online]. 2012 [cit. 13.2.2023]. Dostupné z: <https://www.ksh.hu/nepszamlalas/tablak vallas>.

152 CSFK Foldrajztudomanyi Intézet. Etnikum és vallas [online]. [cit. 12.12.2022]. Dostupné z:
<www.mtafki.hu/konyvtar/Magyarorszag/Magyarorszag_terkepekben_Etnikum_es_vallas.pdf>.
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komunistického obdobi bylo Mad’arsko nejméné religiézni zemi v porovnani s ostatnimi

zemémi byvalého sovétského bloku. >

Ideologické slozeni mad’arské spolecnosti je mozné rozdélit do tii skupin. Ttetina
obyvatel ma zijem o nékteré cirkevni sluzby (pohfeb, siatek atd.), ale skute¢nymi
véticimi, ktefi praktikuji ndboZzenské ¢innosti je pouze polovina z nich. Dalsi tfetina jsou
lidé, kteti o sobé tvrdi, Ze vEfi a respektuji tradicni naboZenskou praxi, ovSem tento postoj
ve svém zivoté nerealizuji. Posledni tfetinu tvoii nevétici lidé, jez se distancuji od
nabozenstvi a cirkvi, avSak skuteCnymi ateisty je pouze 4-5 % dospélych. Napéti ve
spole¢nosti mezi zainteresovanymi kiest'any a nevéticimi mladymi lidmi ma své koteny
Vv odli$ném pojeti statu a spolecnosti. Do budoucna se o¢ekava pokles obyvatel, kteti se
nachdzeji na hranici véfici/nevéfici, a naopak narGst nevéeficich bez vztahu

k naboZenstvi.l®*

Specifikem mad’arské religiozity je, ze lidé inklinuji k nabozenstvi hlavné pii
udélostech jako narozeni/kfest, siiatek, smrt/pohieb. Nehled¢€ na to 1 v této zemi probiha
proces odcirkevnéni, kdy klesa zajem o cirkevni obtady. Napiiklad v letech 20042007
klesl pocet kiti v fimskokatolické cirkvi o 15 % a pokles zaznamendva také ucast na
cirkevnich bohosluzbach.'® Na zakladé vyzkumt EVS, ISSP a ESS v letech 1990-2007
se bohosluzeb alespoii jednou tydné ucastni 10,4—14 % Mad’arti a tato navstévnost ma
podobné jako v ostatnich zemich klesajici tendenci (viz pfiloha &. 2).1%® V madarské
spole€nosti klesa institucionalizovana religiozita a zvySuje se individudlni a privatni

zpusob viry. ¥’

Podle porovnani vysledki vyzkumu EVS z let 1990, 1999 a 2008, ktery se zabyval
mirou religiozity, stoji Mad’arsko, co se ty€e vySe religiozity v komparaci sledovanych

v

zemich na predposlednim misté (viz pfiloha ¢. 3).1°® Pocet véficich hlasicich se

158 Tomka, Marginalizace a opozice jako motivy izolacionismu a konzervatismu vychodoevropského
katolicismu, s. 104-105.

154 Tamtéz, 107—108.

1% Podolinska; Krivy; Bahna, Religiozita: Slovensko a jeho sousedia, s. 198-199.

1% Vavra, Martin. Jak zji§fovat navstévnost bohosluzeb? Problémy s méfenim nibozenského fenoménu.
In: Nase spole¢nost [online]. 01.01.2009, 2009(1), 32-39 [cit. 19.12.2022]. ISSN 1214-438X. Dostupné z:
<https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-2009-1/1141-jak-zjiovat-
navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-fenomenu>.

157 Podolinska; Krivy; Bahna, Religiozita: Slovensko a jeho sousedia, s. 198-199.

158 Tamtéz, s. 212.
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k fimskokatolické cirkvi podle s¢itani lidu klesl v letech 1949-2001 o 15,9 % a o deset
let pozdéji klesl pocet fimskych katolikii o dalSich 14,8 %. Reformovana cirkev, ktera je
na druhém misté v poctu véticich zaznamenala v roce 2001 pokles oproti roku 1949
z 21,9 % na 15,9 % populace a v dalsim s¢itani v roce 2011 poklesl pocet véticichna 11,6
% populace. Tteti misto patii evangelické cirkvi, ptficemz pocet jeji ¢lent klesl v roce

2011 na 2,2 % populace (viz pfiloha ¢&. 1).1%°

Cirkev v Mad’arsku méa ambice stat se vlivnou silou ve spolecnosti, protoze je
podporovana jak véficimi, tak velkou casti spolecnosti, ktera klade diraz na moralku
a socialni citéni. Prekazku pro cirkev predstavuje staronova mocenska politicka skupina,
jenz vidi vSe naboZenské jako zdvaznou ptekazku rozvoje technické racionality ve
spole¢nosti a hospodafstvi. Druhou ptekazku si vytvofila cirkev sama, kdyz se diky
odmitavému postoji vici komunistickému rezimu dostala do izolace vic¢i déni ve
spole¢nosti a sviij spole¢ensko-kulturni zdklad vytvortila v protikladu ke svému poslani.
Na jedné stran¢ se cirkevni pfedstavitelé stavi odmitavé ke spole¢enskému pluralismu
a na stran€ druhé pfevazujici ¢ast spolecnosti (nevetici) nemaji zajem o dialog s cirkvi,

ktera podle nich kazdodenné dokazuje svou kulturni zaostalost a jednostrannost.'®°

3.2.2 Slovensko

Oproti Ceské republice, kde sekularizace vychazela z historické protikatolické
nalady, byly na Slovensku protikatolické tendence méné vyrazné a kiestanské cirkve
mély vyssi zastoupeni v kulturnich tradicich. Ackoliv byla protindbozenska politika
vedena Vv byvalém Ceskoslovensku totoznd, je mira sekularizace v téchto dnes jiz
oddélenych zemich odlisnd. Diivodem je vyznam nabozenstvi, ktery jednotlivé staty

pfisuzuji v jejich tradicich a kulture.

Ceska a slovenska spolecnost se vyvijela odlisn€, a nejen v naboZenstvi si kazda
zem¢ utvorila vlastni mechanismy fungovani. I kdyz Cesi a Slovaci spolu tvofili ptes 70

let spole¢ny stat, kde platily stejné zakony, inklinovaly ¢eské zemé k sekularizaci,

159 Népszamlalas 2011. Vallas, felekezet — A népesség szdma és megoszlasa vallas és nemek
szerint [online]. 2012 [cit. 12.12.2022]. Dostupné z: <https://www.ksh.hu/nepszamlalas/tablak_vallas>.
160 Tomka, Marginalizace a opozice jako motivy izolacionismu a konzervatismu vychodoevropského
katolicismu, s. 108-109.
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anaopak Slovensko se pfiklonilo k religiozité, ktera meéla v této oblasti hluboké
historické koteny a byla rozsifena v celé spolecnosti. Pravé nabozenstvi bylo pfi¢inou
mnoha neshod,®! protoze religiozni Slovaci nesouhlasili se sekularizaénimi procesy
Cechii a na druhou stranu Cesi neméli pochopeni pro dilezitost religiozity na

Slovensku.6?

Pti pohledu do minulosti ¢eskoslovenské religiozity je nutné poukazat na zlom,
ktery nastal po vzniku nezavislého Ceskoslovenska, kdy v Cesku a na Moravé
fimskokatolickou cirkev béhem né¢kolika let opustilo milion a ptl ¢lenti. Takovy pokles
¢lend nenastal na Slovensku ani na Podkarpatské Rusi. K rozchodu ¢eské spolecnosti
s fimskokatolickym nabozenstvim doslo jiz v 19. stoleti z nacionalistickych divodd,
tento nacionalismus ovSem slovenska spole¢nost v takto velké mife neznala. Narodni
hnuti v takovém rozsahu jako v Ceskych zemich na Slovensku nebylo, z divodu
madarizaéniho tlaku twfadi anizké vzdélanosti obyvatelstva. Slovaci tak zustali

povétsinou vérni svému vyznani k fimskokatolické cirkvi.6®

Na Slovensku ma proces sekularizace také svoji tradici, ktera se poji s obdobim
prvni Ceskoslovenské republiky. Nastupem komunistického rezimu silila proticirkevni
politika, ktera ovSem do roku 1950 méla ze strategickych divodt mirnéjsi povahu.
Vyznamné proticirkevni akce byly ponechany na dobu po scitani lidu, které probéhlo
v bfeznu roku 1950 a zahrnovalo otazku naboZenského vyznani v podob& udéani
prislusnosti k cirkvi. Vysledky s¢itani byly pro vladu ptekvapujici, protoze se vétSina
obyvatel prihlasila k né€které z cirkvi. To dokladalo vysoky vliv cirkvi ve spolecnosti
a ndbozenstvi v zZivote lidi. Proto se vlada usnesla, Ze bude napfisté otazka ndbozenské
konfese z dotazniku vynechana z duvodu soukromého charakteru otazky. Po prob&hlém
sc¢itani lidu v roce 1950 se rezim uchylil k internaci feholnikl, likvidaci muzskych

klastert, zruseni feckokatolické cirkve a nasledné k likvidaci Zzenskych klaster. 164

161 Naptiklad religiozni Slovaci odsoudili eské hnuti ,, Pry¢ od Rima!*, které chapali jako ,,bezboznictvi®
(Nespor, Ceskd a slovenska religiozita po rozpadu spolecného statu, s. 38).

162 Negpor, Ceskd a slovenska religiozita po rozpadu spolecného stdtu, . 31-32.

163 Tamtéz, s. 32-36.

184 MAJO, Juraj. Vybrané charakteristiky transformacie religiozity na Slovensku v rokoch 1950-2001 vo
vztahu k sekularizach. In: Geographical journal, 2013, 65(3) [cit. 21.12.2022]. ISSN 217-

234. Dostupné z: <https://sekarl.euba.sk/arl-eu/en/csg/?repo=eurepo&key=36258904130>.
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Obecné Ize konstatovat, ze proticirkevni politika komunistického rezimu byla na
Slovensku mirngjsi, protoze cirkve mély mnohdy zastoupeni mezi slovenskymi
komunisty. K tomu napomohla i slovenska spolecnost, ktera se nechtéla vzdat cirkevniho
Zivota a vyucovani nabozenstvi ve Skolach. Obdobi po Prazském jaru, které bylo nasilné
potlageno, piineslo silné proticirkevni represe, diky nimz v Cechach a na Moravé opustilo
cirkevni zivot velké mnozstvi véficich a ustavaly i aktivity duchovnich. Na Slovensku
byla situace odlisnd, i kdyz i zde dochazelo k postupnym sekularizacnim tendencim,
nedoslo k omezeni nabozenského zivota v takové mife jako v ¢eské oblasti. Poté, co od
poloviny 80. let slabl komunisticky vliv a realny socialismus bylo nasnadé se
Vv ideologické rovin€ vratit k ndboZenstvi, to bylo na Slovensku relativné snadné
asouviselo s cirkevni obnovou. Nejvétsi protestni akci proti komunismu v dobé
normalizace byla cyrilometodé&jska pout’ na Velehrad v roce 1985, které se uicastnil velky

pocet mladych Slovaki.

Po revoluci v roce 1989 doslo k vyznamnym zménam, jak v oblasti nabozenské
scény, tak v oblastech ekonomiky a politiky. Na jedné strané byla potfeba obnovy
demokratického, sekularniho stitu a na strané druhé obnovy fimskokatolické cirkve
ajinych cirkevnich instituci. Cirkev musela zdpasit s novymi jevy ve spolecnosti:
detradicionalizaci tradi¢nich nabozenskych forem, pluralismem, ktery toleroval nova
anetradi¢ni ndbozenskd hnuti i s modernizaci spolecnosti. Bezprosttedné po padu
komunismu doslo na Slovensku stejné jako v jinych statech k ndboZenskému ozZiveni,
protoZze obdobi normativniho zmatku pfineslo obrat k cirkvi, jako historicky ovéfené
divéryhodné instituce. Cirkev v této dobé vystupovala jako straZkyné tradi¢nich hodnot
a méla vyznamny socidlni status.!®® Rimskokatolickd cirkev méla oproti jinym
prominentni postaveni, od roku 1950 se v roce 1991 podle s¢itani lidu zvysil pocet ¢lent
0 vice nez pil milionu (viz piiloha & 4).1%7 Cirkev dokézala obnovit své struktury
a pusobit ve vefejném Zzivoté, proto je nyni mozné o Slovensku hovofit jako o jedné

Z nejtradiénéjsi zemi v Evropé, co se tyce cirkevni religiozity. 1%

165 Nespor, Ceskd a slovenska religiozita po rozpadu spolecného stdtu, . 41-44.

166 Podolinska; Krivy; Bahna, Religiozita: Slovensko a jeho sousedia, s. 200-201.

187 Vanag, Martin. Nabozenska vira podle s¢itani na Slovensku. In: Getsemany [online]. 01.03.2022 [cit.
29.12.2022]. Dostupné z:<https://www.getsemany.cz/node/3959>.

188 Podolinska; Krivy; Bahna, Religiozita: Slovensko a jeho sousedia, s. 201-202.
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Po rozdéleni Ceskoslovenska na dvé samostatné republiky se kazda zemé vydala
jingm smérem a vztah statu s cirkvi se vyvijel v obou zemich odlisné. Zatimco v Ceské
republice panoval dlouhodoby nezdjem statu o cirkve, na Slovensku bral stat ohledy na
zajmy cirkve, které¢ byly pravné zakotveny po roce 2000. V prvé tad¢ byly vytvoreny
smlouvy suznanymi cirkvemi: Zakladni smlouva (konkordat) se Svatym stolcem
a Zakladni smlouva fimskokatolické cirkvi, kterd ji zarucovala nezavislost, respekt,
nedotknutelnost zpovédniho tajemstvi, moznost svéceni svatkl, platnost cirkevnich
snatkd, pravo zfizovat Skoly, nemocnice, socialni Gstavy atd. S ostatnimi registrovanymi
cirkvemi byla uzaviena hromadna smlouva, ktera jim zajisStovala v podstaté stejna prava
jako méla fimskokatolick4 cirkev, pokud splni podminky pro jejich zajisténi. Slovenska
republika podporuje n€kolik etablovanych cirkvi (evangelickd, reformovand, pravoslavna
a Svédkové Jehovovi), pricemz vysadni postaveni ma fimskokatolicka cirkev, i kdyz neni
cirkvi narodni. Stat sice uznava vétsi mnozstvi nabozenskych cirkvi, ale realné podporuje
jen tu nejvetsi, kterd tézi z postaveni neoficialni (polo)statni cirkve a z ndvaznosti na
staitni organy. MenSinové registrované cirkve jsou formdlné uznavané, ale oproti
etablovanym cirkvim maji minimum vyhod a ostatni ndbozenska spolecenstvi funguji
jako obc¢anska sdruzeni a nemaji stejné vyhody jako registrované cirkve. Rozdil mezi
Ceskem a Slovenskem je v postaveni etablovanych cirkvi, kdy na Slovensku maji vysadni
postaveni a diky tomu se slovenské spole¢nost stavi odmitavé k men§im kiestanskym
spoleenstvim a vyloZené odmita nekiestanské spolky. Oproti tomu v Ceské republice
maji etablované cirkve nizké postaveni ve spole¢nosti, a navic povédomi o nabozenstvi
je zde nedostateéné. Cesko je charakteristické svou detradicionalizaci, diferenciaci

a pluralizaci nabozenstvi. %

Slovensti cirkevni pfedstavitelé 1 vétSina obyvatel Slovenska vnimali ¢eskou
nabozenskou scénu jako odstrasujici piipad. Ceské cirkve byly kritizovany za svou
liberdlnost a povaZzovany za nebezpecné, v tom smyslu, Ze by ovlivnily slovenské vétici
a liberalnost by postupem ¢asu vedla k necirkevni religiozité. Slovenskd modernizace se
ubirala jinym smérem nez Ceskd, protoZe na Slovensku méla ndboZenska identita stale
zdsadni vyznam v kultufe spoleénosti. Paradoxem je, ze v Cesku se cirkvim podafilo

proniknout do socialni sféry vice nez na Slovensku. V Ceské republice maji duchovni

169 Nespor, Ceska a slovenska religiozita po rozpadu spolecného statu, s. 6065,
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sluzby uspéch v nemocnicich, hospicich, véznicich. Cirkve mnohdy zfizuji azylové
domy, ubytovny a podobna zafizeni. Zatimco na Slovensku jsou cirkve ve vefejném
prostoru aktivni hlavné¢ v médiich a v oblasti vzdé€lavani, v socidlni oblasti je jejich
angazovanost slaba. Duchovni, ktefi v nemocnicich plisobi, jsou jen z fimskokatolické
cirkve, jiné cirkve se ani nepokusily o podobnou piisobnost. Hlavnim diivodem je, ze na
Slovensku nejsou kaplani placeni z fondu nemocnice, ale ze své cirkve.’’® Slovenské
cirkve kladou az pfilisSny diiraz na konzervativni hodnoty a instituce, které brani jako

uzavienou pevnost.1’!

Pfi porovnani miry religiozity ve sledovanych zemich stoji Slovensko na druhém
misté za Polskem a ma tak zfetelné blize k Polsku nez k Cesku i pies to, Ze s Ceskou
republikou tvofilo spole¢ny stat. Navic Slovensko je jedinou z porovnavanych zemi,
U které doslo ve srovnani let 1990/1991 a 2008 ke zvysSeni miry religiozity (viz ptiloha
&. 3).12 Stejny trend ukazuje i s¢itani lidu, ze kterého je patrné, Zze mezi lety 1991 a 2001
doslo k nértstu ¢lent fimskokatolické cirkve o 520 tisic 1 celkovému nariistu véticich lidi.
Dalsi s¢itani v letech 2011 a 2021 naopak ukazuji na pokles ¢lent fimskokatolické cirkve

v rec
1

a vericich, a naopak na nardst lidi, ktefi se oznacuji za ,,bez vyznani“, pficemz v této
kategorii doslo v roce 2021 o témét dvojnasobny nartst oproti pfedchozimu s¢itani (viz
ptiloha &. 4).1% Na zaklad& vyzkumi EVS, ISSP a ESS v letech 1990-2007 se bohosluzeb
alesponi jednou tydné ucastni v primeéru 33 % Slovaki (viz ptiloha &. 2).1™* | tento
ukazatel miry religiozity ve spolecnosti doklada, Ze Slovensko, co se tyce ucasti

bohosluzeb, stoji na druhém misté za Polskem v porovnéni sledovanych zemi.

170 Nespor, Ceskd a slovenskd religiozita po rozpadu spolecného stdtu, s. 123.

11 Tamtéz, s. 153-158.

172 Podolinska; Krivy; Bahna, Religiozita: Slovensko a jeho sousedia, s. 212.

173 Vatag, Martin. Nabozensk4 vira podle s¢itini na Slovensku. In: Getsemany [online]. 01.03.2022 [cit.
29.12.2022]. Dostupné z:<https://www.getsemany.cz/node/3959>.

174 Vavra, Martin. Jak zji§fovat navs§tévnost bohosluzeb? Problémy s méfenim nabozenského fenoménu.
In: Nase spolecnost [online]. 01.01.2009, 2009(1), 3239 [cit. 19.12.2022]. ISSN 1214-438X. Dostupné z:
<https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-2009-1/1141-jak-zjiovat-
navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-fenomenu>.



55

3.2.3 Polsko

Podle Nespora nelze ¢eskou religiozitu srovnavat s polskou, protoze v Polsku
katolicismus fungoval jako protiruska identita.” V Polsku doslo k propojeni narodni
identity s katolickou cirkvi fungujici jako opozice proti komunistické ideologii i jako
obrana proti protestanskému Némecku a pravoslavnému Rusku. Rimsko-katolicka cirkev
se stala soucasti kulturnich tradic a dodnes je cirkvi narodni. Sekulariza¢ni snahy
komunistické politiky se zde ukazaly jako neucinné, a dokonce doslo i k uzavieni dohod
mezi cirkvi a statem, které zaruovaly nezavislost cirkve na statu. To se cirkvi nepodatilo
v zadné jiné¢ komunistické zemi a vysledkem bylo, ze cirkev a nabozensky zivot nebyl
V Polsku ochromen. Statni moc vyrazné¢ neomezovala vefejné nabozenské praktiky ani
ucast na bohosluzbach v kostelech, kity, cirkevni svatby, pohiby atd. Po ukonceni
komunistické vlady se nemusela cirkev zotavovat z atlaku jako v jinych komunistickych

zemich a jen navazala na svoji predchozi pozici s vysokym poétem véiicich.t’®

Casanova ukazuje, ze cirkve v Evropé, které se neopiraly o stat, byly daleko
schopnégj$i odolavat procesu sekularizace nez cirkve, které byly statni, jako naptiklad
Vv Polsku, kde nikdy neexistovala statni cirkev. Polsko jako vysoce industrializovana
a urbanizovana spole¢nost s vysokou vzdélanosti je zvlastnim piipadem v otdzce
nabozenstvi, protoze vykazuje vysokou religiozitu. Polsko je ptikladem toho, ze odpor
proti diferenciaci statu a cirkve nemusi vést k oslabeni ndbozenskych instituci. Pokud
tento odpor vychdzi ze statu, jenz nema spolecenskou legitimitu, dochazi k tomu, ze
odpor proti sekularizaci je spojeny s odporem spolecnosti proti nelegitimni politické

moci. To ve vysledku miize nabozenské instituce vice posilit.1’’

Oproti Ceské republice se narodné emancipaéni proces polské spolecnosti
zakladal na konfesijnim zaklad€. V Polsku bylo ptfihlaSeni se ke konkrétni konfesi uzce
spojeno s narodni identitou. Katolicismus mél pti vytvafeni polské identity vyznamnou

hodnotu a polské narodni hnuti v 19. stoleti mélo nédbozensko-distinktivni charakter.

175 Nespor, Religiozita, ne-religiozita a antireligiozita v modernich spolecnostech: ¢eska anomalie, $.112.
176 palecek, Antonin. Sekularizace v pohledu inter- a intrageneraéni transmise: CR ve srovnani post-
komunistickych zemi stiedni Evropy. In: Nase spolecnost, 2015, 2(13) [cit. 30.11.2022]. ISSN
1214438X, d0i:10.13060/1214438X.2015.2.13.231Dostupné z:
<https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/74-2015-2/1953-sekularizace-
v-pohledu-inter-a-intrageneracni-transmise-cr-ve-srovnani-post-komunistickych-zemi-stredni-evropy>.
177 Casanova, Nadéje a vskali verejného nabozZenstvi, s. 86-87.
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Ztotoznéni polské narodni identity s katolicismem ma své koteny jiz v obdobi, kdy Polsko
ztratilo samostatnost a ocitlo se pod vladou protestanského Pruska a pravoslavného
Ruska. Nérodni identita mohla byt tedy konstruovdna na nabozenském zakladé¢
a vysledkem byl nabozensky zalozeny nacionalismus. Oproti ¢eskému narodnimu
obrozeni hralo v polském narodnim obrozeni vyznamnou roli nejvyssi duchovenstvo
a katolicka cirkev se tak vyznamné podilela na vytvoteni katolické identity polského
naroda. V ceském narod¢ nemohl byt protestantismus zakladem narodni identity
a vymezovani se na zaklad¢ konfese nemélo smysl. Navic se v politice vice uplatiiovalo

obcansko-liberalni pojeti naroda véetné antiklerikalismu.’®

Podle ufedniho s¢itani lidu bylo v Polsku v roce 1931 75,2 % katoliki (z toho 64,8
fimskych katolikti a 10,4 feckych katolikii), 11,8 % pravoslavnych, 9,8 % zidu, 2,6 %
evangelikti a 0,6 % jinych vyznani. I kdyz katolické vyznani v t¢ dobé pievazovalo,
nebylo tomu v takové mife jako dnes, protoze tehdejsi Polsko v Druhé republice mélo
jiné hranice a jinou strukturu obyvatelstva. Nicméné i tak vysledky nébozenského
vyznani ukazuji charakteristickou katolickou povahu polského néroda, kdy se v 19. stoleti

utvotil model ,,Polak=katolik* 1"

Ustava zroku 1921 stanovila vztahy mezi staitem a cirkvi, které reguluje
konkordat mezi Polskem s Svatym stolcem ptijaty v roce 1925. Cirkvi byla zaruc¢ena
pravni a organiza¢ni nezavislost na statu. Mimo jiné byla zavedena povinna naboZenska
vyuka na Skolach (kromé $kol vysokych), cirkev mohla bez omezeni nakladat s majetkem
a byla vymezena Gzemni a teritorialni struktura cirkve. Na druhou stranu mél prezident
republiky pravo nesouhlasit s nominovanymi biskupy a arcibiskupy, ti museli skladat slib
vérnosti prezidentovi. V zemi pusobilo ptes 40 ndboZenskych cirkvi a organizaci, ale

ustava pravné uznavala jen 6 z nich, pticemz pravoslavna cirkev byla pravné ukotvena az

Vv roce 1938.180

V obdobi okupace zem¢ méla fimskokatolicka cirkev v riznych oblastech jiné
postaveni. Polsko miiZeme rozdé€lit na tfi tzemi. Na zemi Generalniho gouvernementu

byla cirkevni struktura zachovéana s n¢kolika omezenimi. V oblastech pfipojenych k fisi

178 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni deska spolecnost, s. 63-65.
119 Rubat, Vyvoj a promény statniho ziizeni Polska ve 20. stoleti, s. 75-T6.
180 Tamtéz, s. 76-77.
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dochazelo k vrazdéni a vysidlovani duchovnich a cirkevni struktura byla germanizovana.
Situace na tizemi okupovaném Sovétskym svazem a piipojeném k Sovétskému svazu se
vyznacovala nésilnou ateizaci. Komunisté napiiklad zatykali a deportovali katolické
duchovenstvo nebo byla zruSena vyuka nabozenstvi ve skolach. Komunisticka politika
utocila proti nabozenstvi obecné, proto nebyly uSetfeny ani nekatolické cirkve. Jiny
postup zvolili némecti okupanti, ktefi feckokatolickou cirkev vyuzili pro podporu
ukrajinského nacionalismu, evangelické cirkve byly rozdéleny na polské a némecke,
pficemz némecké byly zménény na soukromopravni subjekty a ziskaly nékolik vyhod
a pravoslavna cirkev se podridila némecké politice, ¢imz ziskala ur¢itou svobodu, ale za

cenu ukrajinizace.®

Povéle¢né tizemni a demografické zmény jako vysidleni protestanskych Némecii,
pravoslavnych Ukrajincii atd. zpisobily, ze pievazna cast polskych obyvatel byla
katolického vyznani (vice nez 90 %). Vzhledem k tomu, ze vétSina spole¢nosti hodnotila
kladn¢ aktivity a postoje cirkve v dobé okupace, ziskala cirkev znacny vliv ve

spole¢nosti.®?

Komunisticky rezim v lidovém Polsku se v prvnich povalecnych letech snazil
vyvarovat konfliktu s katolickou cirkvi. Od konce 40. let, kdy rezim upevnil své pozice,
presel k agresivni politice vici cirkvi, kterd se nechtéla podridit rezimu. Stat rozhodoval
o obsazeni vSech funkci v cirkvi a zlikvidoval duchovni seminafe. Doslo k internaci
kardinala Stefana Wyszynskyho a fada polskych knézi byla uvéznéna. Kromé téchto
a mnoho dalSich represivnich akti se reZim snazil o omezeni vetejného vlivu cirkve, proto
zakazal naboZenskou vyuku ve Skolach a neddval souhlas ke stavbé kostell. Rezim
podporoval hnuti tzv. knéZi ,, patriotii “, kteti byli oddani rezimu a kifestanské sdruzeni

PAX, jenz se snazilo o slou¢eni marxismu a kiestanstvi.'®® V Polské lidové republice

181
182

Kubat, Vyvoj a promény statniho zrizeni Polska ve 20. stoleti, s. 87-88.

Cichosz; Kopecek. Cirkevni fond v Polsku a jeho kontroverzni historie a soucasnost: Piispévek
K problémiim v zprostiedkovani zajmi ve vztahu statu a cirkve v postkomunistickém prostoru. In: Muni
journals: Masarykova univerzita [online]. Central European Political Studies Review [cit. 05.01.2023].
Dostupné z:
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18 (Cichosz; Kopecek. Cirkevni fond v Polsku a jeho kontroverzni historie a soudasnost: Pispévek
k problémim v zprostiedkovani zajmu ve vztahu statu a cirkve v postkomunistickém prostoru. In: Muni
journals: Masarykova univerzita [online]. Central European Political Studies Review [cit.
05.01.2023]. Dostupné z:
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byla cirkev odd¢lena od statu, ale ustava zdiiraziovala, ze ,, naduzivani svobody a vyznani
proti Polské lidové republice je trestné“.*® 1 kdyz politické vztahy mezi statem
a katolickou cirkvi byly leckdy komplikované, zachovala si cirkev nezdvislost na statni
moci a stala se jedinou nezéavislou protikomunistickou instituci v Polsku. Polska vlada

185

Vv roce 1945 vypovédéla konkordat se Svatym stolcem™ a neudrzovala s Vatikdnem do

roku 1974 diplomatické vztahy.

Proticirkevni politika v polovin¢ 50. let slabla. Vzhledem ktomu, Ze se
komunistim nepodafilo snizit vliv a autoritu katolické cirkve ve spolecnosti, snazili se
vroce 1956 najit s cirkvi pfijatelny ,,Modus vivendi“. Tento krok byl vyjimecny
a neopakoval se v zadné jiné komunistické zemi, pfi¢emz cirkev posilila svou autonomii.
Byl zruSen zékaz vyuky nabozenstvi ve Skolach a doslo ke zruSeni dekretu, ktery daval
statu rozhodovaci pravo pii obsazovani cirkevnich funkci. Dokonce stat umoznil nékolika
katolikiim pusobit v politickych funkci. Na konci 70. let byl jiz dobry vztah ke katolické
cirkvi pro slabnouci rezim nutnosti. Diky obrovskému vlivu cirkev poskytovala prostor
pro kritickou diskusi proti rezimu. Po navstévé zemé nového papeze Polaka Karola
Wojtyla (Jana Pavla I1.) v roce 1979 se zformovala opozi¢ni Solidarita, ktera jednala
S komunistickym reZimem, pfiemzZ katolicka cirkev pulsobila jako mediator. Pii
pfechodu Polska k demokracii na konci 80. let 20. stoleti hrala cirkev opét roli

prostiednika. '8’

<https://journals.muni.cz/cepst/article/view/4377/6106?fbclid=IwAR3qZDxpWjUi5vOw_IKL6cFhDH59
UXHQhB8H3-tIANxvy4-gFCR4p1SAM-k>.

184 Kubat, Vyvoj a promény statniho ziizeni Polska ve 20. stoleti, s. 128.

18 Divodem byla reorganizace cirkevnich izemi na zdpadé a severu zemé, kde piisobili némedti biskupové.
K reorganizaci dostal zplnomocnéni od papeze Pia XII. v roce 1945 primas kardinal August Hlond, ale
nemohl odstranit biskupy. Proto jmenoval polské apostolské administratory, ktefi byli pod jeho vedeni.
Tyto administratory neuznala Prozatimni vlada narodni jednoty a zadala papeze o jmenovani novych
biskupt. Poté co papez pozadavek odmitl, vypovédéla vlada konkordat se Svatym stolcem a administratory
odvolala. Nasledné vlada zatidila jmenovani kapitulnich vikaria, které novy primas kardinal Wyszynski
uznal, ale také ziskal souhlas papeze k jmenovani apostolskych administratorti, s ¢imz vlada opétovné
nesouhlasila. Spor skonc¢il v roce 1967 poté co Svaty stolec jmenoval nové apostolské administratory.
Prozatimni obdobi bylo ukonéeno v roce 1972 po vydani dokumentu papezem Pavlem VI., ktery upravil
cirkevni strukturu, tak ze stanovil vratislavskou metropolii a Ctyti diecéze (Kubat, Vyvoj a promeny statniho
ziizeni Polska ve 20. stoleti, s. 129).
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Komunisticky rezim v Polsku paradoxné¢ posilil autoritu katolické cirkve, ktera do
nového obdobi po roce 1989 vstupovala jako nejduvéryhodnéjsi instituce. V roce 1989
doslo k prijeti pravnich norem, tzv. , kvetnové zdkony“, které zaruCovaly svobodu
svédomi a vyznani, upravovaly vztahy mezi statem a katolickou cirkvi a socidlni
zabezpeceni duchovnich. Prvni zakon o svobodé¢ svédomi a vyznani se tykal vSech cirkvi
a zaruCoval navraceni cirkevniho majetku zabaveného statem po 2. svétové valce. Mimo
to zajistoval rovnopravnost a svobodu ptsobeni vS§em formam vyznani. Druhy zékon,
ktery upravoval jen vztah katolické cirkve a stdtu, umoznoval cirkvi nabyvat
a disponovat majetkem, vykonavat nabozenské obfady, vyucovat nabozenstvi ve statnich
Skoléch, plisobit v armad¢, vénovat se charité, provozovat vydavatelskou ¢innost a vlastni
rozhlasové a televizni vysilani. Konkordat mezi Polskem a Svatym stolcem, ktery byl
podepsan roku 1993, ale diky nesouhlasu postkomunistické levice ratifikovan
parlamentem az v roce 1998, upevnil postaveni cirkve ve staté. Konkordat naptiklad

zrovnopravnil cirkevni siatky s ob&anskymi.'88

Po roce 1989 se ke katolickému vyznani hlasi aZ 96 % obyvatel. Cirkev Gspésné
¢eli zplsobu zivota spolecnosti i konkuren¢nim cirkvim. Katolicka cirkev se také
zapojuje do politiky, napiiklad se angazuje ve volebnich kampani, zapojuje se do
volebnich diskusi atd.'®® Jesté pred cca dvaceti lety se ke katolické cirkvi hlasilo ptes 95
% polského naroda. Za katolickou cirkvi je druha v pofadi co do poctu ¢lent Polska
pravoslavna autokefalni cirkev, ktera ¢ita pies pal milionu véficich. Na pomyslném tieti
mist¢é se nachazi Evangelicko-augSpurska cirkev spouze 85 tisici véficimi.
Z nabozenskych spolecnosti maji nejvice ¢lentl jehovisté.!®® Podle knéze Wojciecha
Sadlona, ktery vede cirkevni statistiky, poklesl od roku 2003 do roku 2013 pocet véticich,
ktefi se UCastnili bohosluzeb o témé&f dva miliony a poprvé se tak od roku 1980 ucastnilo

bohosluzeb méné nez 40 % veticich. Podle profesora teologie Tomasze Wielebského

klesa pocet UcCastnikit na bohosluzbach, protoze polské farnosti nenabizeji mozZnost

188 Kubat, Vyvoj a promény statniho ziizeni Polska ve 20. stoleti, s. 174.

189 Tamtéz, s. 174.

190 Cichosz; Kopecgek. Cirkevni fond v Polsku a jeho kontroverzni historie a soucasnost: PFispévek k
problémim v zprostfedkovani zajml ve vztahu statu a cirkve v postkomunistickém prostoru. In: Muni
journals: Masarykova univerzita [online]. Central European Political Studies Review [cit.
05.01.2023]. Dostupné z:
<https://journals.muni.cz/cepst/article/view/4377/6106?fbclid=IwAR3qZDxpWjUi5v0w_IKL6cFhDH59
UXHQhB8H3-tIANxvy4-gFCR4p1SAM-k>.
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traveni spolecného cCasu srodinou. Zaroven upozoriiuje na klesajici povédomi
0 duleZitosti nedélnich msi.*® Podle statistické rodenky katolické cirkve v Polsku se
Vv roce 2018 bohosluzeb tcastnilo pravidelné 38,2 % véticich, pfi¢emz oproti roku 2017
nedoslo k vyrazné zméné¢, kdy udaj byl na hodnoté 38,3 % katolikli. Oproti ptedchozimu
roku v roce 2018 narostl poéet ticastnikii bifmovani o 3,5 %.1% Podle vysledkii vyzkumi
EVS, ISSP a ESS v letech 1990-2007 se bohosluzeb alespon jednou tydné ucastni kolem
60 % Polakd, ptes to, Ze navstévnost bohosluzeb ma klesajici tendenci, stoji Polsko na
predni pficce v poctu navstévniki bohosluzeb v porovnani se sledovanymi zemémi (viz
piiloha ¢. 2).1%

Postupny 1 kdyz pomaly proces sekularizace se nevyhyba ani polskému narodu.
Dle nejnoveéjsich dostupnych informaci mladi lidé stale vice ztraceji zdjem o nabozenské
praktiky a obraceji se k cirkvi zady. Pocet véficich, ktetfi se ucastni bohosluzeb, se
Vv poslednich deseti letech pohyboval mezi 3640 %, ale udaj zroku 2021 pfinesl
informaci o vyrazném poklesu na 28,3 % (viz pfiloha ¢. 5). Episkopat vysvétluje tento
vyrazny pokles v navstévach bohosluzeb tim, Zze prizkum byl proveden v dob¢, kdy
platila vladni nafizeni a omezeni souvisejici s pandemii Covid-19 a byly omezeny pocty
navstévnikil kostelt. Pies to, ze je vefejna sféra v Polsku stale ovladana katolickymi

tradicemi, je ziejmé, Ze v soukromé sféte lidé prestavaji chodit do kostela.?%

1 Christnet. Polsti katolici chodi méné do kostela [online]. 11.07.2014 [cit. 07.01.2023]. ISSN 1213-
0877. Dostupné z:
<https://www.christnet.eu/zpravy/26504/polsti_katolici_chodi_mene_do_kostela.url?fbclid=IwAR1sYPE
xor5LmPDkTebEKbnb7S52240rgY5LLBpGWNTNXxguUYJINpF2i6G1A>.

192 Organek, Luiza; Sadton, Wojciech. Annuarium statisticum ecclesiae in Polonia ad 2020 [online].
Warszawa: Copyright by Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC im, 2020 [cit.
08.01.2023]. ISBN 978-83-85945-35-2. Dostupné z:
<https://www.radioem.pl/files/20/01/07/400570_mvRN_um_Statisticum_2020_07012020.pdf>.

198 Vavra, Martin. Jak zjisfovat navstévnost bohosluzeb? Problémy s méfenim nabozenského fenoménu.
In: Nase spolecnost [online]. 01.01.2009, 2009(1), 32-39 [cit. 19.12.2022]. ISSN 1214-438X. Dostupné
z: <https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-2009-1/1141-jak-zjiovat-
navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-fenomenu>.

194 Sitnicka, Dominika. Spelniajg si¢ obawy biskupow: historycznie niski odsetek uczestniczacych we
mszy. In: OKO.press, 16.1.2023, [cit. 10.01.2023]. Dostupné z: <https://oko.press/historycznie-niski-
odsetek-uczestniczacych-we-mszy>.
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3.2.4 Casanova a postaveni cirkvi v Evropé a jejich budoucnost

José Casanova podéava analyzu postaveni cirkvi v Evropé a hodnoti jejich Sance

do budoucna, pfi¢emz nekritizuje ,,modernitu.

I ptes protinabozenskou politiku socialismu a ateismus, ktery vyzadoval totalitni
rezim, se né¢kterym cirkvim (pfedevsim katolické cirkvi v Polsku) podafilo ubranit
soukromy 1 vefejny prostor proti absolutistické politice statu. Jelikoz nabozenské
a narodni identity spolu splynuly, podatilo se cirkvi vystupovat Vv roli ochrankyné narodni
a kulturni tradice. Poté co cirkve zacaly bojovat za ,, prdvo na nabozenskou svobodu jako
na vseobecné pravo cloveka“, hradlo nabozenstvi vyznamnou roli v boji za obnoveni
svobodné obganské spoleénosti.l® Po padu komunistického rezimu doslo v zemich
vychodni Evropy k oZiveni nabozenstvi ve ¢tyfech aspektech: 1) nabozenské probuzeni
zahrnujici obnoveny zijem o ndbozenskou tradici, vychovu, mordlniho svédomi
I objeveni vlastni duSe. 2)omezované cirkve komunistickym rezimem byly
znovuobjeveny anabozenské spolky legalizovany. 3) znovuoziveni kolektivnich
nabozenskych identit, které diive splynuly s narodnimi a etnickymi a za vlady
komunismu byly zakazany. 4) poprvé doslo ke vzniku naboZenského trhu, do kterého se

snazi proniknout i nové nabozenské viry.%

Ve znovuprobuzeni ndboZenstvi vidi Casanova tfi oblasti, ve kterych plni
naboZenstvi pozitivni funkci v procesu demokratizace. K moderni demokracii pfispélo
naboZenstvi svou obranou lidskych prav, tim ze ,, deklarovalo ndabozenskou svobodu
a svobodu sveédomi, jako Bohem dané pravo ““. Cirkev mize podporovat demokracii, aniz
by se vzdala svého poslani a musela se ménit na demokratizovanou organizaci, ovSem
musi se vzdat piesvédceni, Ze je donucujici instituci statu a pojimat sebe jako ,, svobodnou
cirkvi“. V modernim svété je ndbozenské vyznani jednotlivee vzdy svobodnou volbou.
Skutecnost, ze nabozenské instituce maji byt zakotveny v obCanské spolecnosti
neznamena, Ze nabozenstvi mé byt odsunuto z vetejné sféry a ze se ma zametovat jen na
soukromé zalezitosti. Naopak nabozenstvi ma byt pfitomné v diskusi o vefejnych

zalezitostech v obCanské spolecnosti. Ukolem ndboZenstvi je hlavn€ chranit zésadu

195 Casanova, Nadéje a vskali verejného nabozZenstvi, s. 94-95.
196 Tamtéz, s. 95.



62

solidarity mezi lidmi. Nabozenstvi ma predevSim branit lidskou distojnost proti statu
a kapitalistickému trhu a vytvaret ochranny S§tit proti Skoddm, které by tyto sociadlni
systémy na lidech napachly.'® Cilem je uchovat univerzalistickou tendenci nabozenstvi
a vytvofit takovou nabozenskou instituci, ve které vefici vytvoii obanskou spolecnost,
jez nebude ,, omezena narodnimi nebo statnimi hranicemi®. Tim, ze cirkve budou branit
dastojnost Cloveka, udrzi si svou vahu a dilezitost. OvSem cirkve vychodni Evropy
(Ceskoslovenské, mad’arské a né¢kdy i1 polské) po utlaku ateismem, odsunuly péci

o solidaritu mezi lidmi a ochranu lidskych prav do pozadi.1%

Na pocatku postkomunistického obdobi se dokonce i cirkev v Polsku smiftila
sodlukou od statu. Vlivem negativni zkuSenosti s protindbozenskou politikou
komunistickych rezimii se nakonec svobodné nébozenské instituce t&Sily vSeobecného
uznani. To v byvalém Sovétském svazu ptredstavuje nejpozitivnéjsi vyvoj. Poté, co se
cirkve prestanou pokladat za spolecenské kulty narodniho statu a budou se povazovat za
dobrovolna nabozenska spolecenstvi v obCanské spole¢nosti, budou se demokraticka
politickd uskupeni snadnéji stmelovat. Az bude nébozenstvi oddéleno od politického
spoleCenstvi, budou nabozenska stietnuti soucasti normalni soutéze na nabozenském
trhu.?®® Vefejnym pisobistém cirkvi jiz neni stat ani politika, ale obéanska spole¢nost,
tedy misto, kde dochdzi ke svobodnému sdruzovéani obcanli. Ve spolecnosti je stale

nabozensky postoj ke svétu aktualni, ale cirkve ho nedokazou dostatené vyjadiit.2%°

3.3 Nabozenstvi v Ceské republice

V Cesku se pislusnost k ndbozenstvi zjist'uje na zakladé sebedeklarace pfi s¢itani
lidu nebo v sociologickych vyzkumech, pfi¢emz s¢itani lidu ma tu vyhodu, Ze se otazka
naboZenské konfese klade celé populaci. Subjektivni pocit pfisluSnosti k cirkvi jesté
nemusi nutné znamenat opravdovy zajem o naboZenstvi nebo vérouku. Odpovédi mize

ovlivnit pocit pfinalezitosti k historické nebo kulturni tradici. Pfislus$nost k cirkvi

197 Casanova, Nadéje a viskali verejného nabozenstvi, s. 99-102.
198 Ketkovsky, Sekularizovany svét je ambivalentni, s. 105-106.
199 Casanova, Nadéje a uskali verejného nabozZenstvi, s. 96-97.
200 Sokol, Cirkve v demokracii, s. 119-121.
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ovliviiuje také politicky a pravni systém zemé a vztahy mezi statem a cirkvemi.?®! Dalsi
problém nastava u nevyhranénych lidi, ktefi se ocitaji na hranici mezi c¢lenstvim
a neclenstvim v cirkvi. Dané odpovédi mize také ovlivnit citlivost a zplisob podani
otazky, to znamena jeji konkrétni formulace. I ptes to s¢itani lidu a sociologické vyzkumy
ukazuji charakter ¢eské religiozity a pfinaseji zajimavé udaje o tom, kolik lidi se odmita

k cirkvi hlasit.202

Pfi vyzkumu nabozenstvi ve spoleCnosti je mozné vyuzit nékolik smérua:
prinalezitost k ndbozenské skuping, ndbozenské chovani, nabozenska vira, nabozenska
zkuSenost a nabozenské védéni.?®® Nasledujici ¢ast prace se vénuje nabozenskému
chovani, a protoze dilezitym méfitkem ceské ndbozenskosti jsou data o navstévnosti
bohosluzeb, bude nibozenskost zkoumana skrze toto tradiéni nabozenské chovéani. Udaje
pfinaSi nejvyznamnéj$i mezindrodni sociologicka Setfeni, napiiklad mezinarodni
vyzkumny program International Social Survey Program, ktery byl v letech 1991/92,
1998 a 2008 zaméfen na nabozenstvi. Jesté predtim byl v letech 1991 a 1999 realizovan
vyzkum EVS zaméfeny na hodnotovy systém populace. Otazka navstévnosti bohosluzeb
se objevila také ve vyzkumu Religiozita v reformovanych vychodo(stfedo)evropskych
zemich z roku 1997 a 2007. Martin Vavra v periodiku Nase spolecnost ptinasi srovnani
navstévnosti bohosluzeb podle vyzkuml EVS, ISSP a European social survey Vv rtiznych
evropskych zemich. Pii zkoumani religiozity/nereligiozity Ceské spole¢nosti budou
pouzita data Ceského statistického tfadu ze Séitani lidu, domt a byti, ze kterych jsou

patrné udaje o ndbozenském vyznani Cechl.

3.3.1 Religiozita v CR ve vysledcich Setieni EVS, ESS, AUFBR a ISSP

Udaje o navstévnosti bohosluzeb ukazuji aktivni ¢innost jedince na naboZenstvi,

jeho ochotu vénovat Cas a pozornost naboZzenskym aktivitdim. Podle vysledku vyzkumu

201 'V nékterych zemich, kde nedoslo k odluce mezi statem a cirkvi se obcané stavaji cleny statni cirkve
automaticky bez ohledu na jejich skutecny zdjem o dané naboZenstvi (napriklad Svédsko a Island)*
(Hamplové; Rehakova. Ceskd religiozita na pocatku 3. tisicileti, s. 19).

202 Hamplova; Rehakova. Ceskd religiozita na pocatku 3. tisicileti, s. 30.

208 Vavra, Martin. Jak zjisfovat navs§tévnost bohosluzeb? Problémy s méfenim nibozenského fenoménu.
In: Nase spolecnost [online]. 01.01.2009, 2009(1), 32-39 [cit. 19.12.2022]. ISSN 1214-438X. Dostupné z:
<https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-2009-1/1141-jak-zjiovat-
navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-fenomenu>.
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EVS zroku 1991%%* navstévovalo bohosluzby alesponn jeden krat tydné 6,6 %
dotazovanych a v roce 19992% ugast poklesla na 5,1 % dotazovanych. Procentni podil
téch, ktefi nenavstévuji bohosluzby nikdy, stoupl v roce 1999 oproti roku 1991 z 53 % na
57,6 % (viz ptiloha ¢. 7).208

Vysledky ze Setieni AUFBR opétovné dokladaji klesajici tendenci v navstévnosti
bohosluzeb a vzristajici procentni podil téch, kteii se bohosluzebného zivota viibec
neucastni. Navstévnost bohosluzeb alespon jednou za mésic se pohybuje v rozmezi 4-5
% dotazovanych a nikdy se neucastni bohosluzeb v priméru 60 % dotazovanych (viz
ptiloha &. 8). Vyzkum AUFBR piinesl také porovnani Ceské republiky s tradi¢éng
religiozné zaloZenymi staty (Slovensko a Polsko) a s byvalou NDR, ktera je povaZzovéana
za velmi sekularizovanou spolecnost. Navstévnost bohosluzeb je v porovnani s témito
staty v Ceské republice nejnizsi, a naopak nejvy$si procentni podil zaujima moZnost

,.nikdy se netiéastnim bohosluzeb* (viz piiloha &. 9).2%7

Dle setieni ISSP?%® v letech 19932008 navstévovalo bohosluzby v priméru 10 %
dotazovanych alespoil jednou mésicné. V tomto obdobi nechodilo na bohosluzby nikdy
60-70 % dotazovanych (viz pfiloha ¢. 10). Co se tyce frekvence ucasti na bohosluzbach,
navitévuji Cesi bohosluzby nejméné v porovnani s ostatnimi evropskymi staty, které se
Gicastnily vyzkumu ISSP. Ceska republika vykazuje nejvyssi pocet dotazovanych, ktefi
uvedli, Ze do kostela nechodi nikdy. Jen Dansko a Norsko ze tfinacti vybranych zemi
vykazuji niZ8i procentni podil téch, ktefi se pravidelné ucastni bohosluzeb (viz ptiloha

8. 11).209

Pfi porovnani riznych evropskych zemi podle tcasti na bohosluzbach alespon
jednou tydné na zakladé vyzkumt EVS, ISSP a ESS v letech 1990-2007 je ziejmé, ze

mezi zemé s velmi vysokou i€asti na bohosluzbach patii tradiéné religiézni Polsko, Irsko,

204 yyzkumu se éastnilo se 2 109 respondenti.

205 Vyzkumu se téastnilo se 1 908 respondentd.

26 Spousta, Ceské cirkve ocima sociologickych vyzkumii, s. 78.

27 Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 204-205.

208 \/yzkumu ISSP se v roce 2008 tidastnilo 1 512 Cechi, z toho bylo 960 muzt a 822 Zen ve véku nad 18
let.

209 Hamplova, Dana. Ceska religiozita: cirkevni piislugnost a vira ve svétle S¢itani lidu a dat ISSP 2008.
In: Nase spolecnost [online]. 01.01.2010, 2010(L), 3-8 [cit. 18.01.2023]. ISSN 1214-438X. Dostupné z:
<https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/63-2010-1/1158-eska-
religiozita-cirkevni-pislunost-a-vira-ve-svtle-sitani-lidu-a-dat-issp-2008>.
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Slovensko a Portugalsko. Ceska republika spoleéné s Danskem, Svédskem a oblasti

byvalé NDR patii mezi zemé s nizkou navstévnosti bohosluzeb (viz p¥iloha &. 2).210

Tyto vyzkumy ukazuji, ze od pocatku devadesatych let nedoslo v navstévnosti
bohosluzeb k zasadnim zméndm a situace je pomérné stabilni. Navstévnost bohosluzeb
neklesa v prubehu let zdaleka tolik, jako klesa pocet ¢lent u tradi¢nich cirkvi. Vysledky
Clenové, ktefi se bohosluzebného zivota netcastnili nebo ucastnili jen sporadicky. I kdyz
navstévnost bohosluzeb tizce souvisi se ¢lenstvim nebo neclenstvim v cirkvi, ukazaly
vyzkumy, Ze tietina ¢lent cirkve nechodi do kostela nikdy. Jedna se o matrikové ¢leny
cirkve, jejichz i€ast na nabozenském déni neni zpravidla Zadna. Naopak dle vysledkl
vyzkumu n¢kteti lidé, jenZz se povazuji za ,,bez vyznani* ziidka bohosluzby navstévuji
(viz ptiloha ¢. 12), muzZe se jednat o Gcast spojenou s tradicemi kiest'anskych svatka

Vanoc a Velikonoc.?!!

V evropské spolecnosti probiha nerovnomérny, ale znacny sekularizaéni proces.
Evropska populace se stale vice odvraci od ndbozenskych praktik, ale na druhé strané
zastava silné nabozenské piesvédCeni. V tomto piipad€ je nasnad€ hovoftit spiSe
0 odcirkevnéni evropské populace nez o sekularizaci. Religiozita v Evropé se velmi lisi.
Nejméné religiozni v Evropé je oblast byvalé NDR, Ceska republika a skandinavské
zemé. Naopak mezi nejvice nabozenské zemé patii Irsko a Polsko.?!? I kdyz data z t&chto
reprezentativnich vyzkumu nelze povazovat za stoprocentné spolehliva, jsou dostate¢né
stabilni pro hruby popis nabozenského chovani v riznych zemich, protoze ve vSech
vyzkumech je zachovéano stejné poradi zemi, co se tyCe poradi od vysoké ucasti na
bohosluzbach po nizkou ucast. Z téchto komparaci je patrny trend odcirkevnéni Ceské
spole¢nosti, jak institucionalni, tak dogmaticky. Ugast na bohosluZbéch, ktera byla vzdy

velmi nizka, postupem casu klesa. Dle vyzkumi piibyva ve spolenosti procentni podil

210 Vavra, Martin. Jak zji§tfovat nav§tévnost bohosluzeb? Problémy s mé&fenim naboZenského fenoménu.
In: Nase spolecnost [online]. 01.01.2009, 2009(1), 3239 [cit. 19.12.2022]. ISSN 1214-438X. Dostupné
z: <https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-2009-1/1141-jak-zjiovat-
navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-fenomenu>.

211 gpousta, Ceské cirkve ocima sociologickych vyzkumii, s. T7-82.

212 Vavra, Martin. Jak zjisfovat navitévnost bohosluzeb? Problémy s mé&fenim naboZenského fenoménu.
In: Nase spolecnost [online]. 01.01.2009, 2009(1), 32-39 [cit. 19.12.2022]. ISSN 1214-438X. Dostupné
z: <https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-2009-1/1141-jak-zjiovat-
navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-fenomenu>.
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lidi, kteti se bohosluzeb neucastni nikdy. Vysledky potvrzuji i vyrok NeSpora, ktery
poklada Ceskou republiku za jednu z nejméné religiéznich zemi na svété, alespoti co se
tyée cirkevni religiozity. V porovnani s ostatnimi evropskymi zemémi zaujima Ceska
republika prvni misto v netiéasti na bohosluzbach. Dokonce se Cesi i¢astni bohosluzeb
mén¢ Casto nez obyvatelé byvalé NDR, ktefi jsou povazovani za nejsekuldrnéjsi

spolecnost v zapadni Evrop¢.

3.3.2 Sekularizace v CR a vysledky S¢itani lidu, domii a byti

Otazka nabozenského vyznani byla soucasti S¢itani lidu, domu a byt v letech
1921-1950 a 1991-2021. Rozhodnuti vlady vroce 1954 o0 zruSeni evidence
nabozenského vyznani, znamenalo vyfazeni po dobu zhruba Cctyficeti let otazku
nabozenské konfese. V obdobi totality bylo v Ceskoslovensku ndbozenstvi obyvatelstva
zjistovano pouze v roce 1950. Po opétovném zatazeni otazky na ndbozenska vyznani pro
s¢itani roku 1991 doslo ke zméné v pfistupu a zpisobu zjistovani. Zatimco v letech 1921,
1930 a 1950 byla podminkou pro ndbozenské vyznani ptislusnost k cirkvi, pro s¢itani
1991, 2001 a 2011 je charakteristicka svobodnd deklarace postoje k vife. Kazdy se mohl
svobodné vyjadfit k otdzce viry a uvést své naboZenské vyznani bez podminky
prislusnosti k cirkvi. Od roku 1991 upadala povinnost otazky nabozenského vyznani ve
s¢itani. Pti s¢itani roku 1991 byla otdzka nadbozenskeé viry sice povinna, ale tolerovalo se
jeji nevyplnéni. S¢itani 2001 a 2011 piineslo posun k dobrovolnosti v odpovédich na tuto
otazku. Popularni se v roce 2011 stala odpoveéd ,, vérici — nehlasici se K zadné cirkvi ani
nabozenské spolecnosti“.**3 | pies to, Ze se uvazovalo o vypusténi otazky nabozenského
vyznani v roce 2021 ze s€itaciho formulafe, stat rozhodl, Ze bude tento udaj ponechén,
aby nepfiSel o vyznamny udaj. Proti byli pfedstavitel¢ Cirkve fimskokatolické, kteti

argumentovali faktem, Ze cirkve vedou své vnitini statistiky. Cirkev Ceskoslovenska

213 Cesky statisticky uiad. Nabozenska vira obyvatel podle vysledkii scitani lidu: Lidé a spolecnost
[online]. 27.02.2014 [cit. 22.01.2023]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014.pdf/c533e33c-79c4-4alb-8494-
e45e41c5dal8?version=1.0>.
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husitska pozadovala zménit otazku na povinnou nebo v opacném piipad¢ ji z formulare

zcela vylougit. 2

Pies to, Ze oproti roku 1991, kdy ptisobilo v Ceské republice 19 registrovanych
cirkvi a jejich pocet se k roku 2011 zvysil na 32, klesl podil poctu véticich osob béhem
téchto dvaceti let na polovinu. Dle tabulky v pfiloze ¢. 13 je patrné, ze na pokles poctu
veticich méla vliv 1 moznost neodpoveédét na nepovinnou otazku. V desetileti 2001-2011
je viditelny nejrychlejsi rist poctu osob, které na otdzku neodpovedeély. Vysoky pokles
poctu svych ¢lenti zaznamenaly tradicni cirkve jako Cirkev Ceskoslovenskéd husitska,
Cirkev fimskokatolicka a Ceskobratrska cirkev evangelicka. I pies velky pokles &lenti
platilo i v roce 2011, Ze jsou tyto cirkve nejvétsi v Ceské republice. Naopak nékteré mensi
cirkve zaznamenaly v roce 2011 narGst svych c¢lenl ¢i pfivrZzenci, naptiklad Cirkev
feckokatolicka méla v roce 2011 o 29 % vice stoupenct oproti roku 2001. Podobny vyvoj
je zaregistrovan i u Cirkve bratrské a Starokatolické cirkve v CR. Stejné tak jako
umensich cirkvi deklarovalo vice lidi svou pfislusnost k cirkvim s kratsi tradici,
naptiklad pocet ¢lent Cirkve Kiestanska spolecenstvi se vice nez zdvojndsobil. V roce
2011 se néktefi vétici prihlasili i kK nové vzniklym cirkvim jako je Ruska pravoslavna
cirkev, podvorje patriarchy moskevského a celé Rusi v Ceské republice nebo Buddhismus
Diamantové cesty linie Karma Kagjii. Vzhledem Kk vysokému podilu neuvedenych
odpovédi, je obtizné hodnotit miru poklesu véficich a snizovani poétu osob, které se hlasi

k tradi¢nim cirkvim.2®

Od roku 1921 jsou nejpodetngjsi cirkvemi v Ceské republice Cirkev
fimskokatolicka, Ceskobratrska cirkev evangelicka a Cirkev &eskoslovenska husitska.
Ackoli tyto cirkve zaznamenaly béhem let 1921-2011 velky tbytek svych ¢leni, Cirkev
fimskokatolicka si stale drzi prvni misto v pomyslném zebticku (viz pfiloha ¢. 14). Cirkev
Ceskoslovenska husitska, kterd byla do roku 1950 druhou nejpocetnéjsi a v obdobi 1921—

1950 mél pocet €lenil vzristajici tendenci, se po tbytku osob dostala aZ na tieti misto,

214 Butta, Tomas. Nad zvefejnénim prvnich vysledk® s¢itani obyvatel 2021 ve vztahu k naboZenstvi. In:
Cesky zapas: Tydenik Cirkve ceskoslovenské husitské [online]. 2022, 102(5) [cit. 24.01.2023]. ISSN 0323-
1321. Dostupné z: <https://www.ccsh.cz/dokumenty/4832-cz5-web.pdf>.

215 Cesky statisticky uiad. Nabozenska vira obyvatel podle vysledkii scitant lidu: Lidé a spolecnost
[online]. 27.02.2014 [cit. 22.01.2023]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014.pdf/c533e33c-79c4-4alb-8494-
e45e41c5dal8?version=1.0>.
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které si udrzela i po sé¢itani v roce 2011 s poétem vice nez 39 tis. véficich (viz priloha

& 15).

Klesajici tendence poctu véticich se ukazuje u nejvétsich cirkvi i v roce 2021. Pti
poslednim s¢itani lidu odpovédélo na dobrovolnou otdzku ohledné viry 69,9 % obyvatel,
o 1,5 milionu lidi vice oproti roku 2011, pficemz jen 18,7 % se oznadilo jako véfici.?!®
Piedseda Ceské biskupské konference arcibiskup Jan Graubner vidi v nartistu odpovédi
vyzvu pro cirkve ke zlepSovani hlasani evangelia a budovani hlubsich vztahti vedoucich
k nabozenské vite. Narust odpovédi hodnoti Michal Opatrny z Teologické fakulty
Jiho&eské univerzity v Ceskych Budgjovicich jako dikaz toho, Ze lidem piestava byt
naboZenstvi lhostejné. Stejny pohled ma 1 geograf naboZenstvi z Univerzity Karlovy
Tomas Havlicek, ktery zaroven ukazuje, Ze vétsi pocet lidi mél potiebu vyhranit se, bud’to
k vite nebo nevife.?!’ Tradiéné méla v poétu véiicich nejvétsi zastoupeni Cirkev
fimskokatolicka, ktera ziskala desetinu vSech odpovédi. Odpoveéd’ ,,bez ndbozenské viry*
zvolilo 68,3 % obyvatel.?!® Podle ptilohy ¢. 17 je viditelny mirny progres v porovnani
s rokem 2011, kdy se 2,17 mil. osob oznacilo jako véficich a v roce 2021 tento pocet
stoupl na 2,33 mil. osob, tito véfici se ale nepovazuji za soucast nékteré z ndbozenskych
organizaci. OvSem vice obyvatel v roce 2021 oznacilo odpovéd’ ,,bez ndbozenské viry*
oproti roku 2011, naproti tomu klesl pocet neuvedenych odpovédi ze 4,66 mil. osob
v roce 2011 na 3,16 mil. osob v roce 2021.21° | pies to, Ze poprvé v historii ceského s¢iténi
lidu vzrostl pocet véticich (viz ptiloha ¢. 17) aziejmé se objevuje nadéje, ze tento
piiristek nebude ojedinély a bude mit v budoucnu nariistajici tendenci, tfi tradi¢ni Ceské

cirkve nadale ztraceji své piivrZzence.

Nejvétsi Cirkev fimskokatolickd pfiSla pii s¢itani v roce 2021 témét o tietinu

svych piivrzenci, stejné jako Cirkev Geskoslovenska husitska a Ceskobratrska cirkev,

216 S¢itani 2021. Nabozenska vira [online]. 2021 [cit. 26.01.2023]. Dostupné z:
<https://www.czs0.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.

217 Kutil, Tomas. Kolik lidi se hlasi k vite. In: Katolicky tydenik [online]. Praha: Katolicky tydenik, s. r.
0., 2022, (4) [cit. 26.01.2023]. ISSN

0862-5557. Dostupné z: <https://www.katyd.cz/zpravodajstvi/kolik-lidi-se-hlasi-k-vire.html>.

218 Sjtani 2021. CSU predstavil prvni vysledky Scitani 2021 [online]. 2021 [cit. 26.01.2023]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/csu/scitani2021/csu-predstavil-prvni-vysledky-scitani-2021>.

219 S¢itani 2021. NdboZenskd vira [online]. 2021 [cit. 26.01.2023]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.
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které opustily zhruba dvé pétiny ¢lenii.??% Sociolog naboZenstvi Dusan Luzny oznaduje
tento pokles nabozenskych stoupenct u tii nejvétsich cirkvi za drasticky. Hlavni davod
vidi ve starnuti ¢lent cirkvi, kteti umiraji, a naopak do cirkvi neptistupuji mladi lidé, jako
napiiklad v Cirkvi ¢eskoslovenské husitské, kde prevazuji lidé nad padesat let. Vyjimkou
jsou fimsti katolici, protoze u nich se objevuje i mnozstvi mladych 1idi.?*! Ve starnuti
¢lent cirkve vidi problém 1 sociolog Jan Spousta, ktery soucasné upozornuje, ze se blizi
konec ,, lidové cirkve a tim i upadek ¢eské kultury zaloZené na kiest'anskych zakladech.
Tento trend nemusi podle néj nutné znamenat Gpadek ceského kiestanstvi, ovSem

0 dekadenci kostela jako symbolického stiedu obce se jedna.???

I kdyZ o nasi ndbozenské a cirkevni situaci vypovidaji vysledky s¢itani obyvatel,
problém vyvstava v ptipadé€, ze nekteti lidé svou viru oznacuji obecnym nédzvem a neni
mozné je nasledné pfifadit ke konkrétni cirkvi. Naptiklad v roce 2021 se 235 tisic
obyvatel oznacilo za katoliky a 71 tisic osob za kiest’any. Za protestanty se povazovalo
27 tisic 1idi.??® Oproti s¢itani v roce 2011 vzrostl podet t&chto obecnych zapisi. Pocet lidi,
ktefi se povazuji za véfici, ale k zadné cirkvi se nehlasi, se v roce 2021 blizil milionu.??
Podle Dusana Luzného roste v Ceské republice i jinych statech Evropy, podet lidi, kteii
maji viru v néco, co nds piesahuje a nemusi se jednat o Boha, mohou to byt ezoterici
i byvali katolici. Jedna se o jev siliciho procesu individualizace v moderni spole¢nosti,
kdy lidé mohou naboZensky vé&fit a nepotfebuji se realizovat v néjaké organizované

4

skuping. I kdyz se o¢ekava, Ze téchto veéticich bude v budoucnu pfibyvat, nebude jejich

220 Christnet. S¢itani lidu 2021: V Cesku ubyva véricich, kteii se hldsi k tradicnim cirkvim [online].
13.01.2022 [cit. 27.01.2023]. ISSN 1213-0877. Dostupné

Z: <https://www.christnet.eu/zpravy/30877/scitani_lidu_v_cesku_ubyva_vericich_kteri_se hlasi_k_tradic
nim_cirkvim.url>.

221 K1éz1, Tomas. Véricich pibyva, cirkvim ubyvaji. In: Adktudlné.cz [online]. 21.01.2022 [cit. 27.01.2023].
Dostupné  z:  <https://zpravy.aktualne.cz/domaci/scitani-lidu-v-cesku-ubyva-vericich-kteri-se-hlasi-k-
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223 K1¢éz1, Tomas. Véricich pribyva, cirkvim ubyvaji. In: Aktudiné.cz [online]. 21.01.2022 [cit. 27.01.2023].
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vira oproti véficim hlasicich se k cirkvi tolik pevna a nebude hrat v jejich Zzivoté

vyznamnou roli, upozornil Dusan Luzny.?%®

Vysledek s¢itani lidu minulého roku okomentoval i predseda Ceského
statistického ufadu Marek Rojicek, ktery se zastavil u Cirkve fimskokatolické, kde je
patrny znatelny a veliky ubytek véficich. Zdaraznil odklon véficich hlasicich se
k tradi¢nim cirkvim, ktery byl oekavany.??® Vedouci oddéleni zpracovani s¢itani Anna
Podpierova informovala o nartistu registrovanych cirkvi nebo hnuti, jejichz pocet oproti
roku 2011 vzrostl na 74. Jedna se o nové nabozensko-filozofické sméry, ale také Sithové,
kteti jsou fiktivnim fadem ze svéta Star Wars a pastafariani, jejichz viidcem je Létajici

$pagetové monstrum. Nartst ¢lenti zaznamenal ¥ad Jedi, rytifi z Hvézdnych valek.??’

3.3.3 Srovnani nékterych ukazateli religiozity ve vybranych zemich

Porovnéni soucasné miry religiozity ve sledovanych statech je mozné dle
poslednich dostupnych dat ze s¢itani lidu z roku 2011. I kdyz slovenské a ¢eské vysledky
z nejnovéjsiho s¢itani lidu z roku 2021 jsou jiz dostupné, na mad’arské vysledky ze s¢itani
lidu se stale ¢eka a Polsko zvefejni kone¢né vysledky naboZenské piislusnosti az v zati

2023.

v

Tradi¢né nejvice religiozni zemi je Polsko, kde se za véfici povazuje 88,86 %
obyvatel a nejniz§i mira religiozity ptislusi Ceské republice, ktera vykazuje 20,8 %
véticich. Vysoky procentni podil véficich je i ve Slovenské republice, tj. 75,97 %. Za
Slovenskem na piedposlednim misté se nachazi Mad’arsko s 54,6 % véficich obyvatel.
Podle udaju ze scitani lidu v Polsku je téméf kazdy véfici prislusnikem fimskokatolické

cirkve, a naopak v Ceské republice se jen polovina véficich hlasi k fimskokatolické

cirkvi. Co se ty¢e Mad’arska a Slovenska, je néco malo vyssi procentni podil fimskych
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katolikt k celkovému poctu véficich na Slovensku nez v Mad’arsku. Nejvyssi procentni
podil osob, ktefi se povazuji za ,,bez vyznani* je v Ceské republice (34,53 %), méné
v Mad’arsku (18,2 %) a Slovensku (13,44 %). Nejmén¢ osob ,,bez vyznani* je v Polsku,
pouze 2,64 %. Nejvyssi procentni podil populace, kteti neodpovédéli na otazku

nabozenské konfese je v Cesku, a naopak nejnizsi v Polsku (viz ptiloha ¢&. 18).

Zajimavé je porovnani vyvoje religiozity ve statech, které spolu tvorily nékolik
desitek let spolecny stat. Podle s¢itani lidu od roku 1950 do roku 1991 klesl vice pocet
véticich v eské oblasti (0 50 %) nez ve slovenské (o 27 %). Mezi lety 1991 a 2001 na
Slovensku vzrostl procentni podil véficich o 11 % a v Cesku naopak podet véficich klesl
0 12 %. Scitani z roku 2011 ukdzalo pokles poctu véticich v obou statech, ve Slovenské
republice o 8 % a v Ceské republice o 11 %. Podle posledniho s¢itani lidu z roku 2021 na
Slovensku opétovné klesl pocet véficich oproti roku 2011 o 6 %. Naproti tomu v Ceské
republice doslo v poslednim desetileti k mirnému nadbozenskému oziveni, pocet véticich
se navysil o 1,38 % (viz piiloha ¢. 19). Pfi porovnani po¢tu osob, které se pfi s¢itani lidu
ptihlasily k fimskokatolické cirkvi, je patrné, ze zatimco se pocet fimskych katolik na
Slovensku drzi nad 55 %, v Ceské republice tento pocet vyrazné klesa. Tabulka v piiloze
&. 20 ukazuje na upadajici zajem o tradiéni kiestanskou cirkev v Cesku, kde klesl
procentni podil fimskych katolikd pfi poslednim s¢itani az na 7,04 %. Co se tyce osob,
které se povazuji za ,,bez vyznani“ dochazi podle s¢itani lidu na Slovensku k postupnému
narastu. V letech 1950-2021 vzrostl procentni podil osob ,,bez vyznani* na Slovensku
0 23,5 %. V ¢eskych zemich dochézelo k dramatickému nartistu mezi lety 1950 a 1991,
kdy tento pocet vzrostl o 34 % a na rekordni hodnotu se dostal pfi s¢itdni v roce 2001,
kdy vzrostl pocet o dalSich 19 %. Nasledné pfi s¢itani v roce 2011 pocet osob ,,bez
vyznani* klesl o 24,5 % a naopak v roce 2021 se navysil o 13 %. Kolisavy pocet osob
,bez vyznani“ v Ceské republice je zavisly na poétu osob, které na otazku nabozenské
konfese neodpovédéli. V roce 2001, kdy se k moznosti ,,bez vyznani“ piihlasilo
rekordnich 59 % osob, byl nizky pocet osob, které na otazku neodpoveédéli (8,8 %). V roce
2011 byla situace opacna, klesl pocet osob ,bez vyznani“ na 34,5 % a pocet

nezodpovézenych otazek vzrostl na 44,6 % (viz ptiloha ¢. 21).

Na obecny trend vyssi religiozity na Slovensku oproti Ceské republice ukazuji

I sociologické vyzkumy EVS 1991, 1999, 2008 a 2017 (viz priloha ¢. 22). Po vyrazném
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narustu zajmu o cirkevni kiestanstvi v ¢eskych zemich, které vyzkumy v roce 1991
ukazuji, dochazelo postupné k poklesu zajmu o cirkevni religiozitu. Propad poctu ¢lent
v fimskokatolické cirkvi je zfejmy jiz v nasledujicim vyzkumu z roku 1999, kdy se Kk této
cirkvi hlasilo 0 6,7 % mén¢ respondentti. Vyzkumy ukazuji na klesajici tendenci od roku
1991 do roku 2017. Vroce 1991 se Kk timskokatolické cirkvi ptihlasilo 34,5 %
respondentut, v roce 2017 jich bylo jen 20,5 %. Ve Slovenské republice naopak pocet
respondentti hlasicich se K fimskokatolické cirkvi vzrostl od roku 1991 z58,4 %

respondentli na 63,4 % respondentd v roce 2017.

Miru religiozity ve vybranych statech je mozné zkoumat i z hlediska porovnani
navstévnosti bohosluzeb, kterd byla predmétem zkoumani dotaznikii EVS, ISSP a ESS
v letech 1990-2007. VSechny vyzkumy vykazuji stejny trend v navstévnosti bohosluzeb
alespon jednou tydné, podle kterého lze sestavit pomysiny zebticek od nejvyssi cetnosti
nachdzi Slovensko a tieti misto obsadilo Mad’arsko (viz pfiloha €. 23). Nejnizsi Gcast na
bohosluzbach vykazuje Ceska republika. Ceskou republiku jako zemi, ktera se
bohosluzbam vyhyba a jako zemi s nizkou ucasti na bohosluzbach ukazuje i vyzkum
AUFBR 2007, ktery sledoval ¢etnost navs§tévnosti bohosluzeb. Stejné tak se potvrdilo, Ze
Polsko je zemi s Castou ucasti na bohosluzbach, kde se jich ptes 50 % populace ucastni

alespon jednou tydné (viz ptiloha ¢. 9).

3.3.4 NaboZenstvi na pokraji ,,vyhynuti“

Nartst lidi, ktefi se pfi s¢itani lidu nehlasi k vife, zkoumala studie americkych
védcn, ktefi se zaméfili na spoleéné aspekty, které k deklaraci viry vedou. Podle studie
pokles viry lze trvale zaznamenat ve Finsku, Irsku, Nizozemsku, Rakousku, gvycarsku,
Kanad8, Australii, na Novém Zélandu, pfi¢emz vibec nejvice v Ceské republice.
AmeriCti védci srovnavaji pokles religiozity s jazykovou identitou, tedy s mizicimi
mensimi jazyky. Pfedpovidaji ndbozZenské vife stejny tpadek jako minoritnim jazykim
Latinské Ameriky. Ivo Budil z Filozofické fakulty Zapadoceské univerzity v Plzni se
nedomniva, ze by religiozitu ¢ekal stejny osud, jako potkal n¢které jazyky. I ptes klesajici
pocet veéticich v modernich demokratickych spolecnostech, ktery souvisi s historickou

zkuSenosti a narodni identitou, zduraziluje Budil, Ze naboZenstvi stile plni roli
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existencidlni. Tim, Ze ndboZenstvi odpovida na otazky lidské existence, které moderni
doba spise vyhrocuje, neocekava uplny upadek religiozity. Do budoucna Budil oc¢ekava
nartst ¢lent u skupin alternativni religiozity a mensich nabozenskych skupin. Vliv na
zménu nabozenské viry v Ceské republice ma do znaéné miry taky imigrace. Religionista
Ivan Odilo Stampach také do budoucna odhaduje odklon ¢&lent od tradiénich cirkvi
a predpoklada odklon lidi k alternativnim smérim. Problém vidi v neschopnosti cirkve
oslovit jak mladé, tak lidi vSech generaci. Hlasani cirkve je pro dne$ni spole¢nost

nepfitazlivé a obsah, ktery by piitihl nové ¢leny, zatim cirkve postradaji.??®

3.35 Ceska republika jako nejsekularnéjsi a zaroven nejreligiéznéjsi

zemé svéta

Politolog a historik Petr Fiala povazuje Ceskou republiku za ,,zvldstni pripad*
Vv otdzce religiozity a zejména z hlediska hloubky sekulariza¢nich procesti v porovnani
s jinymi staty Evropy. Hovoii o Ceské republice jako nejméné nabozenské a nejvice
sekularizované zemi v Evropé a nazyva ji ,,laboratori sekularizace, protoze je zde
nejlépe viditelnd neschopnost nabozZenstvi piisobit na politiku a spolecnost.??® Fiala
souhlasi s vyjadienim Nespora, ze Ceska republika piedstavuje , extrémni pripad
evropské vyjimecnosti “.*° Podle Nespora ukazuji vysledky séitani lidu Ceskou republiku
jako jednu z nejateisti¢téjSich zemi na svété. K tradi¢nimu naboZenstvi se hlasi véfici
prevazné z fad méné vzdélanych, starSich a venkovskych obyvatel, predev§im pak Zeny.
Ovsem to, Ze se stale vice Cechii povaZuje za ateisty, neznamend, e odmitaji néco, co
pfesahuje rozumovou a smyslovou skute¢nost, n¢jaké transcendentno. Naopak pocet lidi,
ktefi ve&ii v ,,néco* at’ uz se jedna o transcendentalni sily nebo horoskopy, amulety atd.,
nékolikanasobné prevazuje nad poctem tradi¢nich veéficich, ¢lend cirkvi i nad ateisty.
Ateistickd sebedeklarace znamend ve vétSing piipadit jen demonstrativni odpor viici
cirkvim, protoZe Ceska spolecnost je hrdad na svilj ,ateismus“ a odmitani tradi¢nich

cirkvi.?3?

228 Altman, Reflexe scitani lidu v roce 2011, s. 98-100.
229 Fiala, Laborator sekularizace, s. 6-9.

230 Tamtéz, s. 12.

21 Nespor, "Cesky kendal”, s. 7-19.
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Stejny nazor zastava i sociolozka Dana Hamplova, kterd pfipomina, Ze pti pohledu
na stale se snizujici pocet veéticich hléasicich se k tradicnimu nébozenstvi, pocet
navitévnikt bohosluzeb nebo pocet pokiténych se Ceska republika zdd byt jako
nejsekularnéjsi zemi svéta hned pfed vychodnim Némeckem a Estonskem. Ale naopak
Ceska spolecnost patii mezi nejreligioznéjsi z hlediska z&ymu o alternativni ¢i
detradicionalizovanou religiozitu ¢i spiritualitu jako napiiklad astrologii, 1éCitelstvi,
horoskopy, vésténi, jogu, homeopatii i jiné alternativni formy naboZenstvi. Stejné tak jako
vysledky scitani lidu, pfinasSeji i data z mezinarodniho Setfeni ISSP informace o vysokém
procentu Cechtl, ktefi se nehlasi k nabozenskému vyznani. Napiiklad pti Setieni z roku
2005 Ceska republika zaujima prvni misto v Zebiicku podilu respondentii bez
nabozenského vyznani, pficemz mezi Ceskou republikou a druhym mistem, ktery
obsadila Francie a tfeti Velkou Britanii je rozdil radikalni. Mimo Setfeni ISSP ukazuje
i vyzkum Detradicionalizace a deinstitucionalizace ndbozenstvi®? na velmi malou
diivéru Cechti k ndbozenskym organizacim, kdy naprostou diivéru k cirkvim vyjadiuje
jen 3 % respondentl. Zde ovSem Hamplova upozoriiuje, Ze pro postkomunistické staty je
typickd nedtivéra obanti v druhé lidi a instituce. Prestoze vétsina Cechd se nehldsi
k Zadné cirkvi, nechodi na bohosluzby do kostela a nedtivétuje cirkvim, neni jim vzdalena
vira v nadpfirozeno nebo magii. Pravé naopak, Setieni DIN z roku 2006 ukazalo, ze
polovina dotazovanych Cechti véHi, e véstci dokazou predvidat budoucnost a horoskop
pfi narozeni ovlivni Zivot ¢lovéka. Az 40 % dotazovanych ma divéru v amulety, které
maji piinaset §tésti a v 1égitelich, kte¥i maji mit schopnosti od Boha. Ctvrtina respondenti
davétuje n¢jaké formé reinkarnace. Vira v zazraky, alternativni 1éCitelstvi a medicinu
zahrnuje i vysoky podil Cechii, kteii jsou ochotni vénovat témto formam &as i finance.
Stejn¢ tak je popularni 1 vychodni medicina, jako napiiklad akupunktura, akupresura
ajina. Hamplova upozoriiuje na duleZitost nabozenské socializace jedince. Lidé
vyrustajici v tradiéni kiestanské domécnosti, navstévujici pravidelné bohosluzby maji
povétSinou tradiéni ndboZenské piedstavy. Zajimavé je, ze naopak détstvi v Cirkvi
Ceskoslovenské husitské, stejné tak jako nenaboZenska vychova, vedlo k zdjmu

0 alternativni religiozitu.?3

232 D4le bude v textu uzivéana zkratka DIN.
233 Hamplova, Religiozita dospélych v Ceské republice na pocatku 21. stolett, s. 20-30.
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Na Ceskou republiku jako piiklad nejvice sekularizované zemé v evropském
i celosvétovém meéfitku ukazuje také sociolog a religionista DuSan Luzny, ale zaroven
upozornuje, ze realita je mnohem komplikovanéjsi, a pfedevsim zalezi na thlu pohledu.
Za jeden z hlavnich sekulariza¢nich faktorti povazuje komunisticky rezim, ktery ptinesl
ateistickou propagandu, jelikoz povazoval nabozenstvi za historicky ptezitek. Ani po roce
1989 se situace nezmenila, naopak se ptipojila dominance ekonomicko-konzumniho stylu
zivota, ktera potlacila duchovni hodnoty a tradice. Na postaveni ndbozenstvi v dnesni
spoleCnosti je podle Luzného nutné nahlizet zhlediska dvou koncepti o to

234 3 detradicionalizace. K individualizaci dochéazi ve viech modernich

individualizace
spole¢nostech, znamend, Ze osobni identita je stdle méné piedem danou a stdva se
vysledkem volby. Jedinec ma za kol svobodné vytvaret sviij Zivot a volit mezi riznymi
feSenimi, pfiCemz ndbozenska identita se stava zvolenou. I v pfipad¢, ze jedinec zdédi
ur¢itou nabozenskou tradici po svych rodicich, stale je jeho svobodnou volbou, zda v této
tradici setrva. Pokud si ve spoleCnosti nabozenska tradice udrzi své postaveni
a sekularizace je zde na nizké trovni, bude 1 ndbozenska vérnost silna. V sekularizované
spolecnosti klesd vyznam nabozenskych tradic, které jsou zastinéné fadou jinych
moznosti pfinaSejicich jiné obrazy svéta a nabozenstvi uz neni schopno obhajit samo sebe
jako jediné univerzalné platné. V moderni spolecnosti klesd vyznam socidlnich struktur,
které pfedstavuji mista pro naboZenska setkavani, vlivem urbanizace a zmén, jenz ptinasi
modernizace Vv lidském Zivoté.?*® Rozpad t&chto socidlnich struktur, s nimiZ jsou spjaty
naboZenské skupiny, pfispiva k vytvoreni detradicionalizovaného prostiedi, ale toto
prostiedi nemusi nutné¢ znamenat odklon od naboZenskych tradic. Jedinec si miiZze
vytvofit vlastni kombinaci naboZenskych prvki, kterd vychédzi z plvodni tradice.
Individudlni néboZenska kombinace neni ovSem schopna piezit bez struktury
vérohodnosti, proto i netradini religiozita tvoifi struktury jako naptiklad meditacni
centra, ¢ajovny a podobné. Zajimavy je postoj okolni spolecnosti v ¢eské populaci
K tradi¢nim cirkvim a jejich stoupenciim, ktery neni ani negativni, ale ani pozitivni, je
spiSe lhostejny. Naopak vic¢i netradi¢ni spiritualité¢ zaujimé okolni spole¢nost postoj

neduvérivy a v nékterych piipadech i negativni. Stoupenci at’ jiz tradi¢ni nebo netradi¢ni

234 Je tieba rozliSovat od privatizace.

235 peter Berger tento proces oznaduje jako rozpad tradiénich struktur vérohodnosti.
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religiozity se vnimaji vici okolni spolecnosti jako menSina v témeér ateistické

spole¢nosti.?*

Katolicky knéz Jan Konzal upozoriiuje, e v soudasné Ceské republice velké
mnozstvi  nabozensky  uvazujicich  lidi  unikd  zetablovanych  cirkvi
Kk neinstitucionalizovanému nabozenstvi a do sekt. Pfestoze cirkevni ptredstavitelé kladou
vinu na vliv sekularizované Evropy, vidi Konzal problém v dysfunkci nabozenstvi
jednotlivych cirkvi. Pokud se ¢eské cirkve chtéji ucastnit na sou¢asném kulturnim zivot¢,
maji podle Konzala jen jednu moznost a tou je kolegidlni spoluucast na obcanské
spole¢nosti v podob¢ nevladnich organizaci. Cirkev se pfedev§im musi vzdat predsudki
ohledn& demokracie.?®” Jak bylo feceno v kapitole 3.2.4, stejny nézor zastaval také José
Casanova, ktery vidi jako Ukol ndboZenstvi podporovat demokracii, aniz by se

nabozenstvi vzdalo svého poslani.

Podle teorie Thomase Luckmanna, sekularizace nepfinesla zanik nabozenstvi, ale
jeho ptesun z vefejného Zivota do oblasti soukromého Zivota. Tato privatizace nastala
v fad& evropskych zemi, stejné jako v Ceské republice. Cesky narod je charakteristicky
neochotou véficich identifikovat se s cirkevnimi institucemi a tim dochazi k oslabovani
vlivu téchto instituci ve vefejném Zivots. Ceska spole¢nost neni nenabozenska, pouze se
odklonila od organizovaného nabozZenstvi. Nicméné vira stale zstava v individualnich

formach, napft. spiritualité.

V Ceské spolecnosti postupné klesa davéra v institucionalizovanou cirkevni
religiozitu, ale navzdory ocekéavani lidé tihnou k takovym spoleCenstvim, které Ipi na
dodrzovani ptisnych pravidel a dogmatech. Jak predpokladal Berger, tyto skupiny
nemuseji byt nabozenské, mohou byt psychologické nebo blizké politické ideologii.
Zajimavy je pocet stoupencii satanismu, kterych pii s¢itani lidu v roce 2021 &inilo 998.2%8
Podle Bergera je pro dne$ni svét pfizna¢na nabozenska pluralita. I v Ceské republice
existuje fada denominaci, mezi nimiZ muze jedinec svobodné vybirat. Pti kazdém s¢itani

lidu se objevuje novy ndbozensky smér, hnuti, cirkev nebo spolecnost. Napiiklad pfi

236 Luzny, "Jsme v mensiné a chceme prezit", s. 195-200.

237 Konzal, Sekularizace jako znameni zralosti ¢asu viry v bozi kralovstvi, s. 107—-108.

238 S¢itani 2021. Obyvatelstvo véfici - hlasici se k cirkvi podle cirkve, nabozenské spole¢nosti nebo sméru
a kraji v roce 2021 [xIsx]. 2021 [cit. 01.02.2022]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.
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s¢itani v roce 2021 se 1053 veéticich hlasilo k nové zafazené nabozenské spolecnosti
Spoledenstvi Josefa Zezulky nebo 206 véficich k Cirkvi 04za®®. Pluralitni situace
v ¢eské spolecnosti vyvolala oslabeni struktur vérohodnosti a nabozenstvi se musi
vyrovnat se zvysujici se nedtivérou ve spoleénosti. Cim vice skupin nebo spolecenstvi se
na nabozenské scéné objevuje, tim vice ztraceji na vérohodnosti, protoZze nemohou
prosadit své naroky tam, kde panuje mnoho nazori. To dokazuje i1 tibytek ¢lenti v ceském
prostiedi nejen u tradi¢nich cirkvi, ale pii poslednim s¢itani lidu ztratili véfici 1 naptiklad
Hnuti Hare Kri$na, Hnuti Gralu nebo Cirkev Kiestanské spolec¢enstvi. Naopak ptiznivci
organizace Jedi vzrostli z 15055 pii s¢itani v roce 2011 na 21023 ¢lend pii s¢itani v roce
2021. Zietelny byl také narist poctu obyvatel hlasicich se k pohanstvi z 860 na 2764.24
Duchovni proména soucasné ¢eské nabozenské spolecnosti, kromé odklonu od tradi¢nich
velkych kiestanskych cirkvi a zadjmu o alternativni religiozitu vykazuje také navrat

k predkiestanskym kotfenim duchovniho zivota.

239 S¢itani 2021. Obyvatelstvo véici - hlasici se k cirkvi podle cirkve, ndbozenské spoleénosti nebo sméru
a krajii v roce 2021 [xIsx]. 2021 [cit. 01.02.2023]. Dostupné z:
<https://www.czs0.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.

240 Sgitani 2021. Obyvatelstvo véfici - hlasici se k cirkvi podle cirkve, nabozenské spole¢nosti nebo sméru
a kraji v roce 2021 [xIsx]. 2021 [cit. 01.02.2023]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.
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4 CIRKEV CESKOSLOVENSKA HUSITSKA

Jak jiz bylo ukazano v predchozi kapitole, s ibytkem ¢lent se potykaji vSechny
tfi tzv. tradicni cirkve. Nyni bude pozornost zaméfena na ubytek véticich v Cirkvi
Ceskoslovenské husitské, ktera byla pro véfici v pocatcich svého zalozeni velice piitazliva
svym liberdlnim myslenim, ¢itala mnoho ¢lenti, a dokonce byla druhou nejpocetné;jsi
cirkviunés. Otazkou je, proc cirkev, ktera se od svého poc¢atku prezentovala jako moderni
a pokrokova, ztracela postupem casu velké mnozstvi svych ¢leni. Nejprve budou
pfedstavena specifika této Ceské narodni cirkve, jenz ma jako produkt moderni doby svou
specifickou formu. Nasledné¢ je pozornost zaméfena na ubytek ¢lend v Cirkvi
Ceskoslovenské husitské dle vysledki SLDB. Cirkev ¢eskoslovenska (husitska) byla do
roku 1950 druhou nejpocetngjsi cirkvi v Ceskoslovensku, nicméné od tohoto roku
dochazi k poklesu poctu €lend a cirkev si udrzuje tfeti misto az do soucasnosti. Dle
dostupnych informaci Ceského statistického ufadu bude v této &asti sledovano napf.
starnuti ¢lentt CCSH a poéty véficich dle izemniho rozloZeni, které prozradi charakter
této cirkve. Analytickd cast se opird o pluraliza¢ni teorii amerického sociologa Petera L.
Bergera, pti zhodnoceni stavu cirkve v dnesni moderni dobé. K poklesu Cleni v této
cirkvi se vyjadfuje nejen soucasny patriarcha Tomas Butta, ale i Zden€k Nespor v knize

Prilis slabi ve vire.

4.1 Charakteristika Cirkve ¢eskoslovenské husitské

Cirkev cCeskoslovenskd (husitskd) byla zaloZzena 8. ledna 1920 skupinou
reformnich a modernistickych katolickych knézi jako reakce na rozpad rakousko-uherské
monarchie anasledné prohlaseni samostatné Ceskoslovenské republiky. Prvnim
patriarchou cirkve se stal katolicky duchovni Karel Farsky, ktery byl iniciatorem jejiho
vzniku.?*! Cirkev se ihned po svém zaloZeni setkala s velkou odezvou z nékolika déivodi.
Jednak uspokojovala narodnostni a emancipacni tuzby nékterych katolickych véticich
a oznacovala sama sebe za narodni cirkev. Navic se ztotoznila s novou ¢eskoslovenskou

spolecnosti a svym ideovym zaméfenim se spojila s vétSinou politické reprezentace. Je

21 Marek, Cirkevni krize na pocatku prvni Ceskoslovenské republiky (1918-1924), s. 14.
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dalezit¢ zdiraznit, ze Clenstvi v této cirkvi neznamenalo nabozenskou odluku jako

v pifipadé ¢lenstvi v nékteré z protestanskych nabozenskych organizaci.?#?

CCSH stoji na presbyterianskych zasadach obsahujicich episkopalni prvky, to
znamend, ze z hlediska organizace a struktury je cirkev fizend duchovenstvem
(kazatelé, jahni, kn&zi a biskupové) i laiky (star$i — presbyteii).?*® Jedna se o Geskou
narodni cirkev, jenZ pisobi v nevelké mife i na Slovensku. V Ceské republice ma
cirkev pét diecézi — prazska, brnénska, kralovehradecka, olomoucké a plzenska, na
Slovensku pusobi bratislavskd diecéze. Diecézi spravuje spoleéné s diecézni radou
biskup. V ¢ele cirkve stoji ustfedni rada s patriarchou, kterym je v soucasnosti Tomas
Brutta, jako VIII. patriarcha Cirkve Ceskoslovenské husitské, zvoleny v roce 2006
poté, co Jan Schwarz, odstoupil po neshodach?* s volenymi cirkevnimi sbory

a rezignoval.?®

Jako své poslani cirkev vidi navrat k prvotni cirkvi jako jadru kiestanstvi,
navazuje na husitstvi a pokracuje v uceni Mistra Jana Husa. Hlasi se k historické
tradici starokfestanské, cyrilometodéjské, ceskobratrské a reformacéni. Od ostatnich
protestanskych cirkvi se vyznacuje tim, ze kromé Pisma svatého se hlasi 1 ke
kiestanské tradici, ale pouze takové, kterd je v uplné shod¢ s Bibli. Dale vyznava
sedm svatosti: kfest, bifmovani, Vecefe Pan€ (podavana pod obojim), pokani,

manzelstvi, utécha nemocnych a trpicich a svatost knézstvi. Vnéjsi projev cirkve

242 vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 81.

243 P¥i vzniku cirkve byla otdzka jejtho organiza¢niho upotadani jednou z hlavnich, protoZe nechtéla
kopirovat cirkevni hierarchii katolické cirkve. Odmitnuti katolického modelu spravy cirkve vyvstalo ze
zklamani a nedvéry v napraveni poméra v katolické cirkvi. Cilem bylo vytvofeni takové organizaéni
Proto je cirkev zaloZena na demokratickych zékladech s provazanosti laickych a knézskych cinitelu a je
definovana jako presbyterni s episkopalnimi prvky (Vogel, Cirkev v sekularizované spolecnosti, S. 186).
244 Spor se tykal nakladani s penézi a majetkem cirkve mezi biskupy a patriarchou, kdy se Schwarzovi
nelibilo hospodateni tstiedni rady cirkve. Hlavnim oponentem Schwarze byl biskup Bican, jenz mu vytykal
smyslenost kauzy, kterd neni podlozena relativnimi diikazy. Obvinil Schwarze z bludné myslenky o
svatokupceni v chramu sv. MikulaSe a oznacil jeho jednani za tok na celou nabozenskou obec poté, co
byla rada starSich oso¢ena z vydavani opozi¢niho casopisu ,,Novy ¢eskoslovensky zapas®. Schwarz svolal
sném se zamérem piedlozit cirkvi problém, kterym je stav celé cirkve a neochota k obnové cirkve a zadal
sném o diveéru. I pfes vystoupeni senatora Martina Mejstiika se smir¢im projevem, patriarcha Schwarz
rezignoval v poloviné svého funkéniho obdobi, jelikoz se odmitl dohodu s biskupskym sborem. Odmital
dale ptehlizet neprithledné hospodaieni cirkve (Faltynek, Vilém. Patriarcha husitské cirkve Jan Schwarz
odstoupil. In:  Cesky  rozhlas  [online].  27.06.2005  [cit.  05.02.2023].  Dostupné
z: <https://cesky.radio.cz/patriarcha-husitske-cirkve-jan-schwarz-odstoupil-8630305>).

25 Faltynek, Vilém. Patriarcha husitské cirkve Jan Schwarz odstoupil. In: Cesky rozhlas [onling].
27.06.2005 [cit. 05.02.2023]. Dostupné z: <https://cesky.radio.cz/patriarcha-husitske-cirkve-jan-schwarz-
odstoupil-8630305>.
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piedstavuje kazani evangelia JeziSe Krista a slaveni Velefe Pané.?*® CCSH se
prezentuje jako oteviena védecké diskusi a klade diraz na postoj jednotlivce. Svou
vérouku nevnima jako striktné dogmatickou, ale dynamickou ve smyslu hledani
vy$§iho poznani. Ipfes to, ze se hlasi k husitskému dédictvi, pfiznava se
k demokratickému odkazu prvni Ceskoslovenské republiky. Kromé demokratického
ducha cti cirkev také svobodu svédomi.?*’ Jiz 10. ledna 1920 se v Prohlaseni Narodu
Ceskoslovenskému zdurazinovalo, ze ,,stéZejni zasadou cirkve ceskoslovenské jest
svoboda svedomi a nabozenského presvédceni jednoho kazdého tak, aby se nikomu

nesmélo z jeho dobrého piesvédcent nic brati ani vaucovati. **

Cirkev ceskoslovenska, kterd se do podvédomi lidi zapsala jako pokrokova,
nemohla zistat pokrokovou v obdobi stalinského rezimu. JelikoZ v této dobé byly
vSechny cirkve chapany jako zpate¢nické a nehodici se do pokrokové spole¢nosti. Pokud
by Ceskoslovenské cirkev chtéla ziistat pokrokovou, musela by cilené likvidovat sama
sebe, pokud by se stala ¢isté ortodoxni, popfela by sama sebe, protoze jejim poslanim je
hledani alternativy k dogmatismu. Cirkev se uchylila k rozvijeni biblické teologie
zejména na pidé Husovi &eskoslovenské bohoslovecké fakulté v Praze.?*® Na konci
Ctyticatych let vstoupily do cirkve prvni Zeny, jako faraiky a pozd¢ji ziskavaly 1 knéZzské
svéceni. Cirkev timto krokem ukazala nazorovou otevienost a ziskala v tomto ohledu

svétovy primat.2*

Ptivlastek ,,husitska®, ktery cirkev pfijala az na pocatku 70. let minulého
stoleti, charakterizuje oZiveni principi stfedovékého husitského bohoslovi, tak jak
ho zprostfedkovavalo narodni obrozeni, které bylo ovlivnéné modernistickym
hnutim. Jadrem teologické linie bylo hl4asani evangelia v rodném jazyce. Kromé toho
cirkev uplatiovala svobodu presvédceni, prosazovala spoluticast laikli v fizeni cirkve

a dobrovolnost knézského celibatu.??

246 Salajka, Portrét Cirkve ceskoslovenské husitské, s. 7-15.

247 \ogel, Vyzva svobody svédomi soucasné teologii na pozadi jedné diskuze, s. 18-21.

248 Tamtéz, s. 21.

249 Kanak, Bohdan. Struéna historie. In: Cirkev ceskoslovenska husitské [online]. 21.01.2007 [cit.
07.02.2023]. Dostupné z: <https://www.ccsh.cz/view.php?id=18>.

250 Butta, Tomas. Piipomenuti pfedstaviteli nasi cirkve v ¢ase volby. In: Cesky zdpas: Tydenik Cirkve
Ceskoslovenské husitské [onling]. 2006, 86(39) [cit. 07.02.2023]. ISSN 0323-1321. Dostupné z:
<https://www.ccsh.cz/dokumenty/380-cz39web.pdf>.

21 Hraba, Vira, nadéje, laska, s. 23-24.
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4.2 Cirkev ¢eskoslovenska husitska podle SLDB

4

Rok po zalozeni cirkve deklarovalo pfislusnost k cirkvi 523 232 véficich. V této

vvvvvv

a za Recko-katolickou cirkvi, ke které se v roce 1921 hlasilo jen o 7 276 véficich vice.?>

O deset let pozdéji si cirkev polepsila o témer 260 tis. véficich a pocet clend vzrostl na
779 672 (viz ptiloha €. 13). Novi ¢lenové prichdzeli z fad nespokojenych katoliki,
protoze CCSH kritizovala katolickou cirkev, predev§im episkopat. Nejvyssiho poétu
véticich dosahla cirkev pii SLDB v roce 1950, 946 813 véficich, tzn. 10,6 % obyvatelstva
a tvofilo ji 320 nabozenskych obci. Zatimco podet &lent CCSH od jejiho zalozeni do roku
1950 kontinualné nartstal, obrat nastal ve druhé poloviné 20. stoleti. Pfi sCitani lidu
vroce 1991 se k Ceskoslovenské cirkvi husitské hlasilo jen 178 036 véficich. Z téméF
milionové cirkve zbylo pétinové nabozenské spolecenstvi. V roce 2001 zaznamenala
cirkev rovnéz ubytek véticich, kdy se pocCet osob hlasicich se k této cirkvi snizil témet
0 polovinu a dostal se na hodnotu 99 103 véficich, pii¢emz doslo k vyraznému poklesu
podétu muzi. Pocet véiicich CCSH v roce 2001 je pii srovnani se stavem v roce 1950 jen

zhruba desetinou tehdejsiho poctu (viz ptiloha ¢. 13).

Pii SLDB v roce 2011 deklarovalo naboZenskou pislusnost k CCSH o 60 % méné
veticich oproti predchozimu s¢itani. Na poctu véficich hléasicich se k cirkvim se tato
cirkev podilela necelymi 3 % s poétem 39 229 piislusnik.?®® Ani nejnovéjsi data ze
s¢itani lidu vroce 2021 nepiinesla pro CCSH uspokojivé vysledky. K Cirkvi

v

ceskoslovenské husitské se ptihlasilo pouhych 23 610 véficich (viz piiloha ¢. 24) a stale
zGstava tieti nejpocetngjsi cirkvi v Ceské republice.?> Udaj o poétu véficich z roku 2021
okomentoval patriarcha Butta v tydeniku Cirkve ¢eskoslovenské husitské Cesky zépas.
Ukazuje predev§im na skutecnost, ze pocet Clenl zjisténych pii séitani obyvatel se

vyrazné lisi od poétu &lentl, které &ita vnitini statistika cirkve.?® V roce 2019 vykazovala

252 Marek, Cirkevni krize na pocatku prvni Ceskoslovenské republiky (1918-1924), s. 14.

253 Cesky statisticky uiad. NabozZenska vira obyvatel podle vysledkii scitani lidu: Lidé a spolecnost
[online]. 27.02.2014 [cit. 22.01.2023]. Dostupné

z: <https://www.czs0.cz/documents/10180/20551795/17022014.pdf/c533e33c-79c4-4alb-8494-
e45e41c5dal8?version=1.0>.

254 S¢itani 2021. Nabozenska vira [online]. 2021 [cit. 26.01.2023]. Dostupné

z: <https://www.czs0.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.

25 Trendem v Ceské republice je, Ze véfici setrvava v cirkvi, aniz by se chtél Gi¢astnit bohosluzeb nebo
jinych ndbozenskych obiadi, ale piesto se pfi s¢itani lidu formalné nepfihlasi ke konkrétni cirkvi. V Cesku
totiz nemusi véfici platit cirkevni datt (Halik, Odpoledne kitestanstvi, . 126).
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cirkev 49 128 c¢lenti avroce 2020, 44 800 clenti. To znamena, Ze pocet Clent
registrovanych cirkvi na zakladé vykazii o Cinnosti a hospodareni cirkve, mize byt az
dvojnéasobné vyssi nez zjistény pii SLDB. Butta také poukazuje na trend odklonu véticich
od tradi¢nich cirkvi, oproti obdobi po roce 1989, kdy byla prestiz kiest'anskych cirkvi

vysok4.?®

Co se tyce struktury osob hlasicich se k Cirkvi ceskoslovenské husitské, ma tato
cirkev nejméné piiznivé veékové slozeni véficich (viz pfiloha ¢. 16), oproti jinym
vyznamnym cirkvim. V roce 2001 bylo 82 % ¢lent starSich 50 let a dvé pétiny z téchto
osob tvorili starsi 70 let. Oproti jinym cirkvim se podil véticich nad padesat let pohybuje
vyrazné vysoko. Napiiklad u Cirkve fimskokatolické je tento podil kolem 55 %. Nejlépe
V tomto porovndni si stoji Nabozenska spolecnost svédkt Jehovovych, kde ptislusnici
nad 50 let tvofili jen 23,5 %.%°" V roce 2011 piedstavovali dvé tfetiny véficich starsich 60
let a osob starSich 70 let bylo dokonce 45 %. I kdyz tato cirkev pii svém vzniku ¢itala
pfevahu muzi, pomér muzl a Zen se postupné srovnaval. Stejné tak jako v ostatnich
tradi¢nich cirkvi v roce 2011 jiz pfevazoval pomér zen nad muzi s pomérem 61,4 % Zen
z osob hlasicich se k Cirkvi ¢eskoslovenské husitské. Vysoky podil Zen mezi véficimi ma
vliv na nepf¥iznivou vékovou strukturu cirkve. Zeny starsi 70 let piedstavovaly polovinu
v$ech Zen v cirkvi.?®® Nepiizniva vékova struktura véficich vyplyva z historie cirkve, kdy
stale sté¢Zejni Cast Clent se sklada z generace narozené po roce 1920. Tato silné generace,
déti, poptipadé i1 vnoucata pochazely zrodin, které do nové cirkve piistoupily z fad
fimskych katolikii. Dale se pfidruzili narozeni ve druhé poloving 40. let a tato pevna
zakladna vydrzela vSechny peripetie cirkve, zatimco nové ptichozi ¢lenové na pocatku
padesatych let postupné odchézeli. Tento trend zapficinil vyrazné sniZeni clenii mladSich

vékovych kategoriich.?*

2% Butta, Tomas. Nad zvefejnénim prvnich vysledkd s¢itani obyvatel 2021 ve vztahu k naboZenstvi. In:

Cesky zapas: Tydenik Cirkve ceskoslovenské husitské [online]. 2022, 102(5) [cit. 24.01.2023]. ISSN 0323-
1321. Dostupné z: <https://www.ccsh.cz/dokumenty/4832-cz5-web.pdf>.

57 Cesky statisticky uiad. Nabozenské vyzndni obyvatelstva: Cirkev ceskoslovenskd husitska [online].
30.06.2004 [cit. 10.02.2023]. Dostupné z: <https://www.czso.cz/csu/czso/57004fa0e9>.

258 Cesky statisticky uiad. Nabozenska vira obyvatel podle vysledkii scitani lidu: Lidé a spolecnost
[online]. 27.02.2014 [cit. 22.01.2023]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014.pdf/c533e33c-79c4-4alb-8494-
e45e41c5dal8?version=1.0>.

259 Cesky statisticky ufad. NaboZenské vyznani obyvatelstva: Cirkev ceskoslovenska husitska [online].
30.06.2004 [cit. 10.02.2023]. Dostupné z: <https://www.czso.cz/csu/czso/57004fa0e9>.
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Z hlediska izemniho rozlozZeni zije nejvyssi pocet véricich ve méstech nad 10 tis.
obyvatel. Ve velkomeéstech se k této cirkvi ptihlasilo v roce 2001 pies 28 tis. osob, tj. vice
neZ étvrtina piiznivet této viry. Tradiéné &itd nejvyssi pocet véiicich hlasicich se k CCSH
hlavni mésto Praha, kde se nachézi nejvetsi komunita zahrnujici ptes 17 tis. lidi. V Praze
sice dosahuje cirkev pouze 1,5 % podilu z poctu obyvatel, avSak z celkového poctu
véticich dosahuje pomérné vysokého podilu 17,8 %. Kromé Prahy jsou nevyssi pocty
téchto véficich ve StiedoCeském a Kralovehradeckém kraji. Nejlépe se cirkvi vede
Vv okrese Nachod, kde Clenové této viry tvoii 4 % populace a na druhé misto se fadi okres
Semily s podilem 3,1 %. Vyznamného vyznamu dosahuji vétici také v okrese Jicin
a Trutnov (viz ptiloha &. 25). Ptislusnici Ceskoslovenské cirkve husitské se nachazi i ve
vychodnich Cechach, piedevsim v Jaroméfi, na Nachodsku a Turnové.?®° | SLDB v roce
2011 vysoké zastoupeni véticich ve méstech nad 100 tis. obyvatel. Na tyto velkomésta
piipadalo 28,9 % véiicich, ktefi se ptihlasili k CCSH. Tradi¢éné se nejvyssi ¢ast piivrzenci
této cirkve soustfed’uje v Cechach, kde vzdy méla cirkev svoji zakladnu. V absolutnim
vyjadieni se v hlavnim mésté k cirkvi hlasilo 6 314 stoupencii, o necelych 1 300 véticich
méné vykazuje StiedoCesky kraj a na tietim misté je Kralovehradecky kraj s poctem
4 871 veficich (viz priloha ¢. 26). Tyto kraje soustfedi vice nez dvé pétiny hlasicich se
K husitské cirkvi, jejichz podily se na po¢tu obyvatel ale pohybovaly jen kolem piul
procenta. Ve vychodnich Cechach jako obvykle Zije nejvyssi pocet piivrzench
v Jihomoravském, Moravskoslezském a Olomouckém kraji, kde se pocty pohybuji mezi
3-4 tisici (viz pfiloha €. 26). Co se ty¢e okrest fadi se kromé Prahy, Brna-mésta a Ostravy-
mésta k okrestim s nejvyssim poctem véticich Nachod s 1,6 % podilem na poctu obyvatel
a1,3 % v okrese Semily.?5! Méstanskou komunitu cirkve CCSH doklada 1 porovnani
s Ceskobratrskou cirkvi evangelickou a Cirkvi fimskokatolickou, kdy ma tato cirkev
nadprimérny podil véficich ve méstech nad 100 tis. Obyvatel (viz pfiloha ¢. 27).
Vysledky z posledniho sc¢itani obyvatel 2021 opét dokazuji nejvyssi zastoupeni
stoupencti CCSH v hlavnim mésté Praha a StfedoGeském kraji. Nadprimérného tispéchu

4

dosahla cirkev v Jihomoravském kraji, ktery se dostal v absolutnim poctu véticich pred

260 Cesky statisticky uiad. Nabozenské vyzndni obyvatelstva: Cirkev ceskoslovenskd husitska [online].
30.06.2004 [cit. 10.02.2023]. Dostupné z: <https://www.czso.cz/csu/czso/57004fa0e9>.

261 Cesky statisticky uiad. Nabozenska vira obyvatel podle vysledkii scitani lidu: Lidé a spolecnost
[online]. 27.02.2014 [cit. 10.02.2023]. Dostupné z:
<https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014.pdf/c533e33c-79c4-4alb-8494-
e45e41c5dal8?version=1.0>.
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kraj Kralovehradecky, jenz se tradi¢né fadil na tieti pricku (viz piiloha ¢. 28). Cirkev
pravdépodobné ztraci rychleji své piiznivee v Cechach nez na Moravé. Ovsem
v moravskych krajich se obecnd mira religiozity pohybuje vyse nez v Cechach

a prihlaseni se ke konkrétni cirkvi miize byt vniméno jako komfortnéjsi.

4.3 Ubytek ¢lent v Cirkvi Eeskoslovenské husitské

Pluralismus zpiisobil, Ze vérnost ndbozenskym tradicim je nyni dana svobodnou
volbou jedince, ale rizné volby ztratily svoji jistotu. Pluralitni situace také zpusobila, ze
rizné ndbozenské skupiny mezi sebou nesoupefi, ale naopak spolu spolupracuji, protoze
je spojuji podobné problémy. Pokud se zvySuje pocet struktur vérohodnosti, klesa
vérohodnost kazdé jednotlivé skupiny. Skupina si jiz nemize narokovat samoziejmost
a nabozenstvi jiz nelegitimizuje svét. Jistotu vidi jedinec ve skupinach, které vyZzaduji

dodrzovani ptisnych dogmat.?6?

Kfiestanskd spolecenstvi mohou rozkladnym Gc¢inktim pluralismu celit nékolika
zpisoby. Berger je oznacuje jako kognitivni smlouvani, kognitivni kapitulace a kognitivni
hradba. Kognitivni smlouvdni nastava tehdy, kdy se urcité nabozenské piedstavy setkaji
S problémem a musi pfistoupit ke smlouvani a ustupkiim. Smlouvani miZe vypadat takto:
., Jezis nékteré veci, které mél podle novozakonnich tvrzeni rici, nikdy nepronesl. I nadale
budeme trvat na tom, Ze zavedl svaté prijimani! “?%® Smlouvéani s sebou oviem nese riziko
rozvratu viry. Druhd moZznost znamend rychlou kapitulaci se zdmérem vyhnout se
kompromistim a Gstupkiim pouzitim alternativniho vykladu reality. Kazdé pfetlumoceni,
ale pfinasi své disledky a popirani vlastniho smyslu, naptiklad lidé zjisti, ze Zit Zivotem
dusevniho zdravi lze i bez nabozenské viry nebo, Ze politika se mtize obejit bez cirkve.
Posledni moznost, kognitivni hradba se naopak stavi proti vS§em pochybam a stvrzuje
platnost ortodoxie. Tato eventualita ma dvé podoby: defenzivni, kdy dochazi ke stazeni
do nitra, ve kterém lze uplatiiovat tradiéni normy a ofenzivni, kdy nabozenska skupina
bojuje za svou viru a snazi se podrobit si spole¢nost. Ob¢ tyto varianty se stfetavaji
S problémem pluralismu. Ve vysledku, ¢im vice bude nibozenskd skupina vyznévat

konzervativni hodnoty, tim bude ve spolec¢nosti Gspésné;jsi, jelikoz pluralismus zpasobuje

262 Luzny, Nabozenstvi a moderni spolecnost, s. 88-90.

263 Berger, Vzddlend sldva, s. 38.
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nejistotu v zivots lidi, které se lidé boji. Clovék se z premiry nejistoty nakonec uchyli ke
skuping, ktera striktné trva na svych pravidlech a dogmatech, jenz navozuji pocit

bezpeci.2®4

Jak jiz bylo fe¢eno, ma podet ¢lentt CCSH od druhé poloviny 20. stoleni klesajici
tendenci. Zdengk Nespor v knize PFilis slabi ve vire hodnoti klesajici poget ¢lentt CCSH
jako dusledek poklesu prestize cirkve po kauzach, které vyvolaly negativni reakce ve
spolecnosti. Jednalo se o vySe zminény spor patriarchy Jana Schwarze se Cleny cirkve
a homosexualni kauzu prazského biskupa Karla Bicana.?®® Déle se na odklonu piivrzenci
podilela i spoluprace cirkve s komunistickym rezimem. Nemén¢ zavaznym problémem,
ktery zpusobuje ubytek ¢lenli cirkve je starnuti a umirdni véficich a velmi sporadické
dopliiovani ¢lent z fad mladych. Podle Nespora neni cirkev schopna zaujmout a pfivést
do svych fad nové véftici a prosadit se mimo ramec vlastnich ¢lend, i kdyz pusobi jako
spolecensky oteviena a moderni. Cirkvi nepoméhd ani fakt, ze jeji politika a teologické
sméfovani nejsou jednotné. Na jedné strané stoji kiidlo, které zdlraziiuje navaznost
cirkve na husitskou tradici a na stran¢ druhé ti, co chapou cirkev jako liberalni. Piestoze
cirkev oslovuje vefejnost, aby ziskala vétsi pocet véficich do svych fad, chybi ji jednotici
linie.?% Patriarcha Butta hodnoti Ne$porovo vyjadfeni k tibytku ¢lent CSSH jako velmi
kritické, ale souhlasi, Ze vysoky vékovy primér ¢lenské zékladny cirkve je specifickym
problémem v CCSH. Uznava, Ze cirkev prosla v uplynulych deseti letech t&Zkym
obdobim provazenym medidlnimi kauzami. Zaroven souhlasi s prognézami sociologii
nabozenstvi, které zaznély na konferenci ,,Dvacet let ndbozenské svobody®, ktera se
konala vroce 2010 na Husitské teologické fakult¢ Univerzity Karlovy, tykajici se

budouciho vyrazného ubytku c¢lent v tradinich cirkvi. Sociologové se shoduji, ze

264 Berger, Vzddlend sldva, s. 38-41.

2685 Kauza se tykala Zenatého biskupa Karla Bicana, ktery vyznaval lasku k Lukasi Bofeckému, mladému
muzi, kterému pomahal dostat se z vézeni. Usvéd¢ujici nahravku nejdiive Bican oznacil za podvrh, ale
pozdéji pfiznal jeji pravost. Paradoxné az poté, co se ptedstavitelé cirkve rozhodli pro rozbor nahravky, aby
dokézali jeji pad&lanost. Prestoze Ustiedni rada CCSH vyzvala Bicana k rezignaci, ten ji odmitl a svou
funkci dal pouze k dispozici. Skandal umocnilo hlasovani diecézniho shromazdéni, kterym byl Bican ve
funkci podrzen. Nakonec suspense piisla az z vile Ustiedni rady (Zdechovsky, Tomas. Husité maji
problém:  Bicana! In:  Christnet [online].  28.03.2007  [cit.  12.02.2023].  Dostupné
z: <https://www.christnet.eu/clanky/3753/husite_maji_problem_bicana.url>).

266 Nespor, PFilis sldbi ve vire, s. 116.
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pricinou je jednak volnd vazba obyvatel na cirkevni instituce, tak privatizace viry

a nabozenstvi.?%’

Vznik cirkve je spojen s mySlenkami katolického modernismu a moderni
reformacéni myslenky 19. a 20. stoleti se usadily v cirkvi. Od poc¢atku je cirkev oteviena
védeckému poznani, proti némuz nema zadné predsudky. Otevird tak vstup do cirkve
i lidem, pro které byla cesta k cirkvi uzaviena. I kdyz nékteré piedstavy Pisma svatého
védeckému poznani odporuji, snazil se Farsky od pocatku o soulad biblické zpravy
s nazory védy své doby. Ve spise Stvoreni, ktery vysel v roce 1920 proklamoval nazor,
7e ,véda a vira se mohou dopliiovat aevolucni teorie neni prekdzkou viry>2®8
V Ucebnici pro mladez a veétici cirkve ¢eskoslovenské — Ceskoslovensky katechismus,
piSe Farsky a Kalous, ze ,, Cirkev ceskoslovenska klade diiraz nejen na svobodu svédomi,
ale i na shodu viry s veédou“?% Otevieny postoj cirkve k védecké &innosti a vliv

katolického reformismu svedl cirkev na cestu teologického liberalismu, jehoz zadkladem

byla svoboda individualniho svédomi.

Z pohledu Bergerovi pluralizaéni teorie fungovala cirkev od svych pocatcich na
hranici kognitivniho smlouvani v oblasti teologie, kterd se pohybovala mezi kiestanskym
ucenim a vnéjsi realitou. Cirkevni spolecenstvi se stalo oteviené pro vSechny bez rozdilu.
Cirkev se vzdy snaZila o zasazeni dobovych témat do své vérouky. Kognitivni smlouvani
s sebou pfinasi nebezpeci, na které Berger upozoriiuje, Gplného opusténi pivodnich
hodnot, které miize vést ke kapitulaci. OvSem vedeni cirkve kapitulaci rovnou zavrhlo.
Stejn¢ tak odmitlo postaveni hradby, kterou by se cirkev chranila pfed nebezpecnymi

vnéjsimi vlivy. Jadrem CCSH zistalo kognitivni smlouvani.

V ramci vymezeni cirkve se cirkev rozeSla s Cirkvi fimskokatolickou, pro jeji
neschopnost pfipustit reformy Vv cirkevnich ndzorech i1 kdyz byly minény co nejlépe. Dle
Aloise Spisara byl piivodni zdmér spolecenstvi, ziskat toho, kdo se odvratil od cirkve

katolické pro kiestanskou viru, i kdyZ jinou neZ fimskokatolickou. Brzy se organizovala

267 Butta, Tomas. K diskusi o vysledcich s¢itani obyvatel. In: Cirkev ceskoslovenskd husitskd [online].
3.12.2012 [cit. 13.02.2023]. Dostupné z: <https://www.ccsh.cz/view.php?id=1614>.

268 Butta, Tomas. Piiroda a les v pohledu viry: €lanek do Kalendéfe Blahoslav 2022. In: Cirkev
Ceskoslovenskd husitskd [online]. 18.10.2021 [cit. 13.02.2023]. Dostupné

z: <https://www.ccsh.cz/view.php?id=5062>.

29 \ogel, Vyzva svobody svédomi soucasné teologii na pozadi jedné diskuze, s. 21.
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samostatna cirkev odlidna od cirkvi katolickych i evangelickych.?”® CCSH sama sebe
definuje jako reformacni husitského sméru, navazuje tedy na prvni ¢eskou reformaci.
Prestoze se cirkev ma blizko spiSe ke strané protestantismu, nelze ji povazovat za

evangelickou, protoze jeji teologie v tomto smyslu protestanska neni.

Z hlediska kazdodenniho Zzivota Clend cirkve ponechéva cirkev svym clentim
podstatnou nezavislost. Nikde neni dan seznam povinnosti pro véfici, jez by byly
zavazné. Prestoze etické zasady obsahuji ¢asti vénujici se rodinnému Zivotu, manzelstvi
nebo vztahtm, nic nenafizuji, ale pouze doporu¢uji. Ani v cirkevni Ustavé &i
organizacnich tadech nejsou zakotvena narokovatelnd pravidla jednani ¢lent a ¢lenské
povinnosti. V Ustavé CCSH se ¢lanek 4 vénuje ¢lenstvi v cirkvi a &lanek 5 praviim &lend.
Pouze c¢lanek 4 naznacuje pozadavek pro Cleny nabozenské obce, kteti se maji u€astnit
na zivoté cirkve ,, ctenim Pisma, modlitbou, ndasledovanim Krista v lasce a sluzbé, slovem
a Zivotem “?™* Diéle je zde zdiiraznéno, ze ¢lenové cirkve se podileji na organizaénim
a hospodarském zivoté cirkve a pfispivaji pravidelnymi ptispevky cirkvi i sbirkami
a dary.2’ Jiné ptedpisy uréujici pravidla pro Zivot ¢lent cirkve neexistuji, ¢lenové proto
maji volnost od nabozenskych povinnosti a veskeré jednani je pouze na uvazeni jedince.
Takto cirkev podporuje individualismus a zrcadli pluralitni situaci ve spole¢nosti, coz
podle Bergera neni idedlnim feSenim. Lidé, ktefi se v pluralitni spolecnosti citi
v ohrozeni, hledaji pevné absolutni hodnoty.?”® Kombinace piistupu kognitivniho
smlouvani s liberalnim pfistupem k mimocirkevnim skute¢nostem a minimalni

pozadavky vuci vlastnim ¢leniim, zptisobuji ubytek ¢lenti v cirkvi.

20 \/ogel, Cirkev v sekularizované spolecnosti, s. 173-174.

271 Jstava CCSH. [online]. 26.1.2008 [cit. 20.02.2023]. Dostupné z:
<https://www.ccsh.cz/dokumenty/518-ustava_2008_web.pdf>.

272 (Jstava CCSH. [online]. 26.1.2008 [cit. 20.02.2023]. Dostupné z:
<https://www.ccsh.cz/dokumenty/518-ustava_2008_web.pdf>.

213 Berger, Vzddlend sldva, s. 41-42.
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5 REFLEXE CESKE NABOZENSKE SITUACE OCIMA TEOLOGA
TOMASE HALIKA

Nabozenstvi se jevi jako antropologickd konstanta, v pribehu dé&jin stale upada
a nasledné zase roste a opétovné se objevuji rizné podoby ndbozenstvi. Pokud néktera
forma naboZenstvi ztrati svoji pozici a stahne se na okraj spole¢nosti, nahradi prazdné
misto jind forma bud’ Gpln€ nova nebo obnovena verze t¢hoz ndbozenstvi. Nazor, ze
sekularizace nabozenstvi je jednosmérnym procesem, ktery je nezvratny, je jiz
zpochybnén. Teorie sekularizace sice predpoklddala zénik nabozenstvi v disledku
pokroku moderniho poznani, stejné tak jako marxismus nepochyboval o zaniku
nabozenstvi vlivem pokroku védeckého ateismu, zanik nabozenstvi se stale nedostavil.
Proto se komunistické rezimy pod taktovkou marxismu snazily o konec nabozenstvi
I pomoci genocidy véficich. OvSem po zaniku komunismu se nabozenstvi jiz nevratilo
ve své puvodni podobé, protoze nidbozenské formy nejsou neménné.?’* Sekularizace
nabozenstvi a jeho upadek muize mit své kofeny v neschopnosti teologli reagovat na
meénici se potieby Clovéka na prahu moderny. Dnes$ni véfici veéii jinak, chapou jinak

a nabozenské obfady pro né maji jinou tilohu nez kdysi.?"

Podle Halika pojem sekularizace dominoval v obdobi moderniho novovéku, kdy
se ve stfedni, zdpadni a severni Evropé zménila podoba kiestanského naboZenstvi ve
spolecnosti a kultute. Sekularizace nejen, ze saha daleko do minulosti, ale pfesahuje
moderni dobu. Pro dnesni svét je piiznaény pojem postmoderna, jako sebekritika
moderny a doba postsekularni. Teorie sekularizace, ktera predpoklada slabnuti a postupny
zanik naboZenstvi vlivem modernizace, byla na konci 20. stoleti neudrzitelna, a proto
teorii sekularizace nahradila teorie o navratu nabozenstvi, o desekularizaci a deprivatizaci
naboZenstvi. Halik nesouhlasi stim, ze by se naboZenstvi vracelo, protoze nikdy
nezmizelo, jen se stile ménilo. Néabozenstvi, které nyni vypliuje prazdny prostor
zpusobeny sekularizaci a komunistickym antindboZenskym reZimem neni stejné jako
bylo diive. 2’® Navrat nabozenstvi znamena jen vyskyt novych podob naboZenstvi, at’ uz

se jedna o znovuoziveni klasickych forem nabozenstvi nebo o rychle se Sifici nova

274 Halik, Chci, abys byl, s. 90-95.
215 Tamtéz, s. 93.
218 Halik, Odpoledne kiestanstvi, s. 105-106.
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nabozenska, spiritulni a fundamentalistické formy.2’” V postsekularni dobé existuji dvé
podoby nabozenstvi, které se zrodily z procesu sekularizace. Prvni typ je vyrazem narodni
nebo etnické identity a je blizky politické ideologii. Druhy typ neni spojeny s cirkvi ani
s tradici, blizi se psychoterapii, je urcitou podobou spirituality. Kfestanstvi si podle
Halika musi zanechat odstup od obou typu. Identita Evropy stoji na kompatibilité

kiestanstvi a sekularity.?’®

Cirkevni nabozenstvi v dneSni dobé prochdzi krizi, kdy roste pocet véticich
opoustéjicich cirkev, a naopak klesa pocet téch, ktefi se pravideln€ ucastni bohosluzeb.
Doba koronavirové epidemie piinesla dobu uzavienych a prazdnych kosteld, kdy se
s bohosluzbou rozesli ti, ktefi je navstévovali ze zvyku nikoli pro uspokojeni vnitinich
potieb. S postupnym procesem globalizace 1ze podle Halika o¢ekavat sekularizac¢ni vyvoj
i na jinych kontinentech mimo Evropu. Katolicka cirkev ztraci své Cleny iV nejvice
katolickych zemich Evropy a Latinské Ameriky. Na jedné stran€ nese vinu cirkev, jez
zanedbala vzdélani véficich i vyvoj duchovni formace, na druhé strané k odchodu
véticich prispély rizné aféry kléru. K sekularizaci Irska pfispély ptipady sexudlniho
zneuzivani od kléru a v Polsku cirkev poskodila aliance nacionalistickych politikt

s konzervativci.2"®

Ceska republika je povazovana za nejvice ateistickou zemi Evropy a mnohdy
i celého svéta. Tyto zavéry Cerpaji z povrchnich vyzkumi vefejného minéni,
sociologickych vyzkumu a statistik, které reflektuji pouze pocet lidi hlésicich se k cirkvi
a hodnoti formalni cirkevni ndbozenstvi. Halik tyto zdvéry nepovazuje za relevantni a
oponuje nazoru, Ze Ceskd spoleCnost je ateistickd. VéEtSina populace stoji mezi
praktikujicim cirkevnim naboZenstvim a ateismem, pficemZz je pro né typicka néjaka
osobni vira naboZenského typu. Nové doba pfinesla do ¢eské spolecnosti jiné podoby viry
v podobé sekt, kde se udrzuje uzky vztah se spolucleny a viid¢i osobou nebo kulti, kdy
je vztah s pfiznivci navazovan prostiednictvim médii a literatury. Lidé tak maji pred

sebou bohatou nabidku cest, kterymi se mohou vydat. Pro zmapovani skutecné miry

217 Halik, Nabozenstvi a spolecnost, s. 145.
278 Halik, Odpoledne kiestanstvi, s. 78.
219 Tamtéz, S. 34-86.



90

nabozenskosti v populaci by byla tfeba rozsahla analyza rtiznych projevi religiozity jako

napiiklad znalost ndboZenského uéeni nebo uplatiiovani viry v moralnim Zivoté atd.?®°

To, ze v Ceské spolecnosti upadé zdjem o tradi¢ni cirkevni formy ndbozenstvi, je
nepochybnym faktem. Otazkou je, zda je tento stav pouze vysledkem sekulariza¢niho
procesu, vzhledem k vykyvim religiozity a ndhlého nardstu vlivu katolické cirkve po
roce 1989. Halik pii hodnoceni vyvoje od nabozenského zapalu po nabozenskou
Ihostejnost v ¢eskych zemich pracuje s bézné uvadénymi hypotézami, které upadek

nabozenstvi vysvétluji:

o Prvni hypotéza spojuje nizkou religiozitu ¢eské populace se vztahem mezi
dominujici katolickou cirkvi a narodem, jenz saha do ddvné minulosti a je ¢asto spojovan
s obdobim husitskych vélek. Tato dramaticka ¢ast d&jin byla vyuzita naciondlni ideologii.
Komunisté se mohli opfit o antiklerikalni charakter ¢eského naroda a hlasat probuzeni
husitskych instinkta lidu. I pfesto se Halik nedomnivé, Ze by duchovni stav dnesni doby

byl vysvétlitelny ddvnou minulosti.

o Dalsi obecné rozsifena hypotéza predpoklada, ze dnesni nizka religiozita Cechii
je vysledkem piili§ tvrdé komunistické perzekuce. Halik ale ukazuje, Ze drZeni vid¢ich
osobnosti katolické cirkve ve véznicich nebo pracovnich taborech ptispélo k paradoxni
situaci. Setkavani knézi, feholniki a dalSich duchovnich piedstavitel s nekatoliky
pfineslo spole¢ny dialog, a dokonce nekteti neveétici nalezli viru nebo piinejmensim uctu
K cirkvi a duchovnim. Duchovni, jimz bylo znemoznéno vykonavat duchovni ¢innost, se
v civilnich zaméstnanich také setkavali s fadou nekatolikli, ktefi s nimi souznéli. Néco
podobného se odehravalo pozdé&ji kolem hnuti Charta 77, samizdatu atd. Od poloviny 60.
let v Ceské spole¢nosti pozoruhodné rostl pocet sympatizantd s cirkvi. Navzdory
sociologickym teoriim, které ukazuji na nejvyssi miru religiozity u starSich, méné
vzdélanych venkovanti, byli tito novi véfici mladi, vzd€lani lidé z mésta. Cirkev tak
vV tomto obdobi, které bylo charakteristické nizkou davérou v instituce, byla blizka
mladym lidem. Na konci komunistického rezimu doslo ke sblizeni naroda s cirkvi, kdy

cirkev ziskala zna¢ny vliv.

280 Halik, Nabozenstvi a spolecnost, s. 145.
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. Nasledujici hypotéza je spjata s predchozimi udalostmi, protoze cirkev byla
odsouzena za to, ze nedokazala vyuzit svij vliv ve spolecnosti, kdy byla moralni autoritou
a nedokazala naplnit o¢ekavani mnoho lidi. Ocekavany rozkvét religiozity se nekonal
acirkev nepatii mezi oblibené instituce v Cechach. Podle Halika bylo oé¢ekavani
spolecnosti od zbidac¢ené cirkve nerealistické. Nejen, ze cirkev jako instituce byla po
letech utlaku ve Spatném stavu, ale i duchovni byli ve vysokém véku, proto nezbyvalo
mnoho sil na pfijimani novych forem nabozenstvi a teologického vyvoje, ktery se v dob¢
izolace cirkve ve svéte odehral. Navic cirkev byla po mnoho let odiiznuta od veiejného
déni, chybéli ji zkuSenosti s médii, politikou, zdravotnictvim a Vv dalSich oblastech
vefejného Zivota.?8!

Po padu komunistického rezimu jiz nemohlo kiestanstvi vystiidat marxistickou
ideologii a vratit se zpét do spolecnosti, kde se vira a kultura propojuji, takova situace
nyni byla minulosti. Prvnim divodem je, ze konec komunismu neznamenal vytvofeni
prazdného mista po marxistické ideologii, protoze vni jiz téméf nikdo nevéfil.
Komunisticky rezim se drZel dlouho u moci nikoli diky marxistické ideologii, ale tim, Ze
vytvotil ,,sovétského cloveka“, ktery byl zvykly jednat dle zasad reZimu. Druhym
divodem je, ze vzhledem K pronasledovani cirkvi vznikl mezi virou a spole¢nosti v dobé
komunistické moci konflikt. Cirkev se ocitla v pluralitni spolecnosti, ve které se ji

nepodaiilo prehodnotit svou socialni roli.?82

Podle Halika je pro Cechy charakteristicka ,, plachd zboznost “ tihnouci k etickym
a mravnim hodnotam kiest'anské viry namisto formalni cirkevni religiozity, pouzivajici
jinou nez cirkevni terminologii. Cesi se stavi odmitavé k vngj§im projeviim viry at’ uz je
povazuji za neupiimné a formalni nebo nechtéji vycnivat ze spolecnosti ,bezvérct®.

., Plachou zboznost“ povazuje Halik za mezistupen, ktery smétuje od cirkevni religiozity

« réc

k ,, neviditelné zboznosti“, od vngjsi religiozity k vnitini. , Neviditelné nabozenstvi
ovSem nemusi znamenat konec nabozensky déjin, ale mize se opét stat vetejnym.
Dutkazem je tzv. repolitizace ndbozenstvi, kdy dochdzi k propojeni mezi naboZenstvim
a politikou, zejména v dramatickych okamzicich déjin, jak tomu bylo pfi hajeni lidskych

prav v dobé komunismu (napt. pout’ na Velehrad, pouté na pocatku Desetileti duchovni

281 Halik, Nabozenstvi a spolecnost, s. 145-149.
282 Tamtéz, s. 156.
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obnovy, aktivity pii listopadové demonstraci roku 1989). Ackoliv oproti sekularizaci je
propojeni nabozenstvi s politikou globalni jev a riznym formam naboZenské manipulace
se ve svété daii, v Ceské republice nemaji tyto snahy odezvu. V poslednich letech je Geska
religiozita privatizovana a individualisticka, pfi¢emz tradicni cirkevni religiozita je

odsunuta na okraj spole¢nosti.?s®

Pti vyhledu na budouci postaveni cirkve se podle Halika naskytuji dvé moznosti:
cirkev povede dialog s demokratickou spolecnosti a obohati ji o duchovni a moralni
rozmér nebo se cirkev stdhne do ustrani a budou fungovat jako sekty na okraji spole¢nosti.
Ktera z moznosti se stane vitézna zavisi na schopnosti cirkve ptisobit v nové pluralitni
spole¢nosti i ha ¢innosti politickych struktur. Nicmén¢ Jan Pavel 11 v encyklize Fides et
ratio vyzval k hlubsimu porozuméni mezi pfislusniky rtiznych nabozenstvi a kultur.
Ceska katolické cirkev pred vyzvou dialogu se svétovymi naboZenstvimi i sekularnim

humanismem.284

283 Halik, Nabozenstvi a spolecnost, s. 150-153.
284 Tamtéz, s. 156—158.
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6 ZAVER

Klasické sekulariza¢ni teorie ptredpokladaji, ze vlivem procesit modernizace
(industrialismu, urbanizace, technologického pokroku, rustu vzdélanosti ¢i rustu
racionality) ztrati nabozenské instituce a nabozenské projevy socidlni vyznam ve
spole¢nosti. Stejné tak Bryan Wilson postavil svou sekulariza¢ni tezi na presvédceni, ze
s ptichodem moderniho spolecenského systému ztratilo nadbozenstvi svij vyznam ve
spolecnosti, a proto dochazelo k ipadku nabozenskych instituci. Ackoliv racionalni svét
nepotiebuje ideu nadpiirozeného, stidle nabozenstvi hraje dulezitou roli v potiebach
jedince a piedstavuje nezastupitelné misto v lidském svété. Sekularizaéni teze vychazejici
z presvédceni, ze vlivem modernizace dojde k postupnému oslabovani nadbozenskych
projevi ve vefejném zivoté a ndbozenstvi zcela zanikne, se ukdzala jako neplatna.
Predpokladala, ze k odnabozensténé¢ Evropé se ptidd zbytek svéta, k ¢emuz nedoslo.
Thomas Luckmann byl pfesvédéen, ze dochazi k privatizaci nabozenstvi, tedy k presunu
nabozenstvi z vetejné sféry do sféry soukromé. Vzhledem k tomu, Ze misto privatizace
a sekularizace nabozenstvi se projevila deprivatizace a desekularizace, se objevuje ve
druhé poloving€ 20. stoleti kritika sekularizacni teze. Jednim z kritikii sekulariza¢ni teze
byl sociolog ndbozenstvi Jeffrey K. Hadden, jenz ukazuje na neplatnost teorie
sekularizace, protoze nabozZenstvi hraje ve spolec¢nosti stale dualezitou roli, je silnou
politickou a ekonomickou moci a roste pocet novych nabozenskych hnuti nebo jinych
forem etablovanych cirkvi. S teorii deprivatizace nabozenstvi ptichazi José Casanova.
Namisto zatlaceni nabozenstvi do soukromé sféry, dochéazi k pfesunu nébozenstvi do
politické a ekonomické sféry, kde plni dilleZitou tlohu v oblasti moralky a spravedlnosti
abojuje proti institucionalizované modernité. Mark Juergensmeyer poukazuje
V navaznosti na deprivatizaci ndboZenstvi na vznik naboZenského nacionalismu, ktery se
snazi o zavedeni mravnosti do politiky, propojenim tradicniho ndbozenstvi s moderni
politikou. Nabozensky nacionalismus bojuje proti tendencim zépadni sekularni kultury
a proti politické ideologii sekularniho statu. OvSem takovy boj s sebou piindsi riziko

nabozenského terorismu, jako prostiedku pro sebeprosazeni.

Vyznamnou koncepci sekularizaéni teze zpracoval sociolog naboZenstvi Peter

L. Berger, jehoZ nazory Ize shrnout do nékolika bodi:
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. Moderni doba a s ni spojena racionalizace zpusobila upadek a odmitani
nabozenstvi ve vefejné sféfe 1 ve védomi jedince, kdy se jedinec pfi interpretaci svéta
obejde bez nabozenstvi. Tento proces, kdy se spolecnosti a kultury zbavuji nadvlady

nabozenskych instituci a symbolti se nazyva sekularizace.

. Podminky pro sekularizaci védomi jedince polozil protestantismus, ktery
zpochybnil projevy posvatna (tajemstvi, zazrak a kouzlo) a ptispél k ,,odkouzleni svéta“.

Také specificky socialni Gtvar cirkve polozil zéklady celospolecenské sekularizaci.

. V moderni spole¢nosti dochazi k naruseni nabozenskych struktur vérohodnosti,
které oslabily legitimizacni schopnosti nabozenstvi a nabozenskych symbold.

NébozZenstvi ztratilo svoji samoziejmost a vérohodnost vlivem sekularizace a pluralizace.

. Sekularizaci zpisobuje védecké uvazovani moderniho ¢lovéka, ktery pravdu
arealitu hledd ve skuteCnosti, kterou lze poznat smysly, pfiCemz véda snizuje
davéryhodnost ndbozenstvi. Sekularizaci dale zptisobuje privatizace, ktera presunula viru
do oblasti soukromé sféry a pluralismus, ktery pfinasi velké mnoZstvi ndbozenskych

smérh ve spolecnosti.

. Sekularizace a ztrata redlnosti nabozenstvi vedla k polarizaci ndbozZenstvi.
V politickém prostiedi se vlivem racionalizace ndboZenstvi stava ideologickou rétorikou.
NéboZenstvi bylo z vetfejné oblasti odsunuto do oblasti rodiny a socialnich vztaht, bylo

tedy privatizovano.

. Pluralismus zpisobuje, Ze ve spoleCnosti jsou tolerovany rizné nabozenské
skupiny, které jsou vici sobé ve vztahu volné soutéze. Nabozenstvi se stava pro cloveka
moznosti volby, pficemz lidé hledaji jistotu u takovych skupin, které slibuji celistvost
a stabilitu a trvaji na dodrzovani dogmat, pficemz se nemusi jednat jen o nabozenské

skupiny.

[ kdyz se Berger zpocatku domnival, Ze Zijeme v sekularizovaném svété, nakonec
svou tezi pfehodnotil a tvrdil, Ze zijeme ve svété, ktery je stejné nabozensky jako byval
kdysi. Ustoupil od sekularizacni teze a ptiklonil se k tezi o desekularizaci svéta. Uznal,
ze se mylil a usoudil, Ze modernita nutné nevede k sekularizaci, nybrz k pluralizaci

nabozenstvi. Namisto oCekavaného ateismu, nastal vlivem modernity polyteismus.
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StéZejni kapitola prace zmapovala Ceskou nabozenskou scénu v kontextu
postkomunistickych zemi (Slovensko, Polsko, Mad’arsko) dle vysledki sociologickych
vyzkumil o navstévnosti bohosluzeb a S¢itani, lidu, domi a bytd. Bylo zjisténo, Ze mira
tradi¢ni religiozity se v jednotlivych statech velmi liS$i a je zavisla na ukotveni
nabozenstvi do kultury naroda. Polsko a Slovensko jsou zemé¢ s velkym vlivem a silnou
pozici tradi¢nich nabozenskych skupin a Madarsko je zem¢ s vyznamnym vlivem
a stabilni pozici tradi¢nich nabozenskych skupin. Nejvyssi miru sekularizace vykazuje
Ceska republika a tento stav mnoho lidi pfisuzuje komunistickému reZimu v obdobi
socialismu. OvSem pii pohledu na religiozitu v jinych postkomunistickych zemich, kde
bylo nabozenstvi také potlacovano a znehodnocovano, nelze komunisticky rezim
pokladat za hlavniho Cinitele v procesu sekularizace. Jak ukazuje Jos¢ Casanova
neékterym cirkvim, predevS§im katolické cirkvi v Polsku, se podafilo i pfes
protinabozenskou politiku ubranit svoji pozici v soukromé i vefejné oblasti a vystupovat
v roli ochrankyné narodni a kulturni tradice. Sekularizace v Ceské republice méa hlubsi
historické kofeny, které sahaji do obdobi husitského hnuti v 15. stoleti. Husitské dédictvi
spole¢né s protestantismem oslabilo katolicismus v ¢eské spole¢nosti, ktery se nasledné
stal Cist¢ formalnim bez nabozenskych projevii. Vysoka mira sekularizace v Ceskych
zemich je Casto pfisuzovana protikatolickému charakteru narodniho obrozeni, ktery
kritikou katolické cirkve dal vzniknout bojovnému antiklerikalismu. V duchu nacionalné-
liberalnich mySlenek, které mimo jiné zahrnovaly snahu o svobodu a rovnopravnost
vyznani a oddé¢leni statu od cirkve, se rozsifily antiklerikdlni postoje. Programovy
antiklerikalismus a antikatolicismus vedl k lhostejnosti vici nabozenstvi v Ceské
spolecnosti a stal se prostfedkem politického systému pro vyklad narodni identity
a vytvoreni legitimity vlastni samostatnosti. Vlivem téchto udélosti se po vzniku
samostatného Ceskoslovenska vyhrotily proticirkevni nalady a katolickou cirkev opustilo
pfes milion véticich. Komunisticky reZzim, ktery lehce navazal na proticirkevni charakter
Ceského naroda, pokladal kiestanstvi i ndbozenstvi obecné za hlavniho konkurenta
marxisticko-leninské ideologie. Doslo k omezovani vefejného ptsobeni cirkvi a mnoha
dal$im restrikcim, které zpusobily ustup ndbozenstvi a pokles vlivu cirkevnich instituci.
Po sametové revoluci v listopadu 1989 ocekdvala ceska spolecnost navrat katolické
cirkve do vetejného Zivota jako vitéze v boji proti komunismu. Ackoliv se katolicka

cirkev tésila z velké popularity, nedokéazala posilenou pozici vyuzit ke svému prospechu.
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Zvyseny zajem o nabozenstvi v rodici se postkomunistické spolecnosti neptinesl velké
nabozenské oziveni. Obdobi 90. let bylo typické nediveérou k ndbozenskym institucim,
kdy se objevovala deinstitucionalizace nabozenského zivota a narGst nabozenské

plurality.

Mira religiozity v &eské spolegnosti byla mapovana pomoci dat o Gi¢asti Cechii na
bohosluzbach, které piinesly sociologické vyzkumy. Na zéklad¢ rtiznych sociologickych
Setfeni bylo zjisténo, ze Cesi se jen velmi malo ucastni bohosluZeb a v porovnani
s ostatnimi staty ve vyzkumu vykazuje Cesko vysoky procentni podil obyvatel, kteii se
bohosluzeb neucastni vibec. Uast na bohosluzbach v Ceské republice je stabilng nizka,
pfesto postupem casu mirné klesa. Daleko vétsi pokles zaznamendvaji tradicni cirkve
U poctu svych ¢lent. Z téchto komparaci je patrny trend odcirkevnéni c¢eské spolecnosti,

jak institucionalni, tak dogmaticky.

Z hlediska vysledki SLDB ztraceji tradi¢éni cirkve v Ceské republice velké
mnoZstvi véficich. Naposledy v roce 1991 pievazovali véfici obyvatelé Ceska nad
obyvateli bez nabozenské viry. OvSem je tfeba pfipomenout, Ze piihlaseni se k cirkvi
Vv této dob¢ znamenalo spise protest proti komunistickému rezimu. O deset let pozdéji se
pi1 SLDB pftihlésilo k ndboZenské vite jiz o milion a ¢tvrt obyvatel méné. Tato klesajici
tendence se opakuje pii kazdém dal$im sc¢itani. Zlom v SLDB pfinesl rok 2011, kdy se
odpovéd’ na naboZenskou otdzku stala nepovinna a navic se poprvé objevila moZznost
prohlasit se za véticiho, ktery neni ¢lenem zadné cirkve, toho vyuzilo 700 tis. lidi. Pfi
poslednim s¢itani z roku 2021 se za véfici nehlasici se k Zadné cirkvi povazovalo jiz
témer milion lidi. Pii s¢itani v roce 2021 oproti roku 2011 vrostl pocet lidi, ktefi se
oznacili za osoby bez ndbozenské viry a naopak klesl pocet téch, kteti odpoveéd neuvedli.
Poprvé po roce 1989 se nesnizil pocet véficich, ale naopak mirné vzrostl v mezi
obdobovym srovnani. Zastavil se tedy trend naristajici sekularizace Ceské spolecnosti.
S¢itani pfineslo prekvapivé zjiSténi, ze stoupa pocet lidi, kteti maji potiebu se
k nabozenské otazce vyjadiovat. Dokonce stoupl i pocet lidi, ktefi se vefejné hlasi k vite,
kdy lze jen ptedpokladat, ze se jedna o viru v Boha. Posledni s¢itani pfineslo nadéji, Ze
se spole¢nost meni a lidé maji zajem o viru. To piinasi vyzvu pro cirkve, které dostava;ji
prostor pro sebeprezentaci ve spolecnosti a moznost zaujmout eventualni nové cleny. Na

druhou stranu je tfeba podotknout, Ze v poslednich letech stoupd pocet novych
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nabozensko-filozofickych skupin, jejichz ¢lenové véri v néco nebo v nékoho jiného nez

Boha.

Komparaci miry religiozity ve sledovanych statech podle vysledka ze s¢itani lidu
bylo zjisténo, ze nejvice religiézni zemi z hlediska ptislusnosti k cirkevnimu ndbozenstvi
je Polsko, nasleduje Slovensko, Mad’arsko a na poslednim misté stoji Cesko. Nejvyssi
procentni podil osob, ktefi se povazuji za ,.bez vyznani“ je v Ceské republice, méné
Vv Mad’arsku a Slovensku a nejméné osob ,,bez vyznani* zije v Polsku. Nejvyssi procentni
podil populace, kteti neodpovédéli na otdzku nabozenské konfese je v Cesku, a naopak
nejnizsi v Polsku. Z hlediska navstévnosti bohosluzeb je na prvnim misté z hlediska
cetnosti tradicné religiozni Polsko, na misté druhé se nachazi Slovensko a tfeti misto

obsadilo Mad’arsko. Nejnizsi ti¢ast na bohosluzbach vykazuje Ceska republika.

V piipad¢ Ceské religiozity se do budoucna oc¢ekava odklon od tradi¢nich cirkvi.
Vzhledem k tomu, Ze nabozenstvi hraje v Zivoté lidi stale velmi dulezitou Glohu, protoze
mimo jiné odpovida na existenciondlni otazky, o¢ekava se nartst ¢lent u alternativnich
nabozenskych skupin. I kdyz se Cesi povazuji za ateisty, nejsou ateisti v pravém slova
smyslu, protoZze neodmitaji transcendentno jako takové. Stile vice lidi duvéiuje
alternativnim formam nabozZenstvi. Pro Cechy je charakteristick4 nediivéra v nabozenské
instituce, ale neni jim vzdalend vira v nadpfirozeno nebo magii. Jak upozornil DuSan

Luzny je nabozenstvi pro kazdého jedince v moderni spolecnosti mozZnosti volby.

Pii zavéreéném hodnoceni ztrat ¢lentt CCSH je tieba pohlizet na mnohé aspekty.
Jednim z nich je 1 specificky historicky vyvoj cirkve, kdy tficet let od svého zaloZeni
cirkev c¢itala téméf milion ¢lent. V té dobé cirkev uméla zaujmout véfici, pfedev§im
svym zfizenim, které stdlo na presbyteridnskych zésadach obsahujicich episkopalni
prvky. V dobé¢ prvni republiky byla cirkev poutava i svou snahou prezentovat se jako
cirkev narodni, moderni a pokrokova. Stejn¢ tak jako u ostatnich tradi¢nich cirkvi
eviduje SLDB v poslednich letech klesajici tendenci poétu &lentt u CCSH. 1 pres
neuspokojivé vysledky v roce 2021 zistava CCSH tieti nejpodetndjsi cirkvi v Cesku.
Patriarcha Butta brani pocet ¢lent tim, Ze poukazuje na registrovany pocet ¢lent, kterych
je mnohem vice nez zjistenych pii SLDB. Cirkev ceskoslovenska husitska je
charakteristicka nepfiznivym vékovym slozenim svych ¢lenli oproti jinym vyznamnym

cirkvim. Starnuti a umirani ¢lent cirkve pfinasi problém ubytku ¢lenti vzhledem k tomu,
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ze dopliovani fad mladymi lidmi je miniméalni. SLDB dale ukazalo na podobu ¢lenské
zékladny cirkve, jejichz ¢lenové jsou tvofeny piredevsim méstskym obyvatelstvem. Tato
skutecnost neni z hlediska ubytku ¢lenti ptizniva, protoze méstska spole¢nost pifinasi
mnoho alternativ rozvinutého prostredi. Stejné tak, jako méstské prostiedi napomohlo
k rozhodnuti ¢lent vstoupit do cirkve mize napomoci i K volbé opacné, a to z cirkve
odstoupit. Od roku 1950, kdy Cirkev ¢eskoslovenska husitska dosahla nejvyssiho poctu
¢lentl, dochazi pravidelné k tibytku véficich pii kazdém scitani. NeSpor vidi jako hlavni
pfic¢inu tbytku ¢lenti v kauzach odehravajicich se v cirkvi, ¢imz cirkev ztratila pfestiz ve
spole¢nosti. Mimo to, cirkvi uskodila i1 spoluprace s komunistickym rezimem, coz také
vyvolava negativni reakce ve spolecnosti. Dale NeSpor podotykd, ze 1 kdyz se cirkev
snazi pusobit jako moderni a spoleCensky oteviend, neni schopnd zaujmout a piivést
nové Cleny v dnes$ni sekularizované spolecnosti. V piipadé kontextu Bergerovi
pluralizaéni teorie se na ztraté ¢lent podili i postoj CCSH v ramci spoleénosti. Cirkev se
nechéva ovlivilovat okolim, funguje ve spoleCenském déni, pfed kterym se neskryva
a nechrani, tzn., ze kognitivné smlouva. Nejen, ze hrozi cirkvi Gplny rozvrat viry, jak
upozoriiuje Berger, ale spoleCenstvi si timto piistupem uskodilo i spolupraci
s komunistickym rezimem, jak ukazuje Nes$por. Ptipoji-li se Kk tomuto piistupu svoboda
svédomi jako jadro cirkve, ktera je ve znameni minimalnich pozadavki ze strany cirkve
ke svym ¢lentim, rodi se zde zakladni predpoklad pro postupnou ztratu ¢lenti. Vzhledem
k chybéjici nabozenské povinnosti ¢lent, vznika mezi Cleny a cirkvi slabé pouto. To
dokazuje 1 Hamplova, kterd trvdi, Ze détstvi v Cirkvi ceskoslovenské husitské je
srovnatelné s nendbozenskou vychovou, protoze obé varianty vedou k z4jmu

0 altrnativni religiozitu.

TomaS Halik poukazuje na skuteCnost, Ze sekularizace neni jednosmérnym
procesem, ktery vlivem modernizace vede k upadku ndbozenstvi. Nabozenstvi v prub&hu
déjin stale upada a nasledné se znovu objevuje v jinych formach. Nyni existuji v ¢eské
nabozenské scéné dvé podoby nabozenstvi, pficemz prvni je blizka politické ideologii
a druha spiritualité. O soucasné dobé hovoii jako o dobé postsekularni, kdy dochazi
k desekularizaci a deprivatizaci nabozenstvi. Pies to velky pocet véticich opousti cirkevni
nabozenstvi, nejen v Cechach, ale i v tradi¢né katolickych oblastech. Na viné je, jak
neschopnost teologli reagovat na dnesni potieby moderniho clovéka, tak cirkev, jez

(24

zanedbala vzdélani véficich a v neposledni fadé¢ rtzné aféry kléru. Koreny ceské
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sekularizace Halik nepfipisuje ddvné minulosti. Domniva se, ze obdobi husitskych valek
bylo vyuzito nacionalni ideologii, kdy komunisté navazali na antiklerikalni povahu
Ceského naroda. Ikdyz je upadek zboznosti piisuzovan antindbozenskému
komunistickému rezimu a jeho tvrdym restrikcim proti cirkvim, upozoriiuje Halik na
nabozenské oziveni, které nastalo po padu komunistického rezimu. Ptes to, ze cirkev
ziskala zna¢ny vliv, nedokazala naplnit nerealistické o¢ekavani lidu, protoze neméla po
nekolika letech tutlaku mnoho sil. Navic se ocitla v nové pluralitni spolecnosti, kde
nedokazala ptehodnotit svou socialni roli. Pfi hodnoceni Ceské nabozenské situace
upozornuje Halik na povrchnost zavéri sociologickych vyzkumut a statistik, které
reflektuji pouze formalni cirkevni naboZenstvi. Nevidi Cechy jako nejvétsi ateisty na
sveéte, tvrdi, Ze vétsina lidi, 1 kdyz si udrzuji odstup od cirkvi v ,,néco* véfi, proto nejsou
dogmatiéti ateisté. Pro Cechy je typickd ,, plachd zboznost* bez vnéjsich nabozenskych
projevi. Ceska religiozita je privatizovand a individualisticka, tihnouci k etickym
a mravnim hodnotam kiestanstvi. Formalni cirkevni ndboZenstvi je odsunuto na okraj

spolecnosti.

I'kdyz se ¢eska religiozita vyviji podobné jako religiozita v jinych zemich Evropy,
patfti Cesko vramci institucionalizovaného nabozenstvi k nejvice sekularizovanym
zemim. Pfevazna ¢ast lidi se domniva, Ze za nizkou mirou religiozity v ¢eské spolecnosti
stoji protindboZensky a proticirkevné zaméteny komunisticky rezim. Ale bylo zjisténo,
7e vporovnani Ceské republiky se staty spodobnou komunistickou minulosti,
predstavuje ceska zemé skutecné ,,zv1astni ptipad®. Vyvoj religiozity v ¢eskych zemich
je specificky svymi historickymi a sociokulturnimi koteny, které se utvaiely po mnoho
stoleti a komunisticky rezim mohl volné navazat na jiz rozSifeny antiklerikalismus
a antikatolicismus ve spole¢nosti. Podle sociologickych vyzkumii chodi Cesi minimalng
do kostela a pii s¢itani lidu se jen nizké procento populace hlasi k cirkevnim institucim.
Ceska religiozita se od jiné lisi antiklerikalni zboZnosti, detradicionalizovanou nebo
alternativni religiozitou ¢i spiritualitou. V poslednich letech se sice hovofi
o desekularizaci a navratu naboZenstvi do politické a ekonomické oblasti, ale v Cesku
nemaji tyto tendence velkou odezvu. Jak bylo naznaceno, pro ¢eskou ndboZenskou scénu
je typicky vysoky pocet novych spiritudlnich moznosti. Pravé tato ¢eské alternativni
religiozita by mohla byt pfedmétem zajmu dalsiho vyzkumu, zejména v komparaci

s postkomunistickymi staty, kde je institucionalizované nabozZenstvi stale popularni.
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8 RESUME

Since the Czech Republic is considered one of the most secularised countries in
Europe, the primary focus is given to the so-called theory of secularisation, which has
come under strong criticism in the last years despite it being widespread. The main points
of theory’s criticism are desecularisation, deprivation and religious nationalism. The
strongest point is the P. L. Beger’s hypothesis, which was significant due to its for-

secularisation ideas, following with their criticism.

This thesis evaluates institutional religionism in the Czech society in the context
of post-communist countries. The evaluation is based mainly on the attendance of church
services and religious confession obtained from the national census. Even though these
countries have similar communist history the attendance of church services is the lowest
in the Czech Republic in comparation with the other evaluated countries. On top of that,
in the Czech Republic, the lowest share of population considers themselves religious.
Czech religionism is specific with its anticlerical and anticatholical history on which the
antireligious communist regime had build upon. Low trust in religious institutions is
typical for the Czech Republic, as proved by the census. On the other hand, there is
astrong believe in alternative religionism. The comparation of Czech alternative
religionism and the noninstitutional religionism in post-communist countries could be

a subject of a further research.

The decline of members is not just an issues for the biggest church — the Catholic
Church, but also for the Czech national church — the Czechoslovak Hussite Church, which
used to be popular for its modern and out-of-the-box thinking. The church deals with
regular decline of its members, mainly due to their death coming with their old age in
combination with their inability to interest new members in todays’ secularised society.
In the context of Berger’s theory, the Czechoslovak Hussite Church cognitively
negotiates and is being affected by their surrounding against which it does not defend
itself. Considering said with their minimal requirement for their members and a freedom
of conscience, which is a core believe of this church, a full disintegration and loss of

members is a threat.
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An important Czech priest and theolog Tomdas Halik verifies hypothesis
exemplifying causes of the decline of Czech religionism in his reflection of the Czech
religious situation. He disagrees with the opinion that the Czech Republic is the most
atheistic country, because the majority of people believe in “something”, although it does
not necessarily mean their connection to a traditional religionism. He speaks of “shy
religiousness” which directs to an invisible and internal faith. The Czech religionism is
privatised and individualistic, ascending to the ethical and moral values of Christianity.
A formal religion is moved aside to the edge of the society. He criticises the Catholic
Church that could not redefine its role in a pluralistic society.
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10 PRILOHY

Priloha ¢. 1 — Vyvoj nabozenského vyznani v Mad’arsku v letech 1930-2011 (udaje

Vv procentech).
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Zdroj: www.ksh.hu
URL.: <https://www.ksh.hu/nepszamlalas/tablak_vallas>.
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Ptiloha €. 2 — Procentni podil respondenti ti€astnicich se bohosluzeb v evropskych
zemich alespon jednou tydné podle ESS, ISSP a EVS.

Zdroj: www.cvvm.soc.cas.cz

URL.: <https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-
2009-1/1141-jak-zjiovat-navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-
fenomenu>.

Ptiloha ¢. 3 — Mira religiozity ve vybranych zemich: vyvoj v letech 1991-2008 (primeéry
ze skore v intervalu 0—6 bodu).

Zemé Mira religiozity v roce:
1990 1999 2008
Polsko 5,2 5,0 49
Slovensko 3,5 4,1 3,9
Mad’'arsko 3,1 3,1 3,0
Ceska republika 1,8 1,8 1,7

Poznamka: skore 6 = plné religiozni lidé, skore 0 = plné nereligidzni lidé.

Zdroj: Podolinska; Krivy; Bahna, Religiozita: Slovensko a jeho sousedia, s. 212.



Piiloha ¢. 4 — Nabozenské vyznani na Slovensku podle s¢itani v letech 1950-2021

(prevzato ze stranek slovenského ministerstva kultury).

Obyvatelstvo SR
celkem

Nezjisténo

Bez vyznani

Veérici
Rimskokatolicka
cirkev

Evangelicka cirkev
augsburského vyznani
Reckokatolicka cirkev
Reformovana
kiestanska cirkev
Pravoslavna cirkev
Kfestanské sbory
Svédkové Jehovovi
Apostolska cirkev
Bratrska jednota
baptistt

Cirkev bratrska
Evangelicka cirkev
metodisticka,
Slovenska oblast
Cirkev adventistu
sedmého dne,
Slovenské sdruzeni
Ustfedni svaz
Zidovskych
nabozenskych obci
Starokatolicka cirkev
Cirkev
Ceskoslovenska
husitska

Cirkev JeziSe Krista
Svatych poslednich
dn(

Bahajské spolecenstvi
Novoapostolska cirkev
Ostatni

Ad hoc hnuti

Ostatni a nepfesné
uréené kiestanské
cirkve

Budhismus
Pohanstvi a pfirodni
duchovno

Islam

Hinduismus

Jiné

1950
3.442.317

9.679
3.432.638

2.623.198

443.251
225.495
111.696

7.975

7.476

2.825

Zdroj: www.getsemany.cz

URL.: <https://www.getsemany.cz/node/3959>.

1991
5.274.335

917.835
515.551
3.840.949

3.187.383

326.397
178.733
82.545

34.376
700
10.501
1.116

2.465
1.861

4.359

1.721

912

882

625

2001
5.379.455

160.598
697.308
4.521.549

3.708.120

372.858
219.831
109.735

50.363
6.519
20.630
3.905

3.562
3.217

7.347

3.429

2.310

1.733

1.696

58

22

6.294

2.030

1.663

1.212

193
1.116

2011
5.397.036

571.437
725.362
4.100.237

3.347.277

316.250
206.871
98.797

49.133
7.720
17.222
5.831

3.486
3.396

10.328

2.915

1.999

1.687

1.782

972

1.065
166
23.340

2.703

2.530

1.934
255
15.918

2021
5.449.270

353.797
1.296.142
3.799.331

3.038.511

286.907
218.235
85.271

50.677
18.553
16.416

9.044

3.883
3.440

3.018

3.001

2.007

1.778

581

377

311

73
57.248
16.186

10.811

6.722
4.007

3.862
975
14.685
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Ptiloha €. 5 — Indexy dominicanti (lidi navstévujici ned€lni msi) a communicantt (lidi
pfistupujici ke svatému pfijimani) v letech 1980-2020 v Polsku za vSechny diecéze

Vv procentech.

Tab. 12. Wskainiki dominicantes i communicantes w latach 1980-2020 dla wszystkich diecezji w %

Rok Dominicantes Communicantes
2021 28,3 12,9
2020 bd? bd*
2019 36,9 16,7
2018 38,2 17,3
2017 38,3 17,0
2016 36,7 16,0
2015 39,8 17,0
2014 39,1 16,3
2013 39,1 16,3
2012 40,0 16,2
2011 40,0 16,1
2010 41,0 16,4
2009 41,5 16,7
2008 40,4 15,3
2007 44,2 17,6
2006 45,8 16,3
2005 45,0 16,5
2004 43,2 15,6
2003 46,0 16,9
2002 45,2 17,3
2001 46,8 16,5
2000 47,5 19,4
1999 46,9 16,3
1998 47,5 17,6
1997 46,6 15,2
1996 46,6 14,5
1995 46,8 15,4
1994 45,6 13,1
1993 43,1 13,0
1992 47,0 14,0
1991 47,6 10,8
1990 50,3 10,7
1989 46,7 9,9
1988 48,7 10,7
1987 53,3 11,1
1986 52,9 10,4
1985 49,9 9,1
1984 52,2 8,9
1983 51,2 8,6
1982 57,0 9,6
1981 52,7 8,1
1980 51,0 7.8

Zdroj: www.oko.press

URL.: <https://oko.press/historycznie-niski-odsetek-uczestniczacych-we-mszy>.
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Piiloha €. 6 — Vyvoj zastoupeni svétonazorti v CSSR v letech 1974-1989 (tidaje
Vv procentech).

Svétonazory v CSSR

1974 1980 1983 1985 1989

B marxisticky smyslejici  m naboZensky smyslejici  m jiny svétovy ndzor nevi, neni rozhodnuty

Zdroj: Nespor, Prilis slabi ve vire, S. 86.

Pfiloha ¢. 7 — Frekvence navstév bohosluzeb v ¢eské spolecnosti v letech 1991 a 1999
dle EVS (udaje v procentech).

EVS 1991 A 1999

Hvice nez 1x tydné W 1x tydné 1x za mésic m Vénoce/Velikonoce
M jiné svatky M 1x za rok W méné ¢asto M nikdy
o
~
wn
[32]
wn
o
o “ ~
! 4 S N ~
Q. = — ~ o o0
o~ —
1991 1999

Zdroj: Spousta, Ceské cirkve ocima sociologickych vyzkumii, s. 78.
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Piiloha &. 8 — Navitévnost bohosluzeb v Ceské republice dle AUFBR v letech 1997
a 2007 (udaje v procentech).

Navs§tévnost AUFBR 1997 AUFBR 2007

8,9 6,5
4,7 4,4
12,0 8,9
16,7 17,4
57,7 62,8

Zdroj: Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 204.

Ptiloha ¢. 9 — Navstévnost bohosluzeb ve vybranych stfedoevropskych
a vychodoevropskych zemich dle AUFBR v roce 2007 (tidaje v procentech).

AUFBR 2007

B Alespon 1x tydné M Alespon 1x mésicné  ® Nékolikrat zarok B Méné casto  H Nikdy

I.n

~

wn
n
—

NDR POLSKO

62,8

25,4
21,8

17,9

- . 12
17,7
I 219

1

~

~
o
N

SLOVENSKO BYVALA

N 89
_ 17,4

Bl 55
W 4
M s
N 27

>

Zdroj: Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 205.



117

Ptiloha ¢. 10 — Navstévnost bohosluzeb dle vyzkumu ISSP jednou mési¢né a nikdy
v letech 1992-2008 (kumulativni podily).

%
80,00

70,00
60,00
50,00
40,00
30,00

20,00

10,00

0,00

Q@@@@%\&Q@@Q@ cﬁ‘ q'e q@ q@ q@ qﬁéﬁ"#ﬁéﬁéﬁéﬁq@

O Nejméns 1x mésicné M Nikdy

Zdroj: Hamplova; Rehakova. Ceskd religiozita na pocatku 3. tisicileti, s. 42.

Ptiloha ¢. 11 — Navstévnost bohosluzeb ve vybranych evropskych zemich dle vyzkumu
ISSP 2008 (tdaje v procentech).

70
60

50
% 40|

W mésicné W nikdy

o
o

Irsko
Slovensko
Chorvatsko
Velka Britanie
Rakousko
Nizozemi
Némecko
Belgie
Lotyisko
Francie
Dénsko
Norsko

Zdroj: www. cvvm.soc.cas.cz URL: <https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-

spol

ecnost/prehled-clanku/63-2010-1/1158-eska-religiozita-cirkevni-pislunost-a-vira-

ve-svtle-sitani-lidu-a-dat-issp-2008>.
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Ptiloha ¢. 12 — Frekvence navstév bohosluzeb v ¢eské spolecnosti dle vyznani a roku

vyzkumu dle EVS v letech 1991 a 1999 (udaje v procentech).

Bez vyznani 1991 83,4 %
1999 83,1 %
Lidova cirkev 1991 35,9 %
(RKC,CCSH) 1999 30,5 %
Ostatni vyznani 1991 32,8 %
1999 32,0 %

16,3 % 0,3%
16,7 % 0,2%
43,3 % 20,8 %
49,6 % 19,8 %
37,5% 29,7 %
42,7 % 25,3 %

Zdroj: Spousta, Ceské cirkve ocima sociologickych vyzkumii, s. 82.

Piiloha &. 13 — Obyvatelstvo v Cesku podle naboZzenského vyznani a pohlavi podle

vysledki s¢itani lidu v letech 1921, 1930, 1950, 1991 a 2001.

NaboZenské vyznani, cirkev Celkem Muzi Zeny
Rok 1921

Obyvatelstvo celkem 10 005 734 4801623 | 5204111
Katolické tthrnem 8210771 3861716 | 4349055
v tom:

- fimskokatolické 8 201 464 3854 014 4 347 450

- teckokatolické v¢. armenskokatolického 9 307 7702 1605
Evangelické uhrnem 396 852 192 355 204 497
v tom:

- Ceskobratrské 231 199 111 960 119 239

- augsburské 150 687 72 965 77722

- helvetské (reformované) 3080 1952 1128

- jiné 11 886 5478 6 408
Pravoslavné 9221 6 030 3191
Starokatolické 20103 9720 10 383
Ceskoslovenské 523 232 258 286 264 946
Izraelské 125083 61 199 63 884
Jiné 2393 933 1400
Nezjisténo 1564 910 654
Bez vyznani 716 515 410 414 306 101
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Rok 1930
Obyvatelstvo celkem 10 674 386 5174074 | 5500312
Rimskokatolické 8378 079 3963583 | 4414496
Recko a armenskokatolické 12 149 10 068 2081
Evangelické uhrnem 499 685 241 316 258 369
v tom:
- Ceskobratrské evangelické 290 994 141 305 149 689
- némecké evangelické 130981 61 360 69 621
- augspurské ve vychodnim Slezsku 46 777 22 526 24 251
- augSpurské na Slovensku 5708 3542 2 166
- reformované na Slovensku 2 446 2 253 193
- Jednoty bratrské 5649 2678 2971
- Ceskoslovenskych baptisti 2142 906 1236
- Jednoty Ceskobratrské 6 616 2 905 3711
- metodistd 7134 3241 3893
- ostatnich denominaci 1238 600 638
Pravoslavné 24 488 14 347 10 141
Ceskoslovenské 779 672 382 835 396 837
Starokatolické 22 544 10 793 11751
Jiné kiestanské 5808 2416 3392
Izraelské 117 551 58 410 59 141
Ostatni mimo kiest'anské 266 228 38
Bez vyznani a nezjisténo 834 144 490 078 344 066
Rok 1950
Obyvatelstvo celkem 8896 133 4325641 | 4570492
Katolické fimské 6 792 046 3248882 | 3543164
Katolické fecké 32 862 18 587 14 275
Evangelickeé:
- Ceskobratrské 401729 193 329 208 400
- némecké evangelické 6401 2713 3688
- augSpurské ve vychodnim Slezsku 57 741 27 097 30 644
- augSpurské na Slovensku 22 403 12 885 9518
- reformované na Slovensku 4 350 2 406 1944
- Jednoty bratrské 5401 2 487 2914
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- Bratrské jednoty Chelcického 2745 1194 1551
- Jednoty Ceskobratrské 5373 2 382 2991
- metodistd 2917 1290 1627
- ostatnich denominaci 1312 634 678
Pravoslavné 50 365 25 359 25 006
Ceskoslovenské 946 813 458 371 488 442
Izraelské 8 038 4 060 3978
Jiné 12 786 5315 7471
Nezjisténo 22 889 12 764 10 125
Bez vyznani 519 962 305 886 214 076
Rok 1991
Obyvatelstvo celkem 10 302 215 4999935 | 5302280
v tom:
Registrované cirkve a nabozenské spol.:
Cirkev fimskokatolicka 4 021 385 1819482 | 2201903
Starokatolicka cirkev v CR 2725 1077 1648
Cirkev feckokatolicka 7030 3199 3831
Pravoslavna cirkev 19 354 8275 11079
Cirkev Ceskoslovenska husitska 178 036 70759 107 277
Ceskoslovenska cirkev evangelicka 203 996 89 297 114 699
Slezska cirkev evangelicka a. v. 33130 14 747 18 383
Slovenska evangelicka cirkev a. v. 4151 1926 2225
Reformovana kiest. cirkev na Slovensku 1396 625 771
Apostolska cirkev v CR 1 485 668 817
Novoapostolska cirkev 427 171 256
Evangelicka cirkev metodisticka 2 855 1168 1687
Bratrska jednota baptist 2544 1088 1456
Cirkev bratrska 2759 1244 1515
Jednota bratrska 2269 938 1331
Cirkev adventistd sedmého dne 7674 3190 4 484
Naboz. spol. ¢eskoslovenskych unitara 365 188 177
Kfiest'anské sbory 3017 1420 1597
Rada zidovskych nabozenskych obci v CR a 1292 c64 208

ustedny svédz v SR




Cirkev JeziSe Krista svatych poslednich dnt
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(mormoni) 549 251 298
Ostatni cirkve, nabozenské spol. a vyznani:
ostatni nepfesn¢ urcené kiestanské cirkve a
nabozenské spolecnosti 8790 4084 4708
NabozZenska spol. Svédkové Jehovovi 14 575 6 047 8528
islam 495 376 119
ostatni (nektestanské) cirkve a néabozenské
spolegnosti 3435 2178 1257
Nezjisténo 1665 617 850 426 815 191
Bez vyznani 4112 864 2116547 | 1996 317
Rok 2001
Obyvatelstvo celkem 10 230 060 4982071 | 5247989
v tom:
Registrované cirkve a nabozenské spol.:
Cirkev fimskokatolicka 2740780 1184 162 1556 618
Starokatolicka cirkev v CR 1605 687 918
Cirkev feckokatolicka 7675 3454 4221
Pravoslavnd cirkev v Ceskych zemich a na
Slovensky 22 968 10019 12 949
Cirkev Ceskoslovenska husitska 99 103 37 717 61 386
Ceskobratrska cirkev evangelicka 117 212 49 137 68 075
Slezska cirkev evangelicka a. v. 14 020 6343 7677
Evangelicka cirkev a. v. v CR 14 885 6176 8 709
Apostolska cirkev 4 565 2061 2 504
Novoapostolska cirkev 449 186 263
Evangelicka cirkev metodisticka 2 694 1130 1564
Luterska evangelicka cirkev a. v. v CR 5412 2 357 3 055
Bratrska jednota baptistl 3622 1584 2038
Cirkev bratrska 9931 4 403 5528
Jednota bratrska 3426 1469 1957
Cirkev adventistd sedmého dne 9757 4 149 5608
Nabozenska spole¢nost ¢eskych unitait 302 155 147
Kfest'anské sbory 6 927 3082 3 845
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Cirkev JeziSe Krista Sv. poslednich dnti 1366 653 713
Nabozenska spol. Svédkové Jehovovi 23 162 9 367 13795
Federace zidovskych obci v CR 1515 799 716
Ostatni cirkve, nabozenské spolecnosti a vyznani:

Cirkev sjednoceni 43 20 23
Scientologicka cirkev 110 73 37
Kiestanska spolecenstvi 4012 1751 2 261
Hnuti Hare Kr$na 294 201 93
Anglikanska cirkev 201 112 89
Islam 3699 2676 1023
Buddhismus 6 817 4 350 2 467
Hinduismus 767 557 210
Ostatni cirkve a naboZenské spole¢nosti 180 769 85 590 95179
Nezjisténo 901 981 457 841 444 140
Bez vyznani 6 039 991 3099810 | 2940181

Zdroj: www.Czs0.cz
URL: <https://www.czso.cz/documents/10180/20548145/4032120119.pdf>.

Ptiloha ¢. 14 — Vyvoj vybranych cirkvi v letech 1921-2011.

Vyvoj vybranych cirkvi v letech 1921 - 2011
9000
8000
7000
—Cirkev
€000 fimskokatolicka
@ 5000
'E 4000 Ceskobratrska
3000 cirkev o
evangelicka
2000 Cirkev
1000 = teskoslovenska
0 e — husitska
1921 1930 1950 1991 2001 2011

Zdroj: www.Czs0.cz
URL.: <https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014a04.pdf/5¢2d880d-
2f08-489c-9a8f-ee68b0e3d750?version=1.0>.



Ptiloha ¢. 15 — Struktura obyvatel podle nabozenské viry (naboZenského vyznani)

v letech 1991-2011.
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1991 2001 2011
abs. % abs. % abs. %

Obyvatelstvo celkem " 10 302 215(100,0 | 102300860 (100,0| 10436 560 | 100,0
Veérici 4523734| 43,9 3288088 321 2168952 | 20,8

z toho

Cirkev ceskoslovenska husitska 178 036 1.7 99 103 1,0 39 229 0,4

Cirkev fimskokatolicka 4021385| 39,0 2740780| 26,8 1082463 104

Ceskobratrska cirkev evangelicka 203 996 2,0 117 212 1,1 51 858 0,5

Naboz. spol. Svédkove Jehovovi 14 575 0,1 23 162 0,2 13 069 0,1

Pravosl. cirkev v €eskych zemich 19 354 0,2 22 968 0,2 20 533 0,2

Slezska evangelicka cirkev a.v. 33130 0,3 14 020 0,1 8 158 0,1
Osoby bez viry (bez vyznani) 4112864 | 39,9 6039991| 59,0 3604095| 34,5
Neuvedeno (nezjisténo) 1665617 | 16,2 901 981 88| 4662455 447
v letech 1991 a 2001 trvale bydlici, v roce 2011 obvykle bydlici

Zdroj: wWww.Czs0.cz

URL: <https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014a01.pdf/1dc65aec-
0fb6-4513-ab65-d3beb0141b35?version=1.0>.

Ptiloha ¢. 16 — Osoby hlasici se k Cirkvi ¢eskoslovenské husitské podle veéku v letech

2001-2011.
2001 2011
vk hiasici se k podily v % hiasici se k podily v %
Cirkvi €sl. | OPWVAEIV | goien | Cirkvi gsl. | OOWVALEIV | eon
husitske danem se k cirkvi husitske daném se k cirkvi
veku veku
Celkem 99 103 0,97 100,0 39 229 0.4 100,0
Z toho:
0-14 2924 0.2 2,9 1704 0,1 4.4
15-19 1283 0.2 1.3 578 0,1 15
20-29 3909 0.2 3.9 1518 0,1 3,8
30- 39 3382 0.2 3.4 2 579 0,2 6,6
40- 49 6435 0.4 6,5 2 260 0,2 5.8
50 - 59 17 892 1,2 18.1 3820 0,3 97
60 - 69 23754 2,6 24,0 9238 07 23,6
70 a vice 39 510 4.1 39.9 17 499 1,6 446

Zdroj: www.czs0.cz
URL: <https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014a04.pdf/5¢c2d880d-
2f08-489c-9a8f-ee68b0e3d750?version=1.0>.
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Piiloha &. 17 — Obyvatelstvo v Cesku podle ndbozenské viry v letech 1991 — 2021.

12

11 10,30 10,23 10,44 10,52
10
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© 6
g s
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1991 2001 2011 2021

" vefic ], bez naboZenskeé viry neuvedeno

Zdroj: www.Czs0.cz
URL.: <https://www.czso.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.

Ptiloha ¢. 18 — Porovnani sledovanych statt dle s¢itani lidu v roce 2011 podle
ukazatell: ,,vérici, hlasici se k fimskokatolické cirkvi, bez vyznani a nezjisténo* (daje
v procentech).

potsio
Stovensko
vadarsko |

Cesko NI

Cesko Madarsko Slovensko Polsko

W Véfici 20,8 54,6 75,97 88,86
| Hlasici se k Rimskokatolické cirkvi 10,37 37,1 62,02 87,7
M Bez vyznani 34,53 18,2 13,44 2,64
Nezjisténo 44,67 27,2 10,59 8,6

Vlastni zpracovani

Zdroj: Gtéwny Urzad Statystyczny, Getsemany.cz, NEPSZAMLALAS 2011, Cesky
statisticky urad

URL.: <https://stat.gov.pl, https://www.getsemany.cz/node/3959,
https://www.ksh.hu/nepszamlalas/tablak_vallas, https://www.czso.cz>.
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Ptiloha €. 19 — Vyvoj poctu osob, ktefi se v letech 1950-2021 povazovaly ve scitani
lidu za véfici, v Cechach a na Slovensku (udaje v procentech).

120
100
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40

20
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=@ (Cesko «=@=S|ovensko

Vlastni zpracovani

Zdroj: Getsemany.cz, Cesky statisticky uad
URL.: <https://www.getsemany.cz/node/3959, https://www.czso.cz>.

Ptiloha ¢. 20 — Vyvoj poc¢tu osob hlasicich se k fimskokatolické cirkvi v letech 1950—
2021 podle s¢itani lidu v Cechach a na Slovensku (adaje v procentech).
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Zdroj: Getsemany.cz, Cesky statisticky uad
URL.: <https://www.getsemany.cz/node/3959, https://www.czso.cz>.
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Ptiloha ¢. 21 — Vyvoj poétu osob, které se v letech 1950-2021 povazovaly ve s¢itani lidu
za ,,bez vyznani“, v Cechach a na Slovensku (tidaje v procentech).

70
60

50

. e

N

30

20

10

0
1950 1991 2001 2011 2021
—&— Cesko: "bez vyznani" 5,84 39,92 59,04 34,53 47,77
Slovensko: "bez vyznani" 0,28 9,77 12,96 13,44 23,79
Cesko: nezjisténo 0,26 16,17 8,82 44,67 30,05
Slovensko: nezjisténo 0,28 17,4 2,99 10,59 6,49

Vlastni zpracovani

Zdroj: Getsemany.cz, Cesky statisticky uad
URL.: <https://www.getsemany.cz/node/3959, https://www.czso.cz>.

Ptiloha €. 22 — Véfici podle denominaci, ¢esko-slovenské srovnani 1991-2017 (udaje
Vv procentech) podle vyzkuma EVS 1991, 1999, 2008, 2017.

Denominace Ceska republika Slovenska republika
1991 1999 2008 2017 1991 1999 2008 2017

Rimskokatolicka 34,5 27,8 24,0 20,5 58,4 63,9 67,8 63,4

cirkev

Bez vyznani 60,1 66,1 71,8 74,0 28,1 23,2 23,7 25,1

Neodpovédéli 0,5 0,9 0,3 0,9 0,9 0 0 0,6

Zdroj: Nespor, Ceskd a slovenska religiozita po rozpadu spolecného stdtu, s. 45,
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Ptiloha €. 23 — Procentni podil respondentil ti€astnicich se bohosluZzeb ve sledovanych
statech alesponi jednou tydné¢ podle ESS, ISSP a EVS.

EVS 1990

EVS 1999

ISSP 1991/92

ISSP 1998

ESS I. vina

ESS Il. vina

ESS . vina

o

Cesko m Madarsko i Slovensko m Polsko

I
TRy

10 20 30 40 50 60 70

Vlastni zpracovani

Zdroj: www.Ccvvm.soc.cas.cz
URL.: <https://cvvm.soc.cas.cz/cz/cvvm/casopis-nase-spolecnost/prehled-clanku/61-
2009-1/1141-jak-zjiovat-navtvnost-bohoslueb-problemy-s-menim-naboenskeho-

fenomenu>.

Piiloha &. 24 — Obyvatelstvo v Cesku podle ndbozenské viry v letech 1991 az 2021.

v tom podle niboZenské viry
Bez neuvedeno
z toho naboZenské

Rok Obyvatelstvo | vgici, hlasici Vetici, e
scitani celkem se k cirkvi, nehlasici se

naboZenské N k cirvi,

spolenosti Cirkev Cirkev Ceskobratrska nibozenské

nebo sméru T Eeskoslovenska cirkev spoletnosti

! i evangelicka

1991 10 302 215 4523734 4021 385 178 036 203 996 4112 864 1665 617
2001 10 230 060 3288 088 2740 780 99 103 117 212 6 039 991 901 981
2011 10 436 560 1463 584 1082 463 39 229 51 858 705 368 3604 095 4 662 455
2021 10 524 167 1374 285 741019 23610 32577 960 201 5027 141 3162 540

Zdroj: www.czs0.cz

URL.: <https://www.czso.cz/csu/scitani2021/nabozenska-vira>.
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Ptiloha ¢. 25 — Okresy s nejvys$imi pocty osob ceskoslovenského husitského vyznani

2001.
Vérici Ceskoslov.husitského vyznani
okres Pocet I(:(byvatel % podil z
celikem absolutné Pocétu véricich Poctu obyvatel
Nachod 112714 4502 4,5 4
Ostrava-mésto 316 744 4227 4,3 1,3
Brno-mésto 376 172 3964 4 1,1
Olomouc 224 613 3881 3,9 1,7
Hradec Kralové 160 558 2 880 2,9 1,8
Trutnov 120 777 2772 2,8 2,3
Liberec 159 006 2 497 2,5 1,6
Semily 75 355 2 340 2,4 3,1
Karvina 279 436 2141 2,2 0,8
Ji¢in 77 761 2 098 2,1 2,7
Praha 1169 106 17 624 17,8 15
CR celkem 10 230 060 99 103 100 1

Zdroj: www.Czs0.cz
URL.: <https://www.czso.cz/csu/czso/57004fa0e9>.

Ptiloha ¢. 26 — Obyvatelstvo podle ndbozenské viry a podle velikostnich skupin obci a
krajii. Definitivni vysledky podle obvyklého pobytu, obdobi SLDB 2011.

z toho podle naboZenské viry

Obyvatelstvo véfici - z toho _ véfici - hez
hiasici se o Cirkev Ceskobratrska nehlasici se - .
celkem o Cirkev N . R o naboZenské neuvedeno
k cirkwi, timskokatolicks ¢eskoslovenska cirkev k cirkwi, viry
naboZenske husitska evangelicka naboZenske

CR celkem k 2632011 10 436 560 1463 584 1082 463 39 229 51 858 705 368 3 604 095 4 662 455

v tom velikostni skupina

obce

podle poétu obyvatel:
do 199 190 509 36 367 29722 589 1482 11089 52 272 90 767
200 - 499 653 356 108 408 87 397 2022 3479 38 026 199 696 307 184
500 - 999 940 142 160 469 128 964 3053 6295 56 409 292 216 431 001
1000 - 1 999 1002 103 174 223 138 892 2930 5731 62 046 311 474 454 258
2 000-4 999 1228 315 197 169 155 955 4214 5348 77497 402 593 550 965
5000 -9 999 933 230 133729 100 870 4382 4342 60 955 314 321 424 160
10 000 - 19 999 956 108 111916 80 907 373 4235 61344 358 397 424 377
20 000 - 49 999 1329 002 162 278 111184 4251 6 300 91227 487 249 588 104
50 000 - 99 999 878783 101 325 69 892 2706 3269 62 025 334 623 380697
100 000 a vice 2325012 277 700 178 680 11351 11377 184 750 851 254 1010942

v tom:
Hiavni mésto Praha 1268796 139 005 80 158 6314 7175 100 433 469 723 550 409
Stredogesky kraj 1289 211 111630 72 258 5063 4989 73044 516 407 588 012
Jihotesky kraj 628 336 85 409 68 218 2028 1422 45 438 194 078 303 360
Plzefisky kraj 570 401 53 036 38 329 1201 1525 33125 216 993 267 197
Karlovarsky kraj 295 505 21107 11 666 457 1163 16 825 117 494 140 136
Ustecky kraj 808 961 42 763 23 380 1871 1768 38 704 357 651 369 777
Liberecky kraj 432 439 31160 17 123 2687 1435 24 561 183 970 192713
Kréalovéhradecky kraj 547 916 56 915 37 531 4871 2224 33412 206 874 250 676
Pardubicky kraj 511627 70 150 50 524 2135 5042 30 840 178 566 232 034
Kraj Vysoéina 505 565 115433 97 552 1045 4533 32712 129 757 227 634
Jihomoravsky kraj 1163 508 240 664 198 894 3843 6198 93 331 335 805 493 578
Qlomoucky kraj 628 427 104 055 84 666 3001 1979 46 528 202 050 275740
Zlinsky kraj 579 944 169 662 142 926 1219 7830 45 163 130471 234 586
Moravskoslezsky kraj 1205834 222 595 159 238 3494 4 575 91 252 364 256 527 603

Zdroj: www.Czs0.cz
URL.: <https://vdb.czso.cz/vdbvo2/faces/cs/index.jsf?page=vystup-
objekt&z=T&f=TABULKA&skupld=4294&katalog=33525&pvo=SLD210092-
KR&pvo=SLD210092-KR#w=>,




Ptiloha ¢. 27 — Rozlozeni véticich podle velikostni skupiny obci - 2011.

Rozlozeni podle velikostni skupiny obci

Cirkev
ceskoslovenska
husitska

Ceskobratrska
cirkev

evangelicka mdo 1999

Cirkev
fimskokatolicka

Obyvatelstvo
celkem

m2000-4999
m5000-19999
m20000-99999

m 100000 avice

0% 50% 100%

Zdroj: www.Czs0.cz
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URL.: <https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014a04.pdf/5¢c2d880d-

2f08-489c-9a8f-ee68b0e3d750?version=1.0>.

Ptiloha €. 28 — Obyvatelstvo podle nabozenské viry a kraji podle obvyklého pobytu,

obdobi SLDB 2021.

v tom podle naboZenské viry
vérici, hlasici z ioho VEFici,
Uzemi Obyvatelstvo se ] Cirkev Ceskobrarska | nehlasicise | . "07
celkem o Cirkev N . - o naboZenské neuvedeno
K cirkvi, Fimskokatolicka ceskoslovenska cirkev Kk cirkvi, viry
naboZenské husitska gvangslicka néaboZenské
Ceska republika 10 524 167 1374 285 741 019 23 610 32 577 960 201 5027 141 3 162 540
Hiavni mésto Praha 1301 432 150 695 54 863 3949 5507 136 397 645 956 368 384
Stredoesky kraj 1415 463 115 570 48 858 3093 3459 107 081 767 306 425 508
Jiho€esky kraj 631 803 75579 44 371 1188 902 62 275 282 437 211512
Plzefisky kraj 581 436 A7 467 22 810 618 924 45159 301315 187 495
Karlovarsky kraj 279 103 198 088 6 464 325 648 20082 151 389 88 544
Ustecky kraj 789 098 39 557 13 206 935 1000 47 189 462 065 240 287
Liberecky kraj 435 220 28 648 10 444 1479 924 30 136 244111 132 265
Krélovéhradecky kraj 538 303 40754 22 987 2757 1373 42 249 279 746 166 554
Pardubicky kraj 510 037 61583 31184 1242 2897 41788 248712 157 954
Kraj Vysotina 497 661 103776 67 695 620 2 867 49 016 189 326 155 543
Jihomoravsky kraj 1197 651 230 654 148 598 3045 4206 134 443 495772 336 782
Olomoucky kraj 619 788 89 593 58 156 1731 1254 63 065 281458 185 672
Zlinsky kraj 564 331 155 475 102 833 739 4 350 64 469 182 575 161 812
Moravskoslezsky kraj 1162 841 206 846 108 550 1888 2 266 116 852 494 913 344 230

Zdroj: www.czs0.cz
URL.: <https://vdb.czso.cz/vdbvo2/faces/cs/index.jsf?page=vystup-

objekt&z=T&f=TABULKA&skupld=4294&katalog=33525&pvo=SLD210092-

KR&pvo=SLD210092-KR#w=>.




