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1 UVOD

Tématem diplomové prace jsou osobnosti nejstarsich ¢eskych svétc, jejich zivoty,
dila o nich napsand a nasledné rizné druhy konverzi, kterymi museli projit. Postupné bude
pozornost vénovana osobnostem svaté Ludmily, Vaclava, Vojtécha a v neposledni fad¢
Prokopa. Kazdy z nich ma specificky zivotni piib¢h a osud, na ktery je tfeba upozornit a
ktery determinuje jejich cestu, konverzi i naslednou mucednickou smrt a svatost. Dale je
prace zaméiena na nejstarSi staroslovénské a latinské legendy, které o téchto svétcich
pojednavaji. Kratka analyza a pohled na nékteré zédsadni legendy. Velmi vyraznou a
dulezitou ¢asti této prace je tematika konverze. Konkrétné jsou to rizné druhy konverzi,
které v pribchu Zzivota svétci muzeme odhalit. Naptiklad je zmiflovdna konverze
nabozenska a eticka, konverze k bigotni vite nebo Kk nové socialni roli. Kazda z téchto
konverzi ma svtj specificky charakter, podminky a pro zminéné osobnosti je naprosto

zasadni, a to jak v jejich osobnim zivoté tak nabozenském rozméru.

Cilem prace je vyzdvihnout vyjimecnost osobnosti nejstarSich ¢eskych svétct, ktefi
jsou ¢asto opomijeni, nebo brani jako samoziejmost ranych ¢eskych déjin. Jde ale o chybu
a zjednoduSeni, nebot’ vSichni jsou jako historické i cirkevni postavy velmi zajimavi a je

r~r

tfeba mit na paméti jejich zivotni osudy a dilezitost, kterou ptinasi do nasich dé&jin.

Druhym neméné vyznamnym cilem je pohled na podobu konverze, kterou vétSinou
vnimame jen jako pfechod zjednoho nédboZenstvi k jinému. Zdaleka to ale neni jen o
nabozenské rovin€. Podob konverzi mizeme vysledovat celou fadu a jen na ptikladu téchto

Ctyt svatych jich nalezneme hned nékolik.

Tato prace je postavena na nékolika pouzitych metodach. Jedna se zejména o
excerpci dat, komparaci legend a historickou metodu, diky niz bylo mozné snéaze reflektovat

dané historické obdobi a spolecnost.

Hlavnim zdrojem informaci se pro meé staly v prvni fad€ primarni texty zamétujici se
na zivoty jednotlivych svétcli, o néz se celd tato prace opira. Déle se jednd o publikace
pojednavajici o d&jindch prvnich Pfemysloveli, o rodu Slavnikovel nebo o vyvoji

staroslovénskych a latinskych legend.



2 HAGIOGRAFIE

Legendy psané ve starosloveénsting se dochovaly v fad¢€ opist a v riznych redakcich.
Staroslovénstina jako takova byla v podstaté jednotnym jazykem na velmi Sirokém uzemi,
do kterého prvky mistniho jazyka pronikaly jen velmi ziidka a poskrovnu. Tyto dochované
opisy pamatek jsou Castokrat o nékolik stoleti mladsi nez jejich prvotni originalni verze. Na
zakladé jazykovych rysu a prvku srovnatelnych s danou dobou bohuzel nelze zcela presné
zjistit, v jakém konkrétnim obdobi dany piepis vznikal. U nékterych pamatek (napf.
svatovaclavské staroslovénské legendy) lze v uréitych piipadech zapojit nejen kritéria

jazykova, ale také historicka, poptipad¢ kulturnéhistoricka.

Legendy v latinském jazyce muZeme najit ve vyrazné vys$Sim zastoupeni, nez jak je
tomu u legend staroslovénskych. Zejména je to z diivodu SirSiho rozpéti latinského
kulturniho prosttedi a jazyka, a zaroven postupnym Ustupem staroslovénstiny do pozadi a
jeji naslednym vymizenim. Latina se velmi vyrazné¢ dostala do popfedi jako jazyk
vzdélanych osob, a proto byly legendy psany pravé takto. Mlzeme ale fici, ze nckteré

latinské legendy s nejvétsi pravdépodobnosti ze staroslovénskych legend vychazeji.

Zaméiime-li se na stfedov€kou hagiografii jako takovou, spravnéd legenda musela
dodrzet urcité usporadani a kompozici. Konkrétné se jednalo o ¢tyfi zasadni ¢asti. Prvni je
vita (zivot). Pojednava o svétcové pivodu, uréity prostor je vénovany jeho rodic¢um a
rodinnému zazemi. Nasleduji biograficka fakta, kterd nejsou ovSem pro vyznéni legendy
jako takové prilis dilezita, funguji jako jakasi vstupni ¢ast k nasledujicim textovym pasazim
legendy (umuceni, posmrtné zazraky). Zminovana data nemusi ptimo odrazet historickou
realitu, Casto jsou upravovana a pozménovana, aby 1épe zapadla do danych hagiografickych
schémat. Druhou ¢asti je passio (umuceni)l. V této druhé Casti je zdsadnim tématem
svétcovo utrpeni. Cim vice surové, kruté a nasilné, tim blize se svétec dostava ke Kristovi a
bolesti, kterou prozival on. Tteti a vyznamnou pasazi pro souvisejici svatorecenti je translatio
(pfeneseni). Pojednava o udalostech po svétcové smrti. Konkrétné je hlavni slozkou
preneseni ostatkli a komplikace (a Casto 1 zazraky) s nim spojené. Zaverecnou Ctvrtou ¢asti
jsou miracula (posmrtné zazraky). Obecné plati, ze kazdy svétec provad¢l zazraky, a to bud’
jiz za svého Zivota, nebo po svém umuceni. Pravé ony zézraky jsou znamkou jeho svatosti.
V mladsich opisech legend je ve vétSin€ piipadi pouzito o mnoho zazrakl vice, nez ve

starSich. Pfi kazdém z opisit byly nové zazraky dodavany, ptipadné prohlubovany zazraky

! Kodextim sbirkdm legend se obvykle fikalo pasionaly v souvislosti s latinskym slovem passio.



jiz zminéné. Casto se jedna o zdzraky, jako jsou pomoc véficim a jejich uzdraveni, nebo

nevysvétlitelné udalosti odehravajici se v misté svétcova timrti.

Legendy o nejstarSich ceskych svétcich mizeme rozdélit dle jazykt, kterymi jsou
psané, na latinské a staroslovénské. Latinskych legend nalezneme celou fadu. Lze fici, ze
jedna vychazi z druhé a navzajem se vice ¢i méné ovliviiuji. Tyto texty reprezentovaly
oficidlni cirkev. Druhou zminovanou skupinou jsou legendy psané staroslovénskym
jazykem. Celd tada z nich se bohuzel nedochovala a my dnes s jistotou nemtizeme fici, zda
opravdu existovaly, nebo nikoliv. Ov§em moznym pojitkem a ukazkou mozné existence jsou
podobnosti mezi staroslovénskymi a latinskymi legendami. S nejvétsi pravdépodobnosti
nasledujici mladsi legendy z téchto pivodnich vychazely a piejimaly Casto i celé ustalené
fraze. Obecné lze fict, ze staroslovénskych legend madme dochovano znatelné¢ méné nez
latinskych a souvisely prevazné s Ginnosti staroslovénskych duchovnich v Cechach a
s &innosti Sazavského klastera zalozeného svatym Prokopem. Postupem &asu byl v Cechach
tento staroslovénsky smér likvidovan. Jednim z nejproslulejSich mist v obdobi raného
sttedoveéku, kde bylo staroslovénské pisemnictvi péstovano, byl pravé onen zminovany
klaster na Sazaveé. Ani zde se ale staroslovénska tradice neudrzela pfili§ dlouho a roku 1096
byla zruSena. Slovansti knéZi byli definitivné vyhndni a na jejich misto pfichdzeji mnisi
latinsti, jejichZ hlavnim cilem je pfevést vSe do latinské podoby a staroslovénské pamatky

pielozit a pretvorit k obrazu svému.



3 VYBRANI SVETCI

Ctyti hlavni nejstarsi Gesti svétci, na jejichZ osobnostech a pamatkach, které s nimi
souviseji, je tato prace postavena, jsou dobfe znami Vaclav, Ludmila, Vojtéch a v neposledni
rad¢ také Prokop. Prvni tfi nejsou jen obyc¢ejné osoby, ale pochazeji z panovnické dynastie
Premyslovcil a patrné jeji vedlejsi slavnikovské vétve. To, ze se jim dostalo mucednické
smrti a nasledného svatofeCeni, bylo pro dynastii a jeji mezinarodni postaveni velmi
vyraznym pozitivem. Svatost ¢lenti dodavala vladnoucimu rodu na vyznamu a urcité prestizi.
Jedinym, kdo se nepatrné vymyka, je posledni ze Ctvetice, tedy svaty Prokop, ktery
z kralovského nebo knizeciho rodu ziejmé nepochazel a stal se tak prvnim svatym mimo
knizeci dynastii. I pfesto je jeho osoba velmi zajimava, a to diky roli eremity, neboli

poustevnika, a zdrovent démonobijce, kterou sehraval.

3.1 SVATA LUDMILA

Prvni osobnosti a postavou svétice je svata Ludmila. Jeji osobnost miizeme oznacit
jako velmi vyznamnou v pocatecnich ranych dobach ceského piemyslovského statu a
prvnich Pfemyslovct, nebot’ byla manzelkou prvniho doloZeného pfemyslovského knizete
Boftivoje. Budeme-li se drzet jedné z fady teorii, Ludmila se s nejvétsi pravdépodobnosti
narodila roku 860 do pohanského srbského kmene,? sama tedy byla po sviij mladsi Zivot
puvodné pohankou. Zhruba ve ¢trnacti az patnacti letech, tedy v roce 874/5 byla provdana
za vySe zminéného Bofivoje, s nimz méla fadu déti, pro d&jiny nevyznamnéj$imi jSou synové
Spytihnév a Vratislav. Nejednalo se ovSem o nevyhodny nebo podifadny siatek, Ludmila
ziejmé& pochazela z vyznamného Ceského, nebo srbského rodu, a tento siatek mél tedy
zfejmé vyrazné politické pozadi. Konverze ke kiestanstvi jejiho manzela Botivoje z rukou
velkomoravského biskupa Metodéje a nasledné i konverze Ludmilina jsou dulezitymi
mezniky pro rod Pfemyslovci a jeho nasledujici smétovani, ale 1 pro Ludmilu. Jak Bofivoj
spravné pochopil, pravé diky ptijeti kitu se z barbarského pohanského vladce ptesunul na
uroven partnera ostatnich kifestanskych vladci na evropském tzemi. V prib&hu svého
zivota preckala knézna Ludmila smrt manzela roku 888/9, smrt syna Spytihnéva roku 915 i
druhého syna, panujiciho knizete Vratislava, roku 921. Pravé tento rok byl pro Ludmilin

zivot klicovym, nebot’ mezi 13. tnorem, kdy zemftel Vratislav, a 15. zatim, kdy zemftela ona,

2 Jedna se o teorii Vaclava Chalupeckého, ktera vSak vychazi z dost nevérohodné manipulace s historickymi
pisemnymi prameny. Prevaznd ¢ast dobovych textl povazuje za rodisté knézny Ludmily hradisté PSov
v Cechéch.
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se udaly zasadni véci. Po Vratislavové smrti propukla v panovnickém rodu krize, nebot’
Véclav byl jesté prili§ mlady, aby usedl na triin. V1ady se tedy na pokyn snému ujima jeho
matka Drahomira, ktera ma ovSem s Ludmilou znatelny problém. Vychovu jejich syni,
mladik Vaclava a Boleslava, totiz sném pienechava Ludmile. Tyto dvé€ Zeny, ob¢ energické
aprivyklé vlade, se nedokéazou pfili§ dobfe dohodnout v fadé otazek, mimo jiné souvisejicich
i S vychovanim Véclava. Dle Dusana Ttestika® byla v dané dobé v premyslovskych Cechach
zvlastni atmosféra, kdy si Drahomira a spolu s ni fada Cecht mysleli, ze Ludmila vyuziva
svého vlivu na Viclava, aby se nasledn¢ chopila moci a vladla sama. Zaroven panovaly
nazory, ze je Vaclav kazen vlivy své babicky Ludmily a slovanskym vzdélanim. Tato situace
mohla byt s nejvétsi pravdépodobnosti jakymsi popudem pro Drahomiru na zosnovani
Ludmiliny vrazdy 15. zafi roku 921. Tou povétila své dva Varjazské (piivodné Vikingové
zijici na uzemi Kyjevské Rusi) druziniky Tunu a Gomona, ktefi se bez podezieni dostavaji
na hradisté Tetin, aby mohli vykonat ¢in, jimzZ byli povéfeni. Zpusob, jakym byla Ludmila
zavrazdéna, je uskrceni zdvojem, nebo Satkem. Nad timto se fada historikli pozastavila.
Hlavni otazkou, ktera je trapila, bylo to, pro¢ nebyla pouze stata. ,, Zardzelo to ostatné jiz
autora legendy, protoze vyvstava otazka, zda je Ludmila opravdu mucednici. Striktné vzato
stal se totiz mucednikem jenom ten, kdo pro viru prolil krev, ktera ovsem pri uskrceni
netekla. “* Na to prichazi odpovéd’ autora o Ludmiling prosbé o stéti a zajisténi muc¢ednické
smrti, které nebylo jejimi vrahy vyhovéno. Podle Rudolfa Urbanka® byl tento zptisob vrazdy
zamérny, nebot’ sama Drahomira nechtéla, aby se z Ludmily stala svétice a byla oslavovana

a uctivana i po své smrti.

Znamkou svétce jsou posmrtné zazraky a ndsledna translace. Co se zazrakl tyce, na
mist¢ Ludmilina pohibeni se udajné skutecné dély zazraky, které se Drahomira pokusila
neuspéSné zamaskovat stavbou kostela svatého archandéla Michaela, aby pifipadné dalsi
zazraky byly pfipisovany jemu. Tento krok se vSak nesetkal s ispéchem. Ludmila se
nakonec preci jen dockala 1 oné translace a pfeneseni ostatkll z hradisté Tetina do kostela
svatého Jifi na Prazském hradé 19. fijna roku 925 na popud svatého Véaclava. Po pfenosu

téla se stale d¢ly zazraky. Naptiklad bylo télo po vyzvednuti neporuSené, z hrobu se linula

3 TRESTIK, Dusan. Pocdtky PFemyslovcii. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997.
4 TamtéZ, s. 370.
5 Tamtéz, s. 371.
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pfijemnd viné a hrobni jama u kostela svatého Jifi se stale zapliovala vodou. AZ po

vysvéceni kostela fezenskym biskupem, voda néhle zmizela a jiz se nevratila.®

3.2 SVATY VACLAV

Zivotni data svatého Vaclava jsou jesté vice nejista, neZ jak je tomu u svaté Ludmily.
nejpravdépodobnéjSich rokd na zaklad¢é nékolikerych badani riznych historikd. Podle
Vaclava Chaloupeckého se jedna o rok 904, Vaclava Novotného 0 rok 907/8 a Josefa Pekate
az 0 rok 908, pfipadné 910. V souvislosti s rozsahlym rozborem provedenym v knize Dusana
Trestika jde s nejvétsi pravdépodobnosti o rok 907. Nesrovnalosti a nejistoty panuji i v datu,
kdy Vaclav useda na ¢esky knizeci stolec. Nejéastéji je uvadén rok 922, ovSem zarazejici je
fakt, pro¢ ustanovil ¢esky sném porucnickou vladu Drahomiry pouze na par mésici mezi
smrti Vaclavova otce Vratislava roku 921 a Vaclavovou plnoletosti s moznosti ujmout se
vlady. Oporu a ditkazy 1ze opét najit u Dusana Ttestika, ktery ustanovuje az rok 925. ,, Vime
bezpecne, ze viadl teprve na podzim roku 924, kdy dal prenést Ludmilino télo z Tetina do
Prahy. Viady se ziejmé ujal nedlouho predtim, ne-\i roku 925, tedy asporn roku 924.°
Minimalné diky translaci Ludmilina téla vime s jistotou, ze v roce 925 je jiz prokazatelné

vladnoucim Pfemyslovcem na ¢eském trinu.

Na otazku, jaky byl Vaclav vladce, odpovidaji legendy, ze byl v prvni fadé svétcem
a az poté teprve vladcem. Konkrétné legenda Crescente fide christiana zmifiuje, Zze se Vaclav
ani jako kniZe od své viry neodchylil a Zil jednoduchy az asketicky mnisSsky zZivot. Proti
tomuto popisu z Crescente se vymezil Josef Pekaf, ktery Vaclava nebral jako svatou
asketicky zboZnou osobu, ale jako velkého ucence, ktery vSak svymi znalostmi a nazory
predbehl dobu. Srovnaval Vaclavovy nazory a povahové rysy s pozdéjsi otonskou renesanci,
ktera probihala v Némecku o sto let pozdéji za vlady cisari Oty 1., Oty Il. a Oty Il
., Asketicko-mnissky Vaclav je opravdu produktem mnisského idedlu krestana, jak ho

zformovalo reformni hnuti, aZ na to, e nemd s historickym Viclavem nic spolecného.

Dalsi neobjasnénou otazkou Vaclavovou Zivota je to, zda byl Zenaty, nebo ne.

Pomoci logického uvazovani a znalosti poméra v rané stfedovékém premyslovském staté

6 CHALOUPECKY, Vaclav. Na usvitu kitestanstvi. Praha: ELK, 1942, s. 65.
7 TRESTIK, 1997, s. 375.
8 Tamtéz, s. 382.
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1ze dojit k zavéru, ze oZenit se a stvrdit své dynastické naroky a pokracovani rodu, byla jedna
z jeho diilezitych povinnosti. Legendy o této otdzce ml¢i, piipadné jen nastifiuji nekonkrétni
udaje, a samoziejme si vyrazn¢ protifeci. Nékteré¢ zminuji, Ze nebyl zenat a mél v planu
vstoupit do klastera v Rimé, jiné tvrdi, Ze ackoliv Zenaty byl,® zdrzoval se v &istoté téla i
ducha a jednalo se tedy o manzelstvi formalni. Déle je zminovana ,,manzelka-nemanzelka®,
ktera mohla byt pouze jednou ze souloznic, kterych méli slovansti vySe postaveni muzi celou
fadu, ¢asto dokonce celé , harémy*. Véaclav patrné nemél syna,'%coz bylo povinnosti kazdého
panovnika, ovSem absence synli okamzité neznamena také absenci manzelky. Mohl byt
Zenat a mit pouze dcery. Tato otdzka zifejmé zlstane bez jasné odpovédi. Ttestik ji shrnuje
takto: , ...dosti jasné vyplhyvd, ze Viclav byl, jak se na knizete sluselo, Zenat, Ze vsak z tohoto
manzelstvi nemél zadné muzské potomky. O téch bychom totiz jisté z legend slyseli. ... Je ale
dobre mozné, Ze s néjakou pobocni zZenou mél syna Zbraslava, ktery ovsem brzy zemrel,

nepochybné jesté pred svym otce. “1*

Za svuj zivot vykonal Vaclav fadu zasadnich ¢ind, zminit mizeme stavbu kostela
svatého Vita, jenz byl zasvécen patronu Saska na znameni spoluprace a jist¢ho druhu
podiizenosti premyslovskych Cech k saskému panovnikovi Jindfichu I. Stavba kostela jako
takova byla v podstaté nadbytecnd, nebot’ Praha jiZ hlavni kostel méla, a to kostel svatého
Jifi. S nejvéetsi pravdépodobnosti byla tedy tato stavba za prvé zndmkou sounalezitosti se
Saskem a za druhé snahou Vaclava pftiblizit Prahu velkym vychodofranckym méstiim, jako

byly naptiklad Céchy.

Poslednim datem, které bylo taktéz plné problémd, se stala Vaclavova mucednicka
smrt pred kostelem svatého Kosmy a Damidna na hradisti Stard Boleslav. VSechny legendy
se shoduji v dennim datu umrti, a to v pond¢li 28. zafi. Pond¢li, které by mohlo ptipadnout
Vv tvahu, bylo roku 929 a 935. Rozhodnuti, které z dat je pravdépodobné;jsi, znacné pomohla
Widukindova kronika ,, Déjiny Sasui “, ktera kratce zminuje zavrazdéni svatého Vaclava jeho
bratrem Boleslavem.'? Tiestik jako hlavni diikaz tohoto tvrzeni zmifuje, Ze ona udalost je

., zarazena na pocatek druhé knihy zahrnujici panovani Jindrichova syna Oty do roku 936

® Opatrnou narazku na manzelstvi kniZete Vaclava nachdzime v textu Kristianovy legendy.

., Vyraz tvare mel vzneSeny, zachovaval cudnou zdrzenlivost, ackoliv je to Fidka ctnost u muzii zenatych.... "
LUDVIKOVSKY, Jaroslav (ed.). Kristidnova legenda. Praha: Vysehrad, 1978, s. 61.

19 Jedna se o nazor, ktery vyplyva z interpretce prevazné Gasti legend, které 1i¢i Vaclava jako takika duchovni
osobu na knizecim stolci, ale je dost pravdépodobné Ze Zenaty byl a déti mél. Ty mohly zemfit, ale mohly byt
také vyvrazdény. Ptirozené existuje také moznost, ze byl Zenaty, ale déti nemél. I to mohl byt divodem k jeho
zavrazdéni.

1 TRESTIK, 1997, s. 388.

2 WIDUKIND z Corvey. Déjiny Sasii. Praha: Argo, 2016, s. 59 a 69.
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do roku 946 “.22 Beze sporu tedy datum vrazdy pfipadava na rok 935. Otazkou ziistava, pro¢
se k tomu ¢inu Boleslav odhodlal. Podle Ttestika byl znaénym hnacim motivem plan zménit
sméfovani politiky premyslovskych Cech, a to odklonénim se od Saska. Legendy mluvi o
motivech vrazdy rizné. Starsi neptipoustéji Boleslavovu vinu a pfenasi vinu na jeho radce,
kteti ho ke schvaleni bratrovrazedného ¢inu dohnali, mladsi legendy jiz svaluji vinu zejména
na Boleslavovu osobnost. Z legend také zname jména Vaclavovych vrahii, Boleslavovych
druzinikt -Tiry, Cesty a Hnévsy. Ti Vaclava zavrazdili pfed zam&enymi branami kostela.
At uz byla vrazda planovana, nebo k ni doslo nahodou, v kontextu doby byla v planu.
., Vrazda ovsem nebyla ndhodna v SirSim smyslu. Spor a ziejmé i ostry stiet mezi bratry
existoval a jisté byl podnécovan ceskymi velmozi. Nebyl to zadny malicherny zdpas o moc,
jednalo se o spor o koncepci, o budoucnost statu...i o to, co se pozdéji stalo s ceskym
narodem...“* At uz byly Boleslavovy diivody jakékoliv, nelze mu upfit, Ze za jeho vlady
se piemyslovské Cechy znatelnd vzmohly, a to jak po politické, hospodaiské i uzemni

strance.

Kult svatého Vaclava se v Cechach utvafel postupné a nevyrovnané.*® Kristian
zminuje, jaka byla situace s oblibou ¢eskych svétcu: ,, ...my, kteri svétcii vitbec postraddame
a jen tyto dva,'®abych tak vyznal, po Bohu mdme, chovime se k nim jaksi nediistojné, a
ackoliv den co den vidime, my nehodni, divy jimi zpiisobené, jakoby v nevire setrvavame a

Jjim slouziti zapominame. “*'

Vyraznéji se, spolecné se svatym Vitem a Vojtéchem, kult svatého Vaclava uchytil
pozdgji, a to jako vyznamného patrona Ceské zemé. Jak zmituje Novy: ,, Viclavsky a
vojtessky spolupatronat byl ve 12. stoleti nejen ideovou oporou patriarchalni monarchie
Premyslovcii, ale soucasné i specifickym vyrazem feuddlniho narodniho védomi v dobové
podobé zemského patriotismu. “*® Déle zmitiuje, Ze v pribéhu 13. stoleti ma svaty Vaclav

stale predni misto: ,,...se Vojtéch, stejné jako svata Ludmila, sv. Prokop, sv. Vit a kolem

18 TRESTIK, 1997, s. 428.

14 TamtéZ, s. 435.

15 Dle Kosmovy kroniky bylo i pti oblehani a vyvrazdéni Slavnikovcii roku 995 zfejmé, Ze &asti
premyslovského vojska byl kult zemského patrona sv. Vaclava bagatelizovan a svatecni den na hradisti Libice
nebyl bran v potaz: , ...predaci, kteri se obratili s nenavisti k Bohu, prabidni synové nehodnych otcii, spachali
velmi zIy a hanebny zlocin. Nebot jednoho svatecniho dne kradmo vpadli do hradu Libice, v némz bratii sv.
Vojtécha a vsichni hradni bojovnici slavice svatek byli ucastni slavnosti mSe. Oni vSak vitrhli jako zurivy vici
do hradeb hradu, muze i Zeny pobili do jednoho ... Kosmova kronika ¢eska. Praha: Paseka, 2005, s. 55 - 56.
16 Minéni svata Ludmila a svaty Vaclav.

Y LUDVIKOVSKY, 1978, s. 11.

18 Slavnikovci ve stiedovékém pisemnictvi. Praha: Vysehrad, 1987, s. 81.
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poloviny 14. stoleti i sv. Zikmund a sv. Jeronym spolupodileji jako primluvci na ochrané té

zemé, v niz spocivaji jejich ostatky. “*°

3.3 SVATY VOJTECH

Svaty Vojtéch se narodil s nejvétsi pravdépodobnosti okolo roku 950 do rodu Slavnikovci,
ktery byl spfiznén s rodem Premyslovci. Manzelskému paru ptisného a v mravech spise
uvolnéného Slavnika a jeho velmi zbozné manzelky Strezislavy,?® kterd pochazela ziejmé
zrodu Pfemyslovci. Spolu s Vojtéchem méli jesté dalSich pét synf, jejichZz jména se
doviddme diky Kosmové kronice Ceské. Vyrazn&jsimi postavami d&jin se vsak stali
Vojtéchovi dva bratfi Sobéslav (Sobébor) a nevlastni bratr Radim-Gaudencius. Pocate¢ni
roky Vojtéchova zivota byly zasvéceny vzdélavani, nejprve studiu v rodném hradisti Libici
nad Cidlinou a nasledné v katedralni Skole v Magdeburgu, kde se vzdélaval v sedmi
svobodnych uménich. Do sedmi svobodnych uméni rozdélenych na trivium a kvadrivium
fadime gramatiku, rétoriku, dialektiku, aritmetiku, geometrii, astronomii a hudbu. Vojtéch
byl tedy na tehdejsi poméry vsestranné vzdélan. Magdeburg jisté nebyl zvolen nahodou,
nebot’ stejné jako s premyslovskym rodem, i s tim saskym byl rod Slavnikovct spfiznén.
Kral Jindtich II. byl Vojtéchovym dédeckem. Zlomovym byl pro Vojtécha rok 982, kdy byl
zvolen do utadu prazského biskupa. V potadi se stal druhym prazskym biskupem, po smrti
prvniho biskupa Détmara. Ten udajné zemfel za velmi dramatickych okolnosti. Canapariova
legenda popisuje Détmartv skon nasledovné: ,, ... onoho biskupa zachvatila velmi zla nemoc
a nadesel den, ktery mel uzavrit jeho zivot ohavnym koncem. Nebot pri poslednim vzdechu,
dokud jeho prece jeste duse z velké casti byla pritomna, vypovédel kolemstojicim, z nichz
Jednim byl mladik Vojtéch, bolestnym hlasem tento pribéh: Beéda mi! ... Jsem ztracen! Kde
Jje nyni ma dustojnost a liché bohatstvi? ... Oklamal jsi mne, oklamal, falesny svéte, slibuje

mi dlouhy vék. ... jako obét kruté smrti potdhnu rovnou cestou do pekla... “*

Legenda Bruna z Querfurtu mluvi o udalosti dosti podobné¢, ale zdiraznuje aspekt cernych
ducht, které Vojtéch spatiil a ktefi ho motivovali k bigotnéj§imu vyznani viry: ,, Zemrel

biskup ceskeé zemé, a cerni duchové ho nezadrzitelné nesli do pekel... z toho pohledu nan

1 Tamtéz, s. 81.

20 Uvazuje se o pfemyslovském plivodu, ale situace mohla byt i opa¢n4, tedy Slavnik mohl byt pfemyslovského
puvodu.

2L Staroslovénské legendy ceského piivodu. 1976, s. 125 — 126.
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padla velika hriza a privedla ho na zacatek spasy. Od té doby zacal napravovat sve zpiisoby,

drzet na uzdé touhy... %

Na tomto vyznamném postu ovSem Vojtéch nezistal ptilis dlouho a roku 990 odesel
do Italie, konkrétné do Rima, kde vstoupil do klastera. Nésledné presidluje do klastera
v Monte Cassinu. Ani zde vSak nesetrva prilis dlouho, nebot’ je pozaddan o navrat a povolan
zpét do své prazské diecéze, roku 992 nebo 993 je tedy zpatky v Praze. Roku 993 se podilel
na zaloZeni nejstar§iho muzského klastera v premyslovskych Cechach, a to benediktského

klastera v Brevnové.

ro~r

O rodu Slavnikovct neméame od 30. let 10. stoleti zadné podrobné zpravy, jejich
sptiznéni s rodem Pfemyslovcl ziejmé zabranovalo rozvijet vyraznou politickou ¢innost.
Onu rodovou spfiznénost mizeme vysledovat jiz v ptedmluvé Kristidnovy legendy:
., ...pokladal jsem za vhodno obratit se k Vasi Svatosti, jenz z téhoz rodu sviij piivod
odvozuje...“® Stav klidu a jednoty v$ak byl pouze zdanlivy. Podle autori publikace
Slavnikovci v nejstarsim ceském pisemnictvi se zacala situace ménit kolem roku 987, kdy
zemiela matka Vojtécha, Stiezislava, kterd teoreticky mohla byt dokonce sestrou
piemyslovského knizete Boleslava 1. a svatého Véclava.?® Timto jejim Gmrtim ve své
podstaté zaniklo bezprostiedni rodové spojeni. Kazdy z rodin se vydava svoji vlastni cestou,
a to je zfejm¢e ditvod zostiujicich se a problematictéjSich vztahi mezi nimi. Zfejmé 1 v tom
muzeme vidét jisty diivod Vojtéchova odchodu z Gfadu prazského biskupa do klastera
v Rimé. Spory a neshody mezi rody vyustily 28. zaii roku 995 v drastické vyvrazdéni rodu
Slavnikovci v Libici nad Cidlinou. Jedini, ktefi tento masakr piezili, byli Vojtéch a jeho
bratr Sobébor, kteti se v danou dobu zdrzovali mimo hradiste: ,, Legendy vypravéji, ze
Vojtéech sam mél v rimském klastere v tu noc, kdy uhasinal tragicky boj na Libici, zvldstni

vidéni. To pry ho zpravilo o smrti viastnich bratri. “*

O poslednich okamzicich Vojtéchova zivota nejlépe pojednava Canapariova
legenda, jejiz autor byl 0 Vojtéchovych misijnich snahach relativné solidné®® informovan.

Roku 997 se Vojtéch vydava na misijni cestu k pobaltskym pohanskym slovanskym

22 Tamtéz, s. 155 — 156.

2 LUDVIKOVSKY, 1978, s. 9.

24 Rodokmen Piemyslovci je pro celé 10. stoleti tak nejisty, Ze se pii pokusech o bliz§i specifikaci pozic
jednotlivych osobnosti pohybujeme v oblasti Cirych spekulaci — pfesné stanoveni je v podstaté nemozny,
nefesitelny ukol.

3 Staroslovénské legendy ceského piivodu. 1976, s. 60.

% Pravdépodobné 1épe byl informovén dalsi hagiograf Bruno z Querfurtu, Vojtéchliv spoluzdk z Magdeburku,
ktery patrn¢ dobie znal i Ceské prostiedi. Jako misijni biskup zahynul podobnou smrti jako Vojtéch.
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kmentim Prusii, na uzemi dne$niho Polska. Zde byl ovSem zabit a diky této mucednickou
smrti u hradis$t¢ Cholin si vyslouzil svoji svatost. Vojtésska hagiografie se stala pro ¢eské
zemé velmi vyznamnou. Podle Nového byla trvajici vojtésska tradice motiva¢nim prvkem?’
pro vojenskou vypravu piemyslovského knizete Bretislava 1. roku 1039, pfi niz se vypravil
do polského Hnézdna a pienesl ostatky svatého Vojtécha na nové misto, tedy do Prahy, kde

za svého zivota pisobil.

Tvrzeni Barbary Krzemienské je podobné, avsak podrobnéji vysvétluje a analyzuje
mozné divody pro boje s Polskym stitem. Dale zminuje také strategii a logickou
pfipravenost tazeni, pii némz Vojtéchovy ostatky od pocatku hraly podstatnou roli:
., Vojtéchovy ostatky byly zdvaznym politickym a ideologickym kapitdlem, ktery chtél cesky
knize vhodné vyuzit ve prospéch svého statu. “?® Jako hlavni diivody tazeni vyzdvihuje starou
zast’ a chut’ pomstit kiivdy z minulosti, v nichz udalosti souvisejici se svatym Vojtéchem a

jeho ostatky hraly kli¢ovou roli.

Svaty Vojtéch byl ve své vife velmi pevny, jisty a zasvétil ji téméf cely sviij Zivot.?
Bojoval proti nespravedlnosti, Spatnému chovani a naptiklad i1 proti souloznicim, celym
,harémiim* Zen, které byly pro slovanské velmoze v 10. stoleti, ale i pozdé&ji velmi ¢asté.*
Naptiklad 1 jeho otec Slavnik byl obklopen celym zastupem souloZnic. Dale byl také zdsadné
proti trhu s otroky, ktery v Praze Cile kvetl. V dobé&, o niz mluvime, byla Praha dokonce
hlavnim centrem tohoto druhu obchodovani. V kontextu tehdej$i mentality byli lidmi
prodéavanymi do otroctvi pouze pohani, u kterych zachdzeni tohoto druhu nebylo Zadnym
problémem. Zotro¢ovani pohani tedy pravdépodobné nebylo vnimano jako néjaka

Spatnost.3!

21 Staroslovénské legendy ceského piivodu. 1976, s. 74.

28 KRZEMIENSKA, Barbara. Bretislav I.: Cechy a stiedni Evropa v prvé poloviné XI. Stoleti. Garamond,
1999, s. 190.

2 Zejména se jedna o obdobi po smrti prvniho biskupa Détmara.

30 TRESTIK, Dusan. 1997, s. 385.

31 K obchodu s kiestany se jesté dostaneme pozdéji.
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3.4 SVATY PROKOP

Svaty Prokop, ktery uzavira Ctvetici nejstarSich ¢eskych svétcli je oproti ostatnim
ponékud specificky. Zejména z toho diivodu, Ze pravdépodobné nepochazel®? z zadného
krélovského nebo knizeciho rodu. O datu jeho narozeni se pfilis§ nemluvi, dle Petra
Sommera, jenz se zivotem svatého Prokopa podrobné zabyval, mizeme hovofit nejdiive o
datu okolo roku 970. Své tvrzeni doklada n€kolika fakty, jednim z nich je, zZe: ,, ... v dobé
Prokopova narozeni bylo zaloZeno prazské biskupstvi,®® ziizené u svatovitské rotundy na
Prazském hradé.“* Opustil svou Zenu a déti, aby se mohl na Vysehradé naudit
staroslovénstinu a ziskal slovanské vzdé€lani, a néasledné Sel poustevnicit k fece Sazave.
Svaty Prokop je zndm jako eremita, tedy poustevnik, a také jako démonobijec. Ze své
jeskyné, v niz zil, vyhanél d’ably a pravé proto si vyslouzil toto ptizvisko. Vyznamnym
meznikem je pro Zivot svatého Prokopa zalozeni Sazavského klastera,®® jehoZz prvnim
opatem se stal. V tomto klastete se vyvijelo staroslovénské pisemnictvi a pokracovala

staroslovénskd tradice, zéaroven byl jistym uatoCistém duchovnich, pokracovatell

cyrilometodéjskeé tradice.

Zivot svého Prokopa byl zasvécen vife a praci souvisejici se Sazavskym klasterem. Ackoliv
fada jeho vlastnosti nebyla pro svétce zcela typicka, napiiklad jeho nésilnické boje (s d’ably),
stal se vyraznym Ceskym svétcem. Velky démonobijec, eremita a svétec umira roku 1053
pfirozenou smrti. Kanonizovan a oficialné uznan za svatého byl Prokop aZ roku 1204.
Kratce po jeho smrti jsou slovansti mni$i nuceni z klastera na Sazaveé odejit, a ten se stava

latinskym prostfedim.

32 Alespoti v pisemnych pramenech o jeho urozeném pivodu neni ani zminka. Pfevlada tedy nazor, Ze
nepochazel z knizeciho rodu.

33 Prazské biskupstvi bylo zaloZeno roku 973.

3 SOMMER, Petr. Svaty Prokop: Z pocatkii éeského statu a cirkve. Praha: Vysehrad, 2007, s. 74.

3 Kolem piesného zalozeni Sazavského klastera probihala dlouhé diskuse a panuje kolem ného silna nejistota.
V soucasné dob¢ se obvykle uvadi rok 1032.

17



4 HAGIOGRAFICKE PAMATKY

4.1 PAMATKY O SV. LUDMILE

4.1.1 STAROSLOVENSKE TEXTY O SVATE LUDMILE

Ludmilské legendy mizeme rozdélit na dvé skupiny, a to na legendy latinské a
staroslovénské. Staroslovénska legenda o svaté Ludmile se bohuzel nedochovala, ov§em
predpoklada se jeji existence, a to z jednoho prostého diivodu. Na uzemi Kyjevské Rusi byl
dochovan prolog o svaté¢ Ludmile ve staroslovénském jazyce, ktery byl zfejmé soucasti a
pocatkem celistvé staroslovénské legendy. Jednd se pouze o stru¢ny, kraceny text psany
V cyrilici, coz znaci v potadi n€kolikery piepis ptivodniho hlaholského textu. Mladsi latinska

verze Fuit in provincia Bohemorum je s nalezenym prologem v podstaté totozna.

412 FUIT IN PROVINCIA BOHEMORUM

Latinskou legendou pojednavajici o svaté Ludmile je legenda Fuit in provincia
Bohemorum. MiiZzeme ji oznacit jako jeden ze zakladd ludmilské hagiografie a datovat ji Ize
zhruba do roku 975, kdy byl zaroveii zaloZen klaster svatého Jiti na Prazském hradg.®® Tato
latinské legenda poslouzila jako ¢astecna ptedloha pro Kristianovu legendu, do které je cela
V podstaté zakomponovana. Z hagiografického hlediska chybi konkrétné této legendé
dilezité hagiografické ¢asti, a to preneseni Ludmilina téla a nasledné zazraky. Jak zmifuje
Trestik: ,,...celym svym rdazem budi dojem znacné starobylosti a prindsi radu cennych
historickych vidajii. “*" Jsou to zejména udaje souvisejici s rodem Piemyslovcll. Je zminén
Boftivoj jako prvni z Pfemyslovskych knizat, nikoliv Spytihnév, jak zminuji nékteré starsi
vaclavské legendy, a potvrzuje se také vypravéni o Botivojoveé kitu na Velké Moravé z rukou
biskupa Metod¢je, ktery ztvrzuje spolupraci a jistou provazanost ¢eského premyslovského

statu a Velké Moravy.

Datovani legendy Fuit je znatelné rozkolisano, a to od vySe zminéného a velmi
¢asného roku 970, za kterym stoji osobnosti, jako napiiklad Chaloupecky, Lowmianski a

Ingham, az po pozdni dataci, danou existenci nejstarSiho rukopisu z 12. stoleti. S nejvetsi

36 TRESTIK, 1997, s. 174.
87 Tamtéz, s. 138.
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pravdépodobnosti je i v souvislosti s jednoduchym jazykem a archaickym razem legendy

obdobim vzniku spise 10. stoleti, za néz se stavi ve svém dile také Trestik.

V ludmilskych legendach a Kosmové Kronice Cechii je nazna¢en Ludmilin piivod;
uvadi se, ze pochazela z hrddku Psova (de castello Psov) a vyznavala pohanskou viru. Po
provdani se za ptemyslovského knizete Botivoje konvertovala ke kiest'anské vite. Prave jeji
konverze ke kiestanstvi je zdlraznovana a vyzdvihovana. Dal§im znakem, ktery je pro
ludmilské legendy charakteristicky, je rozpor Ludmily s Drahomirou a odchod na hradisté
Tetin, na némz byla nasledné provedena jeji vrazda dvéma Drahomifinymi druziniky
Tunnou a Gommonem, udajné¢ z kmene Varjagi (Vikingové usazeni na uzemi Kyjevské
Rusi). Jeji mucednickou smrt datujeme do roku 921, kdy byla pravé témito dvéma
zminénymi muzi uskrcena Satkem, poptipad¢ zavojem. Ludmilino télo bylo pohibeno za
hradbami hradisté Tetin a jeji svatost se projevila nevysvétlitelnymi zézraky, které¢ se na
misté jejiho posledniho odpocinku dély. Drahomifina zloba sahala dale a nechtéla dopustit,
aby se zdzraky pfipisovaly Ludmile, proto byl na tomtéz misté postaven kostel svatého
archandéla Michaela, aby byly pfipadné zazraky pfipisovany jemu, nikoliv Ludmile.
Znakem svétce je i jeho nasledna translace. V tomto piipadé nechal Ludmilino télo prenést
Viclav, tfi roky po jeji smrti. Ludmiliny ostatky byly pfeneseny do kostela svatého Jifi na
Prazském hrad¢. | po pienosu téla se stale dély zazraky. Télo bylo neporusené, z hrobu se
linula pfijemna viin€ a hrobni jama u kostela svatého Jifi se stale zapliovala vodou. AZ poté,
co tezensky biskup kostel vysvétil, voda nahle zmizela a jiz se nevratila. Tyto znaky jsou
pro svétce naprosto typické a svatofeceni Ludmily byla jen otizka ¢asu.*® Oviem vyvoj

vvvvvv

bylo u svatého Véclava.

Svatofeceni svaté Ludmily 1 svatého Vaclava bylo mimo jiné i dileZitym okamZikem
pro piemyslovsky rod, nebot’ se mnohondsobné pozvedl vyznam a postaveni dynastie poté,

co do ni bylo moZno zatfadit hned dva vyznamné svétce tvotici zazraky.

% Translace se sice vraném stiedovéku rovnala svatofedeni, ale Ludmilin kult vznikal pomalu, coZ
dokumentuje i Kosmas.
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4.2 PAMATKY O SV. VACLAVU

Stejné jako ludmilské legendy mizeme i1 legendy o svatém Vaclavu rozd€lit na
staroslovénské a latinské. Dochovalo se jich hned nékolik, mezi ty nejvyraznéjsi mizeme
zatadit Prvni slovanskou legendu, Druhou slovanskou legendu; latinskym jazykem byly
sepsany legendy Crescente fide christiana, Gumpoldova legenda a Kristidnova legenda

psané v jazyce latinském.

4.2.1 PRVNISLOVANSKA SVATOVACLAVSKA LEGENDA

Jednou z dochovanych podob Prvni slovanské svatoviclavské legendy, je
Vostokovova redakce, nazev podle jejiho objevitele Alexandra Christoforovic¢e Vostokova.
Objevena a publikovana byla v roce 1827 pravé zminénym ruskym historikem a filologem
Vostokovem, ve staroslovénském jazyce, tedy v jazyce, ktery vytvofili vérozvéstové
Konstantin a Metod¢j. Divod, pro¢ mohla byt tato legenda objevena az v dalekém Rusku,
je jednoduchy a logicky. Smrt biskupa Metodéje piedznamenala postupné vyhnani jeho
spolupracovnikt a nasledovnikii z Velké Moravy a z prostiedi Cech do dalsich vzdalengjsich
slovanskych izemi. Proto se jazyk rozsitil na slovanskd tizemi na Balkang, naptiklad
Bulharsko, Chorvatsko, Srbsko a postupem €asu také christianizované Rusko, respektive

Kyjevské Rusi.

Ackoliv byla legenda nalezena na ruském tzemi, neni pochyb o tom, ze Prvni
svatoviclavska legenda vznikla na izemi Cech. Tento nazor zastaval jiZ jeji objevitel A. CH.
Vostokov. Postupem ¢asu a pomoci védeckého zkoumani fada historiki a jazykoveédct tento
nazor potvrdila. Dnes jiZ nepochybujeme o ¢eském pivodu legendy, o némz lze fict, Ze je
prokazan dostatecné. ,,Svedci o tom predevsim autorova presna znalost Ceskych redlil
(jména rady osob, zasvéceni chramui, svéceni, svatkii atd.), dale pak rada ceskych jazykovych
prvkii... “3 Pievladajici nazor je takovy, Ze legenda vznikla velmi kratce po Vaclavove smrti
roku 935, ziejm¢ jiz kolem roku 950. Jejim autorem mize byt osoba Vaclavovi velmi blizka,
jeho soucasnik, jehoZ osoba se ziejmé v textu legendy pfimo vyskytuje. Samoziejmé toto
datum neni jediné moZzné, na némz se historikové shodli, naopak se o datu vzniku legendy
vedou spory. Jisté je ovSem to, Ze nejzazSim moznym obdobim vzniku je doba do zaniku

slovanské liturgie v Sazavském klastefe. Naptiklad Zavis Kalandra a FrantiSek M. Bartos

%9 Staroslovénské legendy ceského piivodu. 1976, s. 57.
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kladli legendu prave do tohoto obdobi a za jeji autora povazovali prvniho sazavského opata
Prokopa. Dalsi spornou otazkou je to, zda je tato legenda viibec nejstarsi svatovaclavskou
legendou, nebo ji piedchazely legendy latinské (Crestente fide christiana a Gumpoldova

legenda). K tomu, Zze by tomu tak bylo, ovSem nebyl nalezen zadny dikaz.

Svatovaclavskou legendu mame dochovanou konkrétné ve tiech redakcich, dvé
z nich pochazejici z ruskych redakci a treti je v redakci charvatské. Nejstarsi redakei je vyse
zminéna ruskd Vostokovova legenda. Kratce po ni byla nalezena taktéz ruskd redakce
legendy, takzvana minejni. Charvatska redakce prvni slovanské svatovaclavské legendy byla
objevena az na pocatku nasledujiciho stoleti Vatroslavem Jagi¢em. Po nalezeni posledni
redakce se zacaly projevovat hlasy historikd a jazykovédci a jejich snahy zjistit, ktera ze
zminénych redakci je tou piivodni a nejstars$i. Nebot’ v jednotlivostech se ruska redakce
Vostokovova a charvatska redakce 1isi. Po jazykové strance je mozné piiklonit se k nazoru,
ze charvatska redakce pochazi ze star§iho obdobi. OvSem co se tyc¢e obsahové stranky,
Vostokovova redakce doklada celou fadu faktl, jmen a podrobnosti, které se v charvatské
redakci neobjevuji. Opét se dostdvame do slepé ulicky a nejistoty, kazdopadné jeden fakt je
jisty, a to, Ze Vostokovova redakce nereprodukuje Prvni svatoviclavskou legendu zcela
totozné tak, jak se z Cech dostala na izemi Ruska. Dé&li je od sebe totiz téméf celych pét set

let.

Josef Vasica naopak zminuje jako pravdépodobnéji nejstarsi z téchto tii redakci
pravé redakci charvatskou. Zminuje MiloSe Weingarta a jeho obsahlou monografii
vénovanou nasim nejstar§im legenddm, v niz se snazil zrekonstruovat pivodni text
staroslovénské legendy. Svou praci zaroven poukazal na dileZitost této legendy jako nasi

nejstarsi Ceské narodni pamatky a na jeji vysokou hodnotu a kulturni vyspélost.

Prvni slovanska legenda (Zivot knizete Vaclava) je velmi struéna, obsahuje oviem
fadu jmen. Napfiiklad vraht svatého Vaclava, mist spojenych s jeho zivotem a naslednym
umucenim. Obsahuje také vzdélavaci motiv, a to souvisejici s vychovou a vzdélanim svatého
Viclava na hradisti Bude¢.*® Toto vzdélani mélo podobu jak slovanskou tak latinskou a
mimo jiné ho miizeme vnimat i jako uréity prvni doklad o vzdélavani v Cechach. Jazyk
legendy je spise prostsi a ani zazrakd se zde mnoho neobjevuje. Ciselna kompozice legendy

je zalozena na Casto uzivaném disle tfi.

40 Slovanské legendy uvadéji Vaclavovo vzdélani ve staroslovénském jazyce, které mélo byt inspirovano
Ludmilou. Naopak latinské texty spojuji odchod mladého Vaclava na Budec s jeho otcem Vratislavem I.
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4.2.2 DRUHA SLOVANSKA SVATOVACLAVSKA LEGENDA

Druha slovanska svatovaclavska legenda (Kniha o rodu a utrpéni svatého knizete
Vaclava) byla nalezena odbornikem na slavistiku Nikolajem Kapitonovi¢em Nikolskym,
ktery studiem textu zjistil, ze se jednd o zcela jinou pamatku, nez je Vostokovova redakce
prvni svatovaclavské legendy. Zejména z toho diivodu, ze se jednd o pamatku pielozenou,
nikoli originalni. Konkrétné jde o pieklad Gumpoldovy legendy pojednavajici o svatém
Vaclavovi. Zejména diky badani Josefa Pekate vime, ze tato pamatka neni Cistym piekladem
Gumpolodovy legendy, ale zaroven se v ni objevuje cela fada dopliujicich informaci, které
se v puvodni verzi neobjevuji. Tyto doplitkky odpovidaji legendé Crescente fide, dale také
mizeme vysledovat podobnost s verzi Kristidnovy legendy a Vaviincovy legendy.*!
Vzhledem k vétsimu poctu shod se v§emi zminiovanymi verzemi legendy je pravdépodobné,
Ze existovala jeSt¢ jind svatovaclavska pamatka, jiz se Druha slovanskd svatovaclavskad
legenda inspirovala, ale nam zUstala nedochovana. Z té zfejmé Cerpali autofi mladsich
legend, pocinaje Kristidnem a legendami ze 14. stoleti konce. O ¢eském plivodu a mistu
vzniku legendy sv&dc¢i zaprvé ziejmé preloZeni z latiny a jisté také jazykové prostiredky
legendy. Zejména diky Josefu VaSicovi téméf s jistotou vime, ze plivodni text legendy byl
psan hlaholici. Naslednd nejasna mista v opisech jsou ziejmé zplsobena opisovanim a

vepisovanim glos do textu, které Casto plivodni text legendy prekryvaly.

Dusan Ttestik se ve svém rozboru snazi piijit na to, jak to bylo s pivodni verzi
legendy, z niz pozdé€jsi vychazeli. Oznacuje ji jako ztracenou vaclavskou legendu X.
S vyjimkou Gumpolda z ni Cerpali vSichni autofi legend 10. a 11. stoleti. Nepochybné& se
jednalo o latinsky text, nebot’ z n€ho vyhazel naptiklad i Vavfinec, ktery staroslovénstinu

neovladal.

Druha slovanska legenda (Kniha o rodu a utrpeni svatého knizete Viclava) je oproti
prvni slovanské legendé znatelné rozsahlejSim textem, pofizenym ziejm¢e v klastefe na
Sazavé. Ve své podstaté miizeme fici, Ze se jedna o pielozeni a nasledné upraveni textu

Gumpoldovy legendy.

4 Staroslovénské legendy ceského piivodu. 1976, s. 141.
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4.2.3 CRESCENTE FIDE CHRISTIANA A GUMPOLDOVA LEGENDA

Crescente fide christiana je spoleén¢ s Gumpoldovou legendou nepochybné a
bezpecné nejstarsi dochovanou latinskou legendou pojednavajici o svatém Vaclavovi. Jak
jiz bylo zminéno vyse, obé tyto legendy jistym zpusobem vychdzeji, popiipadé kopiruji
puvodni a nedochovanou legendu o svatém Viclavu a legendu X. Crescente fide v sobé
obsahuje fadu nelogickych mist, jejichz ptivod se podafilo Janu Slavikovi identifikovat ve
srovnani s Druhou slovanskou svatovdclavskou legendou a Gumpoldovou legendou. Je tedy
jisté, ze piekladatel Gumpoldovy legendy do staroslovénstiny dopliioval original z oné
nedochované legendy X. Tezi, pro¢ tomu tak je, muZzeme nalézt u Jaroslava Ludvikovského,
ktery pouzil jiny postup srovnavaci metody. Stfedoveké literarni texty jsou z velké Casti
propojenim citatti z jinych dél, predev§im z bible nebo antickych autord. Pokud je dilo
pokraceno a prekladdno, pak jsou tyto citaty narusovany. Pokud tedy u paralelnich d¢l
najdeme v jedné verzi neporusené citaty a ve druhé verzi citaty kracené, je pomérn¢ jasné,
které z téchto d¢l je star$i, a které vyhazi z druhého zminovaného. ,, Autor Crescente fide,
Fezensky mnich, podle studie J. Stabera vychdzel z dalstho pramene, a to Arbeova Zivota
Jimramova, kde se charakterizuji zbytky pohanstvi mezi nedavno pokiténymi Bavory, které
se Jimram rozhodl vykorenit. “*? Zavérem Tiestik konstatuje to, Ze zachovany text Crescente
je pozdnim vytahem z ptivodni vyrazné obsahlejsi Crescente, ktery ovSem nezustal
zachovan. Jistou spojitost mizeme nalézt také v ludmilské legendé Fuit in provinica

Bohemorum, fada souvislosti je zde nepopiratelna.

Latinska legenda Crescente fide christiana v ¢eském piekladu (Kdyz se zrodila
krestanskda vira) pochazi podle ptevladajiciho nazoru odbornikd zhruba ze 70. let 10. stoleti.
V tomto ptipad€ zname i konkrétni misto vzniku, jimz je nové zaloZené prazské biskupstvi,
které¢ potiebovalo zemského patrona. Vaclav byl pro tento titul idedlnim kandidatem.
Legenda je pomérné rozsahla a uvadi i zajimavé detaily z Vaclavova Zivota, jakymi jsou
informace o Véaclavovych rodi¢ich Vratislavu 1. a Drahomife, kterou legenda hodnoti
veskrze negativng, a stryci Spytihnévovi. Opét je zde jasné patrny motiv vzdélavani na
hradisti Budec. Oproti staroslovénské legend¢ je ovSem zdliraznéno pouze vzdélani
Vv latinském jazyce. Nové jsou motivy urcitého neptatelstvi viici Vaclavovi. Nechybi popis
Viclavova umuceni na Staré Boleslavi a nasledného pfenosu ostatkli do kostela sv. Vita na

Prazském hradé.

42 TRESTIK, 1997, s. 157.
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Gumpoldova legenda pochazi zhruba z 80. let 10. stoleti, je tedy o néco mladsi nez
legenda Crescente fide christiana. Jejim autorem je mantovsky biskup Gumpold. Pracovat
na legendé o svatém Vaclavu s nejvétsi pravdépodobnosti zacal na zadost cisafe Svaté fise
fimské Oty II. Je patrné, ze CasteCnou predlohou legendy byl text Crescente ale 1 dalsi texty.
Jedna se o pomérné dlouhou, rozvleklou, praci, ktera se na svatého Vaclava, jeho Zivot a
déni kolem n¢ho diva zpohledu neceského, zahrani¢niho. Zaroven je tato legenda

vychodiskem pro mladsi Kristianovou legendu.

4.2.4 KRISTIANOVA LEGENDA

Spojenim vaclavskych a ludmilskych legend je Kristidnova legenda pochézejici
zhruba z roku 993. Dlouhou dobu se vedl spor o jeji pravost a realnost. Legenda je psana
velmi kvalitni latinou, kterd je na vysoké urovni, a na prvni pohled je jasné patrna slozita
struktura dila. Autor sam sebe v prologu dila oznacuje jako Kristidna, ovSem v tomto je jisty
otaznik, nebot’ je otdzkou, zda se jedna o jeho skute¢né jméno, nebo pouhé pokorné oznaceni
postaveni kiestana. Uz z pocatku bylo Kristidnovo dilo psano s ambici stat se vybornym
historiografickym dilem. Jak bylo zminéno vySe, struktura a kompozice dila je slozita a
spojuje Vv sobé¢ jak texty z ludmilské pasije, tak z té vaclavské. V tvodu dila jsou nejprve
kratce uvedena ,historicka data®, ktera se zaméfuji na pocatek premyslovské rodu, vypravi
o shatku Bofivoje a Ludmily a jejich kitu*® na Velké Moravé z rukou biskupa Metodgje. Je
tak vyrazné zdiraznén moravsky ptivod ceského kiestanstvi. Nasledna ¢ast se vénuje celé
ludmilské pasiji veetné translace. Do Kristianova textu je zakomponovana cela legenda Fuit
in provincia Bohemorum. Nasleduje vaclavska pasije, opét vetné translace, ktera vychazi
z Gumpoldovy legendy a z legendy Crescente fide christiana. Ovsem pfidana je fada novych
zazraka. V Kristianové legendé mizeme za nejzajimavej$i Cast oznacit pravé prolog
s premyslovskou povésti a také epilog, dovétek, v némz je zminéno Viaclavovo obléhani

hradisté Koufim.

Kristianova legenda je typicka obsahem vysSe zminénych informaci, ale také fadou
dalSich malickosti, které dohromady tvofi vyjimec¢nost této legendy. Je to vysoka kumulace
topost, konkrétn¢ naptiklad toposu licené pokory nebo Zadosti o opravdu dila. Pak také

panuji nejasnosti ve vySe zmilovaném autoroveé jméné, jehoz objeveni miizeme oznacit na

4 Odbornici predpokladaji, ze byl na Moravé pokitén pouze Bofivoj a k Ludmiliné kitu doslo pozdé&ji az
v Cechach.

24



danou dobu za velmi netypické. Dale sledujeme ambice zachytit historickou realitu tak, jak
se udalosti skutecné staly, bez vétSich prikras. A v neposledni fadé Kristian naznacuje
piibuzenstvi s Pfemyslovci a oznacuje se za stryce svat¢ho Vojtécha. Po podrobnéjsich
zkoumanich je mozné vyslovit teorii, Zze autor Kristian mohl byt pfibuzny s rodem
Premyslovci a strycem svatého Vojtécha. O piibuzenstvi Slavnikovel a Premyslovel
existuje fada dikaz a svédectvi. Jak zminuje Ludvikovsky, je tedy zcela nepochybné
pokrevni ptibuzenstvi mezi Kristidnem, svatym Vaclavem, svatou Ludmilou a biskupem
Vojtéchem, tedy mezi Slavnikovci a Premyslovci. Zaméfime-li se na podrobné&jsi
charakteristiku rodinného svazku Kristidna se svatym Vojtéchem, je mozné nalézt dilezité
genealogické skuteCnosti, zvlasté¢ v uvodu dila. Konkrétn€é osloveni Vojtécha ,,nejdrazsi
synovée®“. Pak také pfipomenuti piibuzenskych vztahli se svatou Ludmilou a svatym
Véclavem ve slovech z pocatku legendy ,, ... obrdtiti se k Vasi Svatosti, jenz z téhoz rodu
sviij pivod odvozujete... “** Podle jejich minéni ale jde spise o poznamky mimodécné a
nezamérné. Presto vSak napomohly pochopit Kristidniv dynasticky ptivod a stejné tak
propojeni rodu pfemyslovského s rodem Slavnikovci, ktery byl s nejvétsi pravdépodobnosti
vedlejsi vétvi prvniho zminéného rodu. Taktéz nasledné vyvrazdéni Slavnikovei roku 995

Vv Libici nad Cidlinou dostava timto zjiSténim mnohem vétsi smysl.

Kristianova legenda se stala vychodiskem pro fadu mladSich textd. Jsou jimi
napiiklad Oriente iam sole v ¢eském prekladu (Kdyz vychdzelo slunce) pochazejici
z prelomu 11. a 12. stoleti a zabyvajici se pouze vaclavskou pasiji. Dale Diffundente sole
iustitiae radios v Ceském piekladu (Kdyz slunce spravedinosti rozlévalo své paprsky)
nejspise z pocatku 13. stoleti, zde je zasadni vynatek tykajici se Bofivojova kitu na Velké

Moravé.

Kristiandv styl a jazyk je charakteristicky a jednotny. Jedna se o velmi vysokou a
vytiibenou latinu, Jaroslavem Ludvikovskym oznacenou za slovnik Vulgaty. Dale je to ,,tak
zvané hyperbaton, to jest oddélovani slov a skupin slov, ktera syntakticky k sobé nalezi, od

sebe tak, aby zaujala diirazné misto ve veéte. “*°

41 UDVIKOVSKY, 1978, s. 9.
4 Tamtéz, s. 124.

25



4.3 PAMATKY O SV. VOJTECHU

4.3.1 CANAPARIOVA LEGENDA

Z hagiografickych textii o svatém Vojtéchu mizeme zminit tfi nejvyrazngjsi legendy.
V prvni fadé¢ je to Canapariova legenda z roku 999. Lze ji nalézt také pod jinym nazvem,
konkrétn¢ podle incipitu Est locus (Je misto), nebo také byva oznacovana jako Vita prior
,Zivot prvni*. Jedna se o nejstar$i hagiografické zpracovani Zivota svatého Vojtécha a
vojtésské pasije. K legendé o zivoté svatého Vojtécha je slozité pfifadit autora a o jeho
osobnosti se vede dlouholety spor. V posledni fadé byl oznaden za autora Jan Canaparius,*®
ktery sepsal legendu v iimském aventinském klasteie.*’ Canaparius byl Vojtéchovym
rfadovym spolubratrem a dilo mohl sepsat za pomoci dalSich osob, které Vojtécha dobie
znaly, napomocny mohl byt naptiklad jeho nevlastni bratr Radim-Gaudencius. Canapariovo
autorstvi je ovSem v fadé dél zpochybiiovano. Dle Nového, Slamy a Zachové je za ptimého
iniciatora sepsani vojtéSské legendy povazovan cisat Svaté fiSe fimské Ota III. Myslenka o
jeho podilu na sepsani legendy pochazi zjiného pramenného svédectvi, konkrétné¢ z
translacni legendy o svatéem Abudniovi a Abundanciovi, kde je Otovo ptani zminovano.
V ptipadé ptivodniho Canapariova textu hovofime o takzvané prvni aventinské redakci A.
Dale do Evropy se legenda dostdvala pomoci opist. Po smrti cisafe Oty III. se zacaly
objevovat tendence a snahy o ptfepracovani, poptipad¢ upraveni vojtésské legendy. Jako
vysledek téchto snah miizeme oznacit nedokonéenou takzvanou druhou aventinskou redakci
B z roku 1002. Odkazy na tuto druhou legendu miiZeme nalézt v mladsich dilech vojtésské
hagiografie, konkrétné v legend¢ Bruna z Querfurtu. Zhruba v prvni tietiné 11. stoleti

mluvime o dal$im ptepracovani Canapariovy legendy, s oznacenim redakce C.

Autor legendy, Canaparius, je o zivoté svatého Vojtécha velmi dobie informovan,
ale styl sepsani legendy je zvlastni, nebot’ je vytvaren obraz svétce jeste za jeho Zivota. Hned
od narozeni a v poc¢atcich jeho zivota miizeme nalézt fadu zazraki, nejde tedy jen o svétce

za 7ivota, ale uz v jeho détskych letech vidime zazraky, které vykonal.

46V poslednich desetiletich se objevuje nazor, Ze by mohl byt autorem legendy lutyssky biskup Notker.
47 Slavnikovci ve stiredovékém pisemnictvi. Praha: Vy$ehrad, 1987, s. 118.
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4.3.2 NASCITUR PURPUREUS FLOS

Za druhé je dulezité zminit legendu Bruna z Querfurtu, téz znamou jako Nascitur
purpureus flos (Zrodil se nachovy/prekrasny kvét), nebo Vita altera (Zivot druhy)
v souvislosti s Canapariovym Zivotem prvnim. Tato legenda pivodné pochazi z Némecka
Z obdobi kolem roku 1004. Jedna se o piepracovani a upraveni Canapariovy legendy, které
sepsal misijni biskup, jenz shodou okolni zhruba deset let po Vojtéchové mucednické smrti
umird podobnou smrti na tomtéz misté a stava se jakymsi pokracovatelem vojtésského
odkazu. Na rozdil od legendy Canapariovy je tato legenda dochovana v podstatné mensim
poctu opisu. I z nich ale Ize vy¢ist to, Ze Brunova legenda méla piivodné dvé zpracovani.
Takzvany Vita longior (Zivot delsi) a Vita brevior (Zivot kratsi). Jak je z nazvi patrné,
rozhodujicim rozdilnym znakem je zejména délka jednotlivych texti, ackoliv pocet kapitol
je zachovén, je ale tfeba zminit také to, Ze se jedna o dvé rozdilné redakce. Obé redakce jsou
od sebe odliSeny v podstaté pouze Gpravou, a to doplilovanim ¢i vynechdvanim ¢asti textu.
Ve srovnani Nového, Slamy a Zachové je vidét hlavni rozdil kratsi redakce, a to vypusténi
zavéra nékterych kapitol, prestylizovani ¢i uplné vypusténi textu, ale i doplnéni textu
nového. Na rozdil od Canapariovy legendy je tato aktualizovana a Vojtéch je zde popisovan
jako obyc¢ejny hiesici ¢lovek, nikoliv jako svétec od narozeni. Zaméfime-li se na vypovédni
vyznam Brunovy legendy, je nepochybné vyrazngjsi co se prostiedi a tvrdsich zivotnich
podminek a poméri v oblasti ty¢e. Bruno na rozdil od Canaparia, ktery o zaalpském
prostfedi tolik nevédél, sledoval s mnohondsobné¢ vétsim piehledem a pochopenim
politickou situaci a tehdej$i motivovanost. Vidét to lze u vyli¢eni tragédie vyvrazdéni
Slavnikovct v Libici nad Cidlinou, ktera je mnohem vyrazngji a emotivnéji uchopena.
, Muzeme-li tedy ocenovat Canaparia pro aktudlni rezonanci rFimskeho prostiedi na
Vojtéchovu smrt, a ovsem i reflexi bezprostredni znamosti Vojtéchovy osobnosti, potom je
Brunova legenda dulezZitym svédectvim o nesporné tvrdsich i hrubsich pomeérech severné od

Alp. «®

4.3.3 VERSE O UTRPENi SVATEHO VOJTECHA
Posledni legendou, na kterou se zaméfime, je verSovana skladba, o jejimz presném

staii se vedou spory. Doba vzniku legendy je datovan do posledni ¢tvrtiny 11. stoleti, ale dle

48 Tamtéz, s. 150.

27



jinych historik® také tieba az do 13. a 14. stoleti.*® Verse o utrpeni svatého Vojtécha, &asto
znamé pouze pod incipitem Quatuor immensi... (Do ctyr stran). Tento latinsky verSovany
text budi od zacatku rozporuplné nadzory, co se osobnosti autora tyce. Ten je dosud
oznacovan jako neznamy, anonymni. V prub¢hu let se objevovaly rizné teorie o osobé
anonymniho autora. Napfiklad Gelasius Dobner ve své studii na zéklad¢ prazského
kapitulniho rukopisu pfifkl verSovanou legendu prazskému dékanovi Kosmovi, autorovi
Kroniky Cechii. Dale Andris Kolberg, ktery zasadil vznik legendy do pocatki vojtésské
hagiografie a za jejiho autora povazoval papeze Silvestra II. V posledni dob¢ se nejvice ujal
nazor Jana Vilikovského, ktery oznacil autora za cizince dobfe adaptovaného v ceském
prostiedi, pfivyklého a zdomacnélého, ktery se v d¢jinach i starSich historiografickych
dilech o svatém Vojtéchovi velmi dobfe vyznal. Mimo jiné této teorii pfispiva i skutecnost,
ze verSovana legenda Caste¢né vyhazi z legendy Canapariovy i legendy Brunovy. V pribéhu
let mizeme narazit jesté na nékolik vykladl, vyrazné rezonoval napiiklad nazor Oldficha
Kralika. Jeho teorie se ovSem nesetkala s velkym pochopenim ze strany historikd ani
jazykovédcu. Proto tento verSovany text obecné fadime k dilu neznamého anonymniho
autora. Je vSak specificky jednou véci, a to tim, Ze je zde uvadéno jméno hradist€ u Starého

Plzence, na némz se svaty Vojtéch zastavil, a to konkrétné hradisté zvané Plzen.*

4.4 PAMATKY O SV. PROKOPU

Tradice staroslovénskych legend o svatém Prokopu zac¢ina zhruba roku 1060 prvni
staroslovénskou legendou o svatém Prokopovi, kterd se ovSem nedochovala. Patrné je
dochovan pouze jeji prolog v pozdéjsich piekladech do latinské podoby. Prokopské legendy
nam podavaji nejen informace o svatém Prokopovi, ale pfinaSeji také pohled na zalozeni
klastera na Sazave, v némz bylo péstovano staroslovénské pisemnictvi. Jde tedy také o zdroj,
ktery vystihuje vyvoj staroslovénského pisemnictvi, a to v pfimé navaznosti na jeho pocatky
na Velké Moravé a na cyrilometod¢jskou tradici. Staroslovénské pamatky souvisejici prave
se svatym Prokopem, a nejen s nim, byly zZel Bohu ve velké mife niceny nové nastupujici
latinskou vétSinou; zachovaly se ndm ovSem pamatky zejména v Kyjevské Rusi a u jiznich

Slovanu.

4 Tamtéz, s. 201.
50 Dnegni poloha Hiirka u Starého Plzence.
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Ptesuneme-li kratce pozornost z osobnosti svatého Prokopa na Sazavsky klaster, je
zajimavou skutecnosti, ze roku 1032, kdy byl klaster zalozen, udalo se tak bez povoleni a
souhlasu cirkve jen a pouze na popud pfemyslovského knizete a Prokopovym pfi¢inénim.
Proto neni ndhodné, ze pravé tato rovina Sazavského klastera a péstovani staroslovénstiny

je v fadé prokopskych legend potlacena, popfipadé uplné vypusténa.

O svatém Prokopovi mizeme hovotit jako o svatém ¢lovéku, ale také 0 osobnosti
vyuzivajici ur€ité formy nasili, kdyz Gspésné bojoval s d’ably, a tim si vyslouzil oznaéeni
démonobijec.® Jeho specifickou a pro svétce typickou povahou, spoleéné s laskou ke viemu
slovanskému, se svaty Prokop stal velmi oblibenou postavou a prokopské legendy byly
taktéz velmi oblibené. Stredoveéké prokopské legendy se vyrazné zaslouzily o rozvoj
slovanského a naciondlniho citéni. , Tato stara legenda prokopska, zejména asi ve své
podobé z pocatku XII. stoleti (nase Vita minor), stala se zdrojem obrozeni naseho slovanstvi
a vlastenectvi jak pocatkem XIII. stoleti, tak pak zejména ve stoleti XIV. a XV.“%? Ve 14.
stoleti se jedna o latinsky text Vita maior a o staro¢eskou verSovanou legendu o svatém

Prokopu z Hradeckého rukopisu (kolem 1370).

4.4.1 STAROSLOVENSKA LEGENDA

Prvni a nejstarSi legenda o svatém Prokopu je tedy vySe zminéna staroslovénska
legenda, ktera se oviem nedochovala. Udajné byla tato legenda sepsana Prokopovymi zaky
a nasledovniky v Sazavském klastefe, ovSem po zkaze slovanského pisemnictvi a vypuzeni
slovanskych mnichti ze Sazavy roku 1092 byla spolu s fadou dalsich dél ztracena. O jeji
existenci nam ovSem davaji zpravy mladsi prokopské legendy, zejména Vita antiqua, ktera
je ve své podstaté latinskym zpracovanim oné nedochované staroslovénské legendy.
Slovanska legenda o sv. Prokopovi je ztracena. Nicméné jeji obsah a snad i doslovny
preklad zachoval se nam v nejstarsim latinském zpracovani Zivota zakladatele slovanského
klastera na Sazavé, v nasi Vita s. Procopii antiqua. >3 1 po latinizaci klastera byla osoba

Prokopa a jeho tradice vyznamna, ¢inna a ziva.

51 Nejedna o oznadeni dobové, nybrz o soucasné hodnoceni z pozice odborné veiejnosti, kdy je démonobijec
synonymem pro odpurce temnych sil.

52 Staroslovénské legendy ceského piivodu. 1976, s. 79.

5 RYBA, Bohumil (ed.). Stiedovéké legendy prokopské. Praha: Nakladatelstvi CSAV, 1953, s. 43.
V soucasnosti prevazuje korekce ptivodniho ndzoru V. Chaloupeckého, a to Ze Vita antiqua pochazi az ze 13.
stoleti. Ke staroslovénskému archetypu bude mit patrné€ blize text legendy Vita minor.
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4.4.2 VITA ANGIQUA

Vita antiqua neboli (Zivot starobyly) o svatém Prokopu, neni ve své podstaté ni¢im
jinym nez pokracovanim latinskych zpracovani oné nedochované staroslovénské legendy.
Tato prokopska legenda se zaméiuje na Prokopliv Zzivot a vzd€lani ve slovanském
pisemnictvi. Zminuje odchod od rodiny k poustevnickému zivotu a nasledné zaloZeni
klastera, jehoZ prvnim opatem se Prokop stal. Aby byla legenda kompletni, nechybi zazraky,
ke kterym v souvislosti se svatym Prokopem dochazi. S nejvétsi pravdépodobnosti a po
slozitych vypodtech a zkoumani dochazi Chaloupecky®* k zavéru, Ze tato prokopska legenda
vznikla po navratu sazavskych mnichd do jejich klastera po nedobrovolném vyhnani do
Uher, zhruba po roce 1061. Touto udalosti také legenda kon¢i, stejné tak mladsi legendy z ni
vychazejici. Toto datum vsak bylo zpochybnéno a naptiklad Jana Nechutova zminuje teorii,
ktera datuje legendu nejdiive do 13. stoleti.>® Velmi vyraznou podobu miizeme nalézt mezi
legendou Vita antiqua a Vita minor. Hlavni rozdil mezi témito dvéma redakcemi je
V podstaté pouze ve stylistické a literarni urovni, pficemz Vita antiqua je stru¢néjsi a po
jazykové strance prostsi, vécnéjsi. Oproti tomu je Vita minor psana vyrazné honosnéj$im
jazykem a latinou na velmi vysoké urovni. Zajimavosti, kterou je tfeba zminit, je osoba
autora této legendy. Byl jim ziejmé Cech a oddany stoupenec staroslovénského pisemnictvi
a liturgie. Nad otdzkou, kdo legendu sepsal, se pozastavuje také Chalupecky. ,,Kdo byl
autorem nejstarsiho latinského sepsani o zivoté Prokopove? Nepochybné nékdo
z Prokopovych zakii, néktery mnich slovanského kldstera na Sazavé. Byl to jisté Cech, Cech
na svou dobu ndrodné velmi uvédomely, jenz s trpkou nelibosti nesl priliv latinského,

zvlastné viak némeckého knézstva do nasich prednich vistavii cirkevnich. “>®

4.4.3 VITAMINOR

Legenda Vita minor neboli (Zivot mensi) pochazi z prvni poloviny 12. stoleti

vvvvv

Diky tomu mohl autor legendy poukdzat na situaci po vyhnani mnichl ze sdzavského

klastera, kdy byl nastolen latinsky jazyk a pozménén tehdejsi cirkevni zivot. Legenda Vita

% Viclav Chaloupecky byl jednim z nejrespektovanéj$ich odbornikii na legendy, oviem neziidka vytvatel
velmi odvazné hypotézy, které byly posléze zpochybnény — napiiklad srbsky ptvod knézny Ludmily,
pfediazeni legendy Diffundente sole (ze 13. stoleti) na pocatek ludmilské hagiografie atp.

Jeho nazory tykajici se filiace prokopskych legend byly vyrazné korigovany B. Rybou a dal§imi badateli.

5 NECHUTOVA, Jana. Latinskd literatura ceského stiedovéku do roku 1400. Praha: Vysehrad, 2000, s. 62.
* RYBA, 1953, s. 48.
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minor se dochovala v piekvapivé velkém mnozstvi rukopist, a to jak domacich tak cizich.
Jiz se zde objevuje fada zazrakl. Neni ovSem pochyb, Ze jiz ve staroslovénské legend¢ tyto
zazraky byly, ziejm¢ vSak postupem Casu a dal§imi piepisy nabyvaly na sile a vyraznosti.
Ptikladem zazraki miize byt v 1été zamrzla feka, nebo zdzracné vyléceni Zeny poté, co se ji
ve snu zjevil svaty Prokop a vyzval ji, at’ poSle pro opata Vita. Takovychto malych
kazdodennich zazrakli se v legend¢ objevuje cela fada a podavaji mimo jiné i pohled na

kulturnéhistorickou situaci.

4.4.4 VITA MAIOR

Vita maior neboli (Velkd legenda) pochéazi ziejmé z prvni poloviny 14. stoleti.>” Po
dlouhou dobu byla povazovana za nejznaméjsi a nejvyznamnéjsi. O jejim stati se vedly
rizné diskuse a kolovaly domnénky. Muzeme fici, ze Vita maior je rozsahlym latinskym
textem, ktery se z velké ¢asti shoduje se starsi legendou Vita minor, vychazi z ni a rozsituje
ji o n¢které kapitoly. Hlavnim motivem této legendy je Prokopovo vzdélani v oblasti
slovanského pisemnictvi a staroslovénStiny na VySehrad€. Zajimavym doplnénim a
ozvlaStnénim je hagiograficky vyklad jména Prokop. Pfedlohou pro tento vyklad je s nejvétsi
pravdépodobnosti Legenda aurea (Zlatd legenda), ktera byla sepsana Jakubem de Voragine.
Rozebrani a vyklad Prokopova jména mizeme nalézt pomoci ¢eského i latinského jazyka,
spole¢né s vykladem naboZenskych motivi. ,, ...jméno Prokopovo je piivodem recké, a Ze je
tak upominkou na misii sv. Cyrila a Metodéje prislou z Recka, jejiz ohlas v starsich dobdch
klastera na Sdzavé byl jesté znam. ™® V této mladsi verzi se objevuje nékolik novych
zazraki, které tdajné svaty Prokop vykonal, napiiklad je to zazrak o vychlouba¢ném
zpévakovi. Neobjevuji se ovSem ve vSech rukopisech a prepisech legendy, stejné tak vyklad
Prokopova jména. Ve vysledku mizeme fici, Ze postaveni Vita maior a Vita minor je totozné
a odchylky mezi nimi nejsou vyznamotvorné, ani nové piidané zazraky si z hlediska

historického nebo literarnéhistorického nezasluhuji piilis velkou pozornost.

4.4.5 ZIVOT SVATEHO PROKOPA
Posledni zminénym dilem je Zivot svatého Prokopa, Eeska verSovana skladba z druhé

poloviny 14. stoleti od nezndmého ceského autora. Zachovanou ji nalezneme pouze

57 Tamtéz, s. 99.
58 Tamtéz, . 94.
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V jednom jediném konvolutu, a to Hradeckém rukopise. Jako hlavni piedloha této legendé
poslouzila latinska Vita maior. VétSinu nejzasadnéjSich charakteristickych namétt
obsazenych v legendé Vita maior nalezneme i v Ceské verSované legendé, misty se jedna o
jeji doslovné opakovani. Na rozdil od ptredchozich zminénych, je tato legenda sepsana ve
verSované podobg, ve staro¢esting. Svaty Prokop je zde vnimam jako vlastenec, velky Cech
a zZ textu je jasn¢ citit ryze ¢esky naciondlni charakter. Chaloupecky pravem o tomto textu
tvrdi, ze patii k nejpozoruhodnéj$im basnickych vytvorim dané doby, a u ¢eskych badatelt

vzbudil nemaly zajem.
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5 PODOBY KONVERZE

Konverze nebo také prestoupeni Ci obraceni je stav nejCastéji spojovana
s nabozenskymi divody a duchovni tematikou. Osoba vyznavajici jedno dané nabozenstvi
konvertuje k nabozenstvi jinému. Vnimame, ze jednou z nejéastéj$ich podob je logicky
konverze naboZenska, ale Casto tato zména postoje, nebo proména viry souvisi také

s uréitymi spoledenskymi a politickymi udalostmi.*

Zdaleka se ale nesetkavame pouze s jedinou moznou konverzi. Nalézt mtizeme celou
fadu jinych okolnosti, kdy ¢lov€k zméni své nazory, myslenky a piestoupi k jiné pravdé ¢i
jinému pohledu na svét. Proces konverze miiZze souviset s nabozenstvim a virou, ale také se
socialnimi aspekty spole¢nosti nebo napiiklad se zménou vlastniho postaveni a socialni role
zastavané v dané spole¢nosti. Déale se mizeme setkat také s konverzi politickou, ktera byla
Vv prib¢hu déjin neméné hojnd. Zména politického nézoru, strany nebo smysleni nebyla

ni¢im neobvyklym.

Dutlezité je, ze at’ uz se jedna o jakykoliv zminovany druh konverze, pro daného
¢lovéka jde o zédsadni, dulezity a pfelomovy krok, ktery mu ve vét§iné piipadi vyraznym
zpusobem zasdhne do dosavadniho Zivota a Casto ho zcela zméni. Opét je toto tvrzeni nejlépe
patrné na ptikladu konverze z pohanského ke kiestanskému néboZenstvi, pfi niz se danému
konvertitovi zcela ptrevratil dosavadni Zivot a s nim spojené povinnosti a nabozenské i

kazdodenni ritualy.

51 VIRA - KRESTANSTVI

Velmi castou literarn€é zobrazovanou podobou konverze je podoba nabozenské
konverze.®® Z velké vétsiny se jedna o piestup z pohanského nidbozenstvi k jediné pravé a
skute¢né vife, tedy ke kiestanstvi. Mize to byt ale také naopak, pfechod z kiestanstvi
K jinému nabozenstvi, jako je islamska vira nebo budhismus. Literarni zobrazeni
christianizace legend je reprezentovano sepisem legend i kroniku a budovanim kultu

svatych, proto asi nejvyraznéjsi konverzi v Ceskych zemich je prvni podoba konverze.

% Je logické, ze ve chvili, kdy kniZe se svym lidem pfijima kiestanskou viru, dochézi ke spolecenskému posunu
v nabozenské a spolecenské oblasti. Jedna se 0 jeden z nejvétsich fenoménii v rané kiest'anské Evropé.

8 Tento konverzni motiv, ktery je je$té¢ umocnén vypravénim o pohanském prostfedim obklopujicim
pozdé¢jsiho svétee, je typickym rysem hagiografie jako ran¢ sttedovékého zanru.
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Jak bylo vySe zminéno, pfic¢in a divodi k tomu, pro¢ konvertovat, mizeme nalézt
vicero. V piipad¢ svaté Ludmily se jedna o ptechod od pohanstvi ke kiestanstvi. Sviij kiest
podstoupila ziejmé v tomtéZ obdobi jako jeji manzel knize Botivoj, tedy nékdy kolem roku
880 z rukou velkomoravského biskupa Metodé&je.®* Tento akt zapii¢inil zejména povzneseni
ptemyslovského panovnického rodu a vyrazné vyhodnéjsi a lepsi postaveni vii¢i ostatnim
kfestanskym panovnikiim, na rozdil od okolnich pohanskych panovniki. Akt ptijeti kitu a
nov¢ viry znamenal vymanéni se z pohanskych bludti a nepravosti a metaforicky feceno také

obréceni se ke svétlu viry a spravnému Zzivotu, ktery kiest’anstvi hlasalo.

Kratkou zminku o Ludmiliné naboZenské konverzi miizeme nalézt v legendé Fuit in
provincia Bohemorum, toto nejstarS$i latinské zpracovani legendy o svaté Ludmile
pravdépodobné mize vychazet ze star§iho nedochované staroslovénské legendy. V tomto
konkrétnim znéni ,,...vzal si za manzelku z jiné zemé dceru knizete Slavibora, jménem
Ludmilu. Ta, kdyz byla jestée mladicka, obétovala modlam a casto velmi zanicené se oddavala
Jjejich uctivani. Kdyz tak oba Zili pospolu, z boziho pokynu a prani byvse privedeni k litosti
prijali ocistu svatého kitu a s nimi zaroveri i jejich poddany lid. “®? Ludmila je popisovana
jako mlada zbloudil4 pohanka, ktera diky svému muzi, knizZeti Bofivoji, nasla spravnou cestu

a spolu s nimi se k pravému nabozenstvi pfipojili také vSichni poddani.

Vyrazngji o konverzi ke kiestanstvi hovoii Kristianova legenda. Nejprve je
zminovana Velkd Morava a jeji vyznam poté, co pfijima Kristovu viru a mizZe kone¢né
nasledovat spravné uceni JeziSe Krista, Pana naSeho. Do opozice stavi Ceské Slovany, ktefti
stale zili v pohanském bludu, uctivali modly a ,, Zili jako kiinn neoviadany uzdou, bez zdkona,
bez knizete nebo vladce a bez mésta, potulujice se roztrousené jako nerozumnd zvirata... “®
Nasleduje kratky pohled na bajné Premyslovce, Piemysla Orace a jeho manzelku knéznu
Libusi, ktera byla oznaCovana jako panna hadacka, az po prvniho doloZzeného Piemyslovce
Boftivoje. Za zminku stoji zajimavy piibéh z doby, kdy Bofivoj jesté uctival modly a byl
pohanem. Pfi navstévé christianizované moravské fiSe nesmél jako pohanskd osoba
S postavenim podiizenym, niz§im nebo dokonce nehodnym, pfisednout pii hostiné

k jednomu stolu s osobami vyznavajicimi pravou kiestanskou viru. Po zptisobu pohant

61 Ludmila mé&la byt pokiténa podle nazoru historiki (napt. D. Tfestik) az nasledné v Cechach.

82 CHALOUPECKY, 1942, s. 60 — 61.

O Ludmiling paivodu se vedou spory; pochazela bud’ z Cech (hradek P$ov = castellum Psov), coZ naznaduji
Kristian i Kosmas, nebo ze zahranic¢i (zapadni slovanské kmeny v oblasti dnesniho vychodniho Némecka), o
¢emz spekuluji nékteti historikové.

% LUDVIKOVSKY, 1978, s. 17.
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musel sedét pred stolem na podlaze spolu s ostatni pohany, pfestoze ostatni osoby
vyznavajici kfestanstvi sedély standardné u stolu na zidlich. Byla to samoziejm¢ potupna
situace, ktera méla poslouzit jako ukazka toho, jaka je pozice vici kiestanlim, a zaroven
snaha o to, aby pohané na zaklad¢ této potupy spiSe usilovali o konverzi ke kiest'anstvi.
Metod¢jova promluva k Botivojovi tomuto tvrzeni dozajista odpovida: ,, Jaka béda, ty, muz
tak vynikajici, a nestydis se, zes vyhosten ze sedadel knizecich, ackoliv sam také vévodskou
moc a hodnost mas, ale radéji chces pro hanebnou modlosluzbu s pasaky svini na zemi
sedeéti. % Dle Kristianovy legendy, byla tato strategie skute¢né G¢inna, nebot’ diky ni se
nechal ke konverzi presvédcit také knize Botivoj se svou druzinou. Hned nésledujiciho dne
po hosting, pii niz potupné sed¢l po pohanském zpisobu na zemi, se tedy nechal z rukou
velkomoravského biskupa Metodéje pokitit. Po Bofivojové kitu se Kristidnova legenda
vénuje knézné Ludmile, kterou popisuje jako pohanku zijici v bludu pohanském, zenu, ktera
uctivala modly a pfinasela jim obétiny. Zaroven je to ovSem ctnostna zZena, ktera svého muze
napodobuje ve vyznavani kiest'anského nabozenstvi a ,, vynikajic ctnostmi nad ctnosti svého

muze, stala se vskutku sluzebnici Kristovou. “%®

Ackoliv byla svata Ludmila ptivodné pohankou, je v hagiografickych textech typicky
dobové vykreslovana jako oddana kiestanska sluzebnice, obracejici dusi k Bohu.
Mnohokrét je v legendach zminovéna jeji zboZnost, mirnost a laskava povaha, pomoc
hladovéjicim, ziznicim a chudym, jeji silna nezlomna vira v Boha. ,, Byla zboznd a mirna ve
v§em a vselikych plodu laskavosti plna. V almuznach byla stédra a v nocnich pobozZnostech
wtrvald, v modleni ndboznd, v lasce dokonald, v pokore mezi neznajici... “®® Tyto popisy
muzeme oznacit za literarni topoi, pro hagiografii typické, ovsem z historického hlediska

zcela neodpovidajici realité.

Ludmilina vrouci vira je jasn¢ patrna také pii Cetbé Homilii na svatek Ludmily,
patronky Cechii. 1 zde jsou vyzdvihovany jeji klady a zboznost. ,, Ona v zemi Ceské vzesla
jako hvezda jitrni jez jsouc jakoby zveéstovatelkou slunce spravedinosti, coz je Kristus,
svétlem viry temnoty bludu zaplasovala.“®" Jeji vira postupem let nevyhasla, naopak

podnécovala k pravé vife a spravnému zivotu i dal$i osoby v jejim okoli a stejné tak poddané,

64 Tamtéz, s. 19.

5 Tamtéz, s. 25.

6 Tamtéz, s. 29.

7 CHALOUPECKY, 1942, s. 163.

Opét sledujeme kumulaci dobové signifikantnich topoi.
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pro které byla symbolem svétice a Cisté duse, ziejmé jiz za svého zivota. Po mucednické

smrti se tato jeji aureola zboznosti je§té prohloubila a zvyraznila.%®

5.2 BIGOTNI VIRA

Dalsi podobu konverze bychom mohli oznacit za piechod od klasické standardni viry
Kk vife bigotni. Bigotni vira (bigotnost) obecné je V podstaté velmi vyrazna az ptrehnana

t69

zboznost.”” Bigotné vétici kiestané dusledné, tvrdosijné a n€kdy az malicherné stoji za

svymi nazory, pfesvédéenimi a nejsou ochotni ustoupit ze svych pozadavki a nazord.”®
Ur¢itou vyraznou konverzi K bigotni vife 1ze pozorovat u svatého Vojtécha, zda jde o

pozitivni nebo negativni stav, je otdzkou.

Zajimavy je jiz zacatek Vojtéchova zivota, ktery popisuje Canapariova legenda. Zde
je zminéno prani Vojtéchovych rodict urcit Vojtécha k svétskému zivotu, nikoli k cirkevni
draze. Tento omyl musel byt napraven bozim zdsahem a mizeme tak sledovat prvni zézrak
této legendy. Détské télo se nafouklo a hrozilo nebezpeci pred¢asné smrti. AZ téméf na prahu
smrti bylo télo odneseno pied oltaf sv. Marie a zaslibené Bohu. Tento ¢in byl Gi¢inny, nebot’

télo zdzrakem splasklo a chlapec se zcela uzdravil.

Zasadni zvrat ve Vojtéchové Zivoté a jeho konverzi k bigotni vife miizeme najit ve
chvili smrti prvniho prazského biskupa Détmara roku 982. Ve své posledni chvili vypovédél
okolo stojicim, mezi nimiZ byl 1 Vojtéch, pfibeh o téZkostech a nespravnosti rozkoSe a
zadostivosti, bezuzdnosti a hiiSného Zivota. Vojtéchovu reakci na Détmartiv proslov
popisuje Canapariova legenda nasledovné: ,,...mlady Vojtéch, ktery Zil toho casu jako
rozmarily bojovnik. TéZe noci odén do rezného pytle a posypav si hlavu Sedym popelem,

obesel jednotlivé kostely. Cokoli mél, stedre rozdaval chudym a sebe i svou pri porucil

8 Proces ale nebyl zdaleka tak jednoduchy, protoze jesté Kosmas uvadi, ze v jeho dobé& sdm prazsky biskup
nevetil v jeji svatost. PresvédCil ho az pokus s Ludmilinym $atkem, ktery odolal silnému zaru a neshotel.
,,Obldcek koure a plamének vyslehl kolem latky, ale nic ji neuskodil. A k zvétSeni zazraku prispéla i ta véc, ze
pro silny zar nebylo mozné latku dlouho vyjmouti z plamenii; a kdyz konecné byla vynata, jevila se tak celd a
pevnd, jako by téhoz dne byla utkana. Timto ziejmym zdzrakem byli jsme biskup i my vSichni tak prekvapeni,
Ze jsme ronili radosti slzy a vzdavali diky Kristu. Kosmova kronika ¢eska, 2005, s. 147.

Moderni historickd véda spojuje (D. Ttestik, J. Slama) budovani Ludmilina kultu pfedev§im s Klauzurou u
svatého Jifi na Prazském hradé.

8 Uvédomujeme si ale, Ze bigotnost &i nebigotnost viry vniméame optikou sou¢asnosti. My v podstaté nevime,
jak probihal nabozensky kult v 9. a 10. stoleti.

70 Opét zde nahlizime optikou soucasnosti, pro nis je dnes velmi obtizné posoudit, zda se jednalo o viru
upifimné praktikovanou nebo o nesmlouvavy bigotni postoj.

36



Vv modlithach Panu. ™ Od této chvile se Vojtéch své viie zcela oddal. Jisté tomu dopomohl
také Ufad prazského biskupa, ktery zastaval pravé po zesnulém biskupu Détmarovi. Svou
roli bral velmi vazné, rozd¢lil cirkevni majetek na Ctyti dily pro potieby chramu, prospéch
kanovniki, pro zastupy chudych a dil pro své vlastni potieby, dale rozdaval almuzny a zil
v souznéni s Bohem. ,, Nikdy nesel spat s nasycenym zZaludkem a nez dosnil sen, vstaval
K hodiim obvyklé modlitby. Télo a télesné naruzivosti potiral nejtvrdsimi posty a nikdy se
nechtél oddavat ani v mysli Zadnému prozitku. “" O této Vojtéchové konverzi k bigotni vife
hovoii taktéz Brunova legenda Nascitur purpureus flos. Zde je v souvislosti s Détmarovou
smrti a Vojtéchovym prozienim zminéno, ze: ,, ...z toho pohledu nan padla velika hriiza a
privedla ho na zacatek spasy. Od té doby zacal napravovat své zpuisoby, drzet na uzde touhy,
vysouset télesné Zadosti ohném bozi lasky. “™ Bigotnost Vojtéchovi viry byla zna¢na, protoze

se nikdy neodchylil od svych zasad, dobfe zil a vSe, co hldsal, také konal.

Dikazem pevné viry a bigotnosti je také Vojtéchiv néasledny odchod z postu
prazského biskupa a jeho myslenka, ze lep$i je vSe opustit, neZ se marn¢ naméhat u
zaslepeného lidu, ktery se neda nebo nenecha zachranit a uvést na spravnou cestu. Lidé
Vv ¢eské zemi se ziejmé i pres Vojtéchovy protesty a rady, jak spravné zit podle kiest’anského
védomi a svédomi, jeho radami ptili$ netidili a dale zili tak, jak sami chtéli, a na ndboZenskou
stranku piilis nehledéli. Rada papeze v Rimé byla vietikajici: ,, Prchni pred tim, co ti

Skodi. “™

Dalsi ranou a dikazem, Ze je tfeba nerozhnévat Boha a Zit piesné podle jeho pravidel,
je udalost z 28. zati roku 995, kdy byl drastickym zpisobem vyvrazdén cely Slavnikovsky
rod v Libici nad Cidlinou. Cesi se pro Vojtécha stali tim nejvice bezboznym narodem, ktery
s Ize pfedstavit. Tento ¢in ovSem zazehl ve Vojtéchovi novy Zar a dal mu novy Zivotni smér,
jimZ bylo napraveni krutych barbari a pohanskych modlosluZebnikii pomoci kazani. Silnou
bigotni viru Vojtéch prokazal i v poslednich dnech svého Zivota. Nejprve, kdyz byl zasazen
mezi lopatky, pfi prednaSeni Zalmut pro pohanské Prusy: ,, Diky tobe, Pane, ... Ze jsem hoden
prijmout, kdyz uz ne vice, tedy alespori jedinou ranu jako sviij kiiz.“™ A nasledné& spoutan
pfed rozzufenymi pohany pronesl Vojtéch k sobé 1 svym bratrim toto: ,, Bratri, nebudte

smutni. Vite, Ze tak trpime pro jméno Pané, jehoz dokonalost je nade vsechny dokonalosti,

L Slavnikovci ve stiedovékém pisemnictvi. 1987, s. 126.
2 Tamtéz, s. 128. (Canapariova legenda)

8 Tamtéz, s. 155 — 156. (Brunova legenda)

" Tamtéz, s. 130. (Canapariova legenda)

S Tamtéz, s. 143.
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vevr

nez dat lidsky Zivot za nejsladsiho Jezise? “'® Jesté byl probodnut kopim do srdce a pobodéan
mnoha ranami, z nichz vytékala krev, Vojtéch rozpiahl ruce do podoby kiiZe na znameni své
neotiesitelné pevné viry a spojeni s Bohem a v této chvili sledujeme i podobnost s osudem
boziho syna, tedy mucednickou smrti. Pro svoji pevnou viru, silu a odhodlani byl Vojtéch
ochoten zemiit a smrt pro n¢ho nebyla ani zdaleka trestem, ba pravé naopak. Bruno
Z Querfurtu ve své legendé dokonce tvrdi, ze zemfit mucednickou smrti bylo Vojtéchovo
touzebné ptani.”” Ziejmé i to byl jeden z diivodd, pro¢ se na svou misii roz§ifovani

kiest'anské viry vydal.

5.3 ETICKA KONVERZE

Zustaneme-li jeSté kratce u osobnosti svatého Vojtécha, l1ze najit jesté jednu konverzi,
kterou uskute¢nil. Jde o konverzi etickou, respektive moralni. Tato Vojtéchova konverze
souvisi s neptiznivou situaci v ¢eskych zemich, konkrétné v Praze. Jak bylo jiz vyse
zminéno, Vojtéch chapal svoji viru a kiestanstvi obecné velmi vazné, proto ho poméry, které
existovaly v Praze, velmi trapily a rozhoicovaly. Nejvétsim, nikoliv vSak jedinym
problémem, byl existujici trh s otroky, ktery v Praze kvetl. MiZzeme fici, Ze ve Vojtéchové
dob& nabyval tento otrokaisky trh nejvétsi vaznosti a vyznamu v celé Evropg. Tuto
nepfiznivou situaci popisuje Bruno z Querfurtu ve své legendé: , Krestanské otroky
prodavali proradnym Zidim... “"® Hlavni doménou trhu s otroky byli pohané, u kterych toto
nelidské zachazeni nebylo zadnym problémem, nebot' pohané byli oproti kiestantim
podfadni a nedileZiti. Z tohoto textu ovSem jasné vyplyva, Ze se obchody nevyhnuly ani
nékterym otroklim vyznavajicim kiestanské naboZenstvi, coz muselo bigotné véficiho
Vojtécha velmi trapit. Déle je tfeba zminit také nejen pohansky, ale i obecné slovansky, zvyk
velmozl v 10. stoletim a nasledné i pozdé&ji, a to obklopovat se celym zastupem souloznic,
tedy v podstaté tvoreni vlastnich ,,malych haréma*: ,,...obcovali s pribuznymi i s mnoha
Zenami beze vseho radu. “"® Také s timto stavem Vojtéch nemohl souhlasit, nebot’ spravny

kfest'an mé pouze jednu manzelku, Zenu, s niz Zije.

76 Tamtéz, s. 145.

" P¥i komparaci Canapariova a Brunova textu dochézi k zajimavym zjisténim. V Canapariové podani umira
odhodlany misionaf, smifeny s osudem muéednika; naproti tomu Bruno nechava trpét pozemstana, ktery je
doslova paralyzovan strachem, pochopitelnym a logickym.

78 Tamtéz, s. 159.

7 Tamtéz, s. 159.
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Tuto etickou konverzi miizeme ve své podstaté oznacit jako Vojtéchiiv osobni boj
dobra se zlem. PficemZ on se na stran¢ dobra snazi héjit spravné uceni kiestanské viry a
napravovat zlo, a naopak jini nehledi na to, co prazsky biskup Vojtéch kéze. Tento
nekoneény boj je také jednim z divodi, pro¢ Vojtéch svij post opustil ,, ...svaty biskup

nemohl napravit zlo vidy a znovu se objevujici... pokladal za nutné opustiti své misto. %

5.4 EREMITA, DEMONOBIJEC

Jak jiz bylo feceno vyse, svaty Prokop se ve skupiné svatych odliSuje hned v nékolika
skutecnostech. U svatého Prokopa je pfedpokladan méné€ urozeny plvod, ktery neni nijak
propojen s panovnickym rodem;®! kazdopadné mél zvlastni povahu a Gasto také drsné
zpusoby. Presto i u ného lze najit urcitou podobu konverze, kterou podstoupil. Mizeme fici,
ze v tomto ptipad€ se jedna o konverzi souvisejici s Prokopovym osobnim zivotem a jeho
charakterem. Nebot™ jako konverzi mizeme oznaclit prechod z bézného rodinného Zivota
Kk postaveni eremity neboli poustevnika. ,, ...odrekl se domova, manzelky, statkii, pribuznych
i pratel a zapiev se sam sobé, odvrdtil se ode Istného svéta. “® Jeskyné, do které se jako
poustevnik ukryl, byla specificka a jeho nova pozice tedy nekoncila pouze u poustevniéeni,
ale také bojem s démony. Proto si svaty Prokop vyslouzil pfizvisko démonobijec.
,, ...vyzbrojen jsa nebeskymi zbranémi usadil se pod klenbou jedné opustené jeskyne, kterou
obyvalo tisic dabli. “® Zptsob, jakym se svaty Prokop snazil vypotadat s onémi démony, je
popsan v legend€. Nejednalo se o souboje fyzické, ba pravé naopak. ,,...pocal muzné
bojovati, modlitbami, bdénim a posty prirdzeje své myslenky ke skdle, jez jest Kristus. “®*
Svou svatost tedy prokazal témito skutky a schopnosti vypotadat se s d'ably a démony pouze
za pomoci silnych modliteb a viry v Boha. Tato konverze a nasledny boj zajistila svatému
Prokopovi véhlas, vyznam a slavu. Jeho pocinani pifivedlo k Sazavé zastupy veéfticich,
sympatizantii, Prokopa si v§iml i knizeci a biskupsky dvir a v prostoru nad jeho poustevnou
byl zaloZen n€kdy kolem roku 1032 Sazavsky klaster, jehoZ prvnim opatem se Prokop, jako

spoluzakladatel, stal.

80 Tamtéz, s. 159.

81 Ze soudasného velmi nedostate¢ného stavu poznani Seskych d&jin kolem roku 1000 prakticky nemizeme
odvodit Prokoptv piivod zcela piesné. Neda se vyloucit zadna z variant.

8 CHALOUPECKY, 1942, s. 172.

8 Tamtéz, s. 172.

8 Tamtéz, s. 172.
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5.5 SOCIALNI ROLE

Konverzi socialni role mizeme nejlépe sledovat u svatého Vaclava. Ten zastaval
svétské postaveni jako naslednik knizeciho triinu a nasledné jako knize. Piestoze mél sviyj
osud od pocatku ptesné naplanovan, tihl k jinému stavu, a to k roli cirkevni. Je zfejmé, ze
Vv urcité fazi svého zivota Vaclav dokonce doufal v moznost vstoupit do mniSského fadu a
do klastera v Rimé, kde by se mohl plné oddat své vife a svym modlitbam. Toto jeho piani
ovSem nebylo vyslySeno z divodu celé fady okolnosti, naptiklad kviili nedokoncené stavbé
kostela svatého Vita na Prazském hradé, na kterém mél Vaclav osobni z4jem a bylo tieba ji
dokoncit, nebo také kvuli nevoli osob, jimiz se obklopoval. ,, ...naléhali velikymi hrozbami
na preblahoslaveného Viclava, Zadajice ho, aby se od viry a zbozného Zivota odvratil. “®
Duchovni zaloZeni prokazoval svaty Viaclav svym zboZznym chovanim, vystavbou
cirkevnich budov, zejména kostela svatého Vita na Prazském hradé, poskytovanim pomoci
potfebnym a hlavné ustavicnym modlenim. Modlitby chépal jako stit viry pied veskerym
zlem okolniho svéta. Povahou ziejmé vice odpovidal cirkevni osobé nez osob¢ svétské.
Legenda Oriente iam sole tvrdi o chovani a zboznosti Vaclava nasledujici: ,,...ke vSem
ostatnim byl laskavy, sam na sebe byl velice prisny. Nebot pod skvoucim odévem tryznil télo
rouchem Zinénym. “®® Dale zmiiuje bdéni a setrvavani v modlitbach, kdy se prochazel po
kostelich s bosyma nohama tak rozedfenyma, aZz za sebou zanechéaval krvavé obtisky.
Zaroven se neobaval prace a za zni odchazel pracovat na pole, pomahal pfi vinobrani a

rozdaval dary a almuzny.®’

Druhou konverzi k socialni roli (tentokrat jiz duchovni) je nasledné piechod od
svetského panovani do pozice mucednika a svatého. Vrazda na hradisti Stara Boleslav 28.
zafi 935 vytvotila velmi vyznamnou postavu svatého a patrona ¢eské zemé&. Kristidnova
legenda vidi vrazdu svatého Vaclava jako urcity druh vysvobozeni a cestu na lep$i misto:
., ...jeho svatd duSe vysvobozena z vézeni tohoto sveéta a krvi oslavend odesla vitézné
k Hospodinu...“® Vaclavova svatost je dosti jasné vyobrazena ve vyétu zazraki, jez

posmrtné ucinil. Napiiklad nesmytelné krvavé skvrny pted kostelem svatého Kosmy a

8 Tamtéz, s. 81.

8 Tamtéz, s. 224.

Motivy Vaclavova vzdélani mohou souviset s dal§imi okolnostmi. Od mladi s nim nemuselo byt po¢itano pro
knizeci post (vladl jeho stryc Spytihnév 1.); Vaclava mohl piislusny knéz ptipravovat pro cirkevni drahu.

8 Tyto literarni motivy zfejm& nebudou odpovidat historické realité; méli bychom je povaZzovat za typické
literarni dobové toposy. Svétec a jednotlivé situace jsou popisovany vyrazné odlisSnym zpiisobem, nez jak tomu
Vv historii skute¢né€ bylo. V tomto ptipad¢ je tedy Vaclavovo silné ndbozenské zaujeti nejspise dost nadnesené.
8 LUDVIKOVSKY, 1978, s. 75.
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svat¢tho Damiana, kde byl Véaclav zavrazdén, nebo pii ndsledné cesté ostatkli z mista
zavrazdéni do Prahy, kterd se uskutecnila az po tfech dlouhych letech od zavrazdéni. Dale
svétlo nebeské nad jeho hrobem a hlasy andéli zpivajicich Zalmy, které se v misté
posledniho svétcova odpocinku ozyvaly a byly slychany lidem. O zazracich, které se dély
po Vaclavove smrti, i o takovych, které vykonal sdm, vypravi kazda legenda pojednavajici

o zivoté a umuceni svatého Vaclava.

5.6 POSMRTNA ROLE

Ve své podstaté mizeme kazdého ze Ctvetice (sv. Vaclav, sv. Ludmila, sv. Vojtéch 1
sv. Prokop), zatadit mezi konvertity touzici — byt’ tfeba jen na okamzik ve chvili smrti — po
svatosti.®¥ Tato zména, ackoliv neplanovana a necekana, zcela zménila nahlizeni celych

generaci na charakterové vlastnosti a osobnosti danych svatych.

Za prvé je tieba zminit vykonané posmrtné zazraky, diky nimz se mucednici stali
svatymi. Ddle je to patronace, kterou kazdy ze svétct nad nékym drzi. Na tyto udaje se ve
své publikaci zaméfuje Josef Heyduk.*® Svata Ludmila je patronkou Cech, babi¢ek a matek
a také vinail a vychovatelli. Mezi jeji atributy patfi dlouhy plast, hlava odéna knizeci
apkou, korunkou a zavojem, kterym byla uskrcena. Svaty Véclav je taktéZ patronem Cech
a jeho hlavnimi atributy jsou kopi s praporem, mec a §tit se svatovaclavskou orlici. Svatého
Vojtécha, jednoho z patronii Cech, miizeme nalézt vyobrazeného jako biskupa, kolem néhoz
jsou atributy, jako je palmova ratolest a nastroje umuceni, tedy veslo, kopi a halapartna, dale
to jsou také vahy, rGze na $§tit¢ ale i n¢kolik dalsich. Poslednim je svaty Prokop. Ten je
patronem Cech, a také hornik@i a rolnikii. Mezi jeho atributy mizeme nalézt berlu,

pastyiskou hil a fetéz s d’ably.

8 QOpét zdlrazitujeme informace hagiografického Zanru. Postoje umirajicich svétcti nemusi odpovidat
historické realit¢ — Ludmila pry touzila po stéti, Vaclav odmitl Gtek ze Staré Boleslavi, Vojtéch povzbuzoval
vydésené bratry a Prokop jako kdyby celym svym zivotem od odchodu k Sazavé ke svatosti sméfoval.

9 HEYDUK, Josef. Svati cirkevniho roku. Praha: Vysehrad, 2001.
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6 TYPICKE ZNAKY STREDOVEKE POEITKY

Stredovekeé pisemnictvi je, tak jako kazda literatura urcitého obdobi, specifické fadou

typickych znaki.

V prvni fadé je to obtizend datace dé¢l, ktera vétSinou nejsou zadnym zpusobem
oznacena ani ¢asov¢ zafazena. Dale je to chybégjici oznaeni autora textu, tedy anonymita

dél. Autofi sva jména neuvadéli zejména z divodl pokory nebo skromnosti pied tvaii Boha.

Pro stfedoveéké pisemnictvi je specifické oznaceni nazvu literarnich d¢l, tedy jejich
titulatury. Velmi Casté je vyuziti takzvanych incipitii, tedy nékolika pocatecnich slov, jimiz
legendy zacinaji. Zminit mizeme naptiklad: Oriente iam sole, Canapariovu legendu Est
locus..., Diffundente sole iustitiae radios nebo Crescente fide christiana. Dalsi moznosti
oznaceni je misto ndlezu daného textu, jméno objevitele nebo takzvané pseudoautorstvi. V
poslednim zminéném ptipad€ bylo autorstvi nespravné ptitknuto osob¢, kterd s nim ovSem
nema zcela nic spoleéného. Zminit muzeme napiiklad Kroniku tak receného Dalimila.
Autorstvi tohoto dila ptitkl Tomas Pesina z Cechorodu v 17. stoleti jistému boleslavskému
dékanovi Dalimilu Mezificskému. Tvrzeni o jeho autorstvi bylo vyvraceno Josefem

Dobrovskym, ov§em nazev pro kroniku se uchytil a zlstal dodnes.
Ptimo v textu mizeme nalézt n¢kolik typickych znakd.

Loci communes neboli spolec¢na mista v textu, ktera jsou opisovana z jednoho dila
do druhého, ptipadné jen lehce pozménéna. Jedné se napiiklad o obecné znamé pravdy a

poznatky, citaty z dél klasikli nebo naboZenskych texti.

Topoi neboli dobové fraze, které jsou piebirany z dila do dila, riizné obménovany a
aktualizovany. Pro stfedovE€kou literaturu jsou typické, nebot” jednotlivé informace a situace
jsou popisovany vyrazn¢ odliSnym zptsoben, nez jak tomu v historii skute¢né€ bylo. Jde tedy
Casto o nadneseni. Pfikladem muze byt topos lic¢ené pokory, topos Zadosti o opravu nebo

topos zadosti o podporu.

Hyperbolizace je také velmi casté. ZveliCovan je urCity jev, ktery pro celkové
vyznéni textu plisobi dobte. Jedna se naptiklad o hyperbolizaci Ludmilina pohanstvi, které

se v legendach objevuje a jehoz cilem je zvyraznéni jeji nasledné silné kiestanské viry®:.

91 Hyperbolizovéna je nejen jeji silna vira, ale také konverze ke kiestanskému naboZzenstvi.
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V neposledni fadé je to také symbolika, a to bud’ ¢iselnd nebo symbolika barev.
Mluvime o pouziti urcitych ¢isel, zejména Cisla tfi a sedm, a rGznych barev, jejichz pouziti
V textu vyjadiuje vicero skrytych skute¢nosti, které jsou spojené pravé s danou symbolikou.

Typickym ptikladem vyuziti symboliky barev je legenda o sv. Katerine, ktera je ji protkana.

Také dalsi umeélecké znaky stfedovéké poetiky patii také umélecké jazykové
prostfedky. Setkat se mliizeme s parabolami, zajimavou metaforikou, nebo také alegorizaci,

kdy jsou abstraktni jevy nahrazeny konkrétnimi obrazy.

Z kompozic uzivanych ve sttedovékych textech mizeme zminit naptiklad kompozici
ramcovou, u niz je zadkladni sdéleni ,,rdmovano* prologem a epilogem; paralelni, ktera
obsahuje nékolik ptibéhovych linii vedle sebe, pfipadné se mohou prolinat; numerickou
vychazejici z ¢iselné symboliky zmiflované vySe, nejCastéji uplatiujici Cisla tii a sedm;

kontrastni, ktera je zaloZena na vyuziti protikladd a praci s nimi...%

Tematicka rovina stfedoveékych literarni dél se zaménuje na motivy nabozenstvi,
kiestanstvi a svatych. Kolem viry se to¢il cely zivot tehdejSich osob, proto je i v literarnich
textech zastoupena nejvyraznéji. Hlavni tematikou textl je tedy silna vira v Boha a ukazka
jeho vSemohoucnosti, vSudypfitomnosti a sily, kterd urcuje sméfovani kazdodenniho Zivota
vSech lidi. Hagiografie, zaméfujici se na svétce, jejich zivot, umuceni a zazraky, ukazuje na
prikladu jednotlivych svétct to, jak dulezita je vira v zivoté kazdého, a ze piipadné strasti
pozemského Zivota budou v posmrtném vyzdvihovany. Samoziejmé tematika nabozenstvi
se neobjevuje pouze v textech hagiografickych, ale také v dalSich literarnich pamatkach,
kterymi jsou kroniky, epické a dramatické texty, eposy... Kromé naboZenskych motivil
mizeme ve stiedoveké literatufe, konkrétné v kronikach, nalézt soupisy vyznamnych

udalosti, které se v urcité dobé odehraly.

92 Kompozi¢nich postupti 1ze zminit vice, toto je pouze nékolik vybranych, které v téchto textech nalezneme
nejcastéji.
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7 ZAVER

V préci jsem si vytyc€ila nékolik vyraznych cilii a myslim, Ze se mi vSechny podatily
naplnit. NejvyraznéjSim a nejzasadnéj$im cilem byla analyza podob konverze, kterou prosly
Ctyfi prvni nejstarsi Cesti svétci. Nejvice pozornosti bylo vénovano konverzi nabozenské,
dale pak konverzi k bigotni viie, K odlisné socialni roli, etické konverzi a konverzi k roli

eremity.

Druhym neméné dilezitym cilem, ktery byl taktéZ naplnén, je komparace
jednotlivych legend o danych svétcich a jejich ndsledny rozbor. Z n¢ho je jasné patrné, ze
legendy casto vychazely jedna z druhé a autofi se mezi sebou vzajemné dopliovali. Je na
prvni pohled patrné, Ze svaté Ludmila, Vaclav, Vojtéch i Prokop byli jiz v dobé sepisovani
zminovanych legend velmi vyraznymi osobnostmi, a to jak ve svétské tak v cirkevni roving.
Zaroven lze také nahlédnout na postup sepisovani a Uprav legend v prib¢chu let, kdy byly

ptidavany zazraky a svétci byli stale vice adorovani a jejich svatost stupniovana.

V tivodu dila byl zmifiovan vyznam téchto svétci a také prani a nadéje, aby se o
jejich zivoté opét vice mluvilo a nebyli brani jen jako samoziejmost. Osobnosti v§ech Ctyt
svétcll jsou velmi zajimavé, dulezité a pro Cesky dé€jinny vyvoj nezanedbatelné. Jednotlivé
legendy a i fada publikaci s nimi souvisejicimi a na né odkazujici to jednoznacné dokladaji.
V téchto legendach vidim jistou trvalou aktualnost, ktera je misty patrna v Zivotnich osudech
svétcl a 1 dneSni Ctendf se s nimi dok4Ze ztotoZnit a minimalné v urcitych castech pochopit

jejich motivaci, sny, ptipadné ptani.

Psani této prace mi poskytlo moznost nahlédnout do obdobi raného sttedovéku a
prvnich Pfemyslovcl a alespoil ¢astecné pochopit tehdejsi pohled na svét a naboZenstvi,
které hralo vyraznou roli v Zivotech a kazdodennosti vSech jedincl. V pocatecni fazi psani
jsem méla o jednotlivych svétcich jen povrchni informace. Jejich Zivotni ptibéhy, odhodlani
a sila postavit se za své nazory a sny, mé zaujaly. Stejné tak hagiograficka dila, kterd se na
prvni pohled nemusi jevit pfili§ zajimave, ovsem opak je pravdou. Jednotlivé legendy maji
stale co nabidnout i dneSnim ¢tenafiim a tuto mysSlenku sdilela také fada védct a historikd.

Minimalné ti, jeZ jsou v praci Castokrat zmiflovani.
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8 RESUME

Diplomova prace je zaméiena na osobnosti nejstarsich ¢eskych svétct, sv. Ludmilu,
Véclava, Vojtécha a Prokopa. Zkouma jejich zivotni osudy, legendy o nich sepsané a

nasledné analyzuje podoby konverze, které v priibéhu zivota podstoupili.

Prace je rozdélena do nékolika zakladnich kapitol, kterymi jsou uvod, vybrani svétci,
hagiografické pamatky o svaté Ludmile, svatém Vaclavu, Vojtéchu a Prokopu, podoby

konverze a zavér.

V tivodu se zamétuji na vyty€eni n¢kolika cilii, na néz se chci pfi psani zaméfit, a
oc¢ekavani, kterd od této prace mam. V nasledujicich ¢astech popisuji Zivotni osudy
jednotlivych svétcl a nejstarsi staroslovénskeé a latinské hagiografické pamatky, jez se svétci
podrobnéji zabyvaji. Nasleduje, podle mého nézoru, vyrazna a dilezitd Cast prace, a to
analyza podob jednotlivych konverzi, které svétci béhem svého Zivota podnikli. Zavére¢nou
¢ast tvoti kratka uvaha nad posmrtnou roli vS§ech zminénych svétcl. V zavéru prace shrnuji

ziskané poznatky a hodnotim naplnéni vyty¢enych cilti.

SUMMARY

The diploma thesis focuses on the oldest Bohemian saints: St Ludmila, Wenceslaus,
Adalbert and Procopius. It explores their lives, legends written about them and subsequently

analyses the conversions they have undergone in their lifetimes.

The thesis is divided into several key chapters: introduction, selected saints,
hagiographic texts about St Ludmila, Wenceslaus, Adalbert and Procopius, conversions and

conclusion.

In the introduction the thesis author specifies her research objectives and
expectations. The following chapters describe the lives of the individual saints, and also the
earliest Old Slavonic and Latin hagiographical texts which explore the lives of the saints.
The subsequent analysis of the saints’ conversions is one of the most significant parts of the
thesis. The conclusion briefly reflects on the afterlife roles of the selected saints, summarises

the findings and evaluates the thesis objectives.
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