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,,Jakoby ze mé spadla snad vsechna tiha svéta..
tak trochu jako bych zdzracné a jen o vidsek uniknul nécemu strasné zlymu..
treba tragicky nehode.. jisty a nevyhnutelny smrti.. “ Karel



1. UvVOoD
S Monikou jsem se setkala poprvé v roce 2002. Bylo kratce po udalostech 11. zafi, které v ni

vzbuzovaly silné emoce a Monika si piala znat alespon nékteré z odpovédi na fadu svych
niternych otazek. PrestoZze k navstéveé jedné z muslimskych modliteben musela podle svych
slov nalézt dostatek odvahy, jeji touha konfrontace medialnich sdéleni o islamu s vypovéd’mi
skute¢nych vyznavaci tohoto nabozenstvi byla silngjsi. Netrvalo dlouho, a nejen mn¢ padla
Monika do oka svou upfimnou snahou porozumét zpravam, které zacaly zaplavovat cely svét.
S nami, ¢eskymi muslimy® se schazela a debatovala na riizna témata nékolik mésicti a nejednou

pfitom poznamenala, ze ona by k islamu konvertovat nikdy nemohla. Také proto m¢ i mnoho

dalsich konvertiti po ¢ase piekvapilo jeji rozhodnuti stat se muslimkou.

Na jeji neCekanou konverzi k islamu jsem si vzpomnéla na zacatku svych doktorskych studii
v kvétnu 2018, kdy jsem zacala zvazovat vhodné téma své dizertacni prace. A nejen na tu jeji.
Vzpomnéla jsem si na nékolik silnych piibéht ¢eskych muslima, které jsem si od nich sama
vyslechla, byla jejich G¢astnikem, anebo byly v riznych souvislostech zmifiovany v mém okoli.
Vybavuji si pestrost, rozlicné osudy I ne¢ekana vyusténi né€kterych konverzi; s odstupem ¢asu
m¢ zacalo napadat, ze jejich primarnim smyslem nemuselo byt vzdy hledani alternativniho
duchovna ¢i presvédéeni o pravdivosti muslimskych piikazani. Ve skutenosti nebylo nikdy
jednoduché odhalit pravou pticinu konverze novych muslimd, at’ uz byla postupna a védoma ¢i
predstavovala spiSe radikalni zlom. Pfirozené také nebylo jasné, jaké disledky bude mit zrovna
jimi zvolené praktikovani nové viry na jejich dalsi zivoty. A pravé na pochopeni pficin, procesu
a dusledkt nabozenské konverze ceskych konvertitek a konvertiti Kk islamu jsem se rozhodla

zaméfit svlj predkladany vyzkum.

Dobfe si pfitom uvédomuji, ze zamyslené téma mize bezpochyby ptedstavovat jednu
Z nejcitlivéjsich oblasti Zivota souvisejici s hlubokymi vnitinimi prozitky, a bude po mné
vyzadovat vysoce profesionalni a zaroven lidsky piistup. Odkryvané roviny zkusSenosti

konvertitt budou totiz mnohdy prostupovat kiehkou oblasti jejich dusevna.

Pii mém rozhodovani zabyvat se pravé ¢eskymi muslimy sehralo dulezitou roli pfedevsim

nékolik vyznamnych faktord, které bych rdda zminila jiz v ivodu. V prvni fadé mam vlastni

1 Zamérné uZivam termin eSti muslimové, kterym o sobé konvertité sami b&Zné referuji. Timto zpisobem lépe
vyjadiuji pfijeti své nové nabozenské identity a zavazek pravé islamské vire. Pojem muslim mize také v nékterych
jedincich evokovat pevné sepjeti s §irsi muslimskou komunitou, a zdroven umoznovat pominuti vlastni ptfedchozi
nabozenské zkuSenosti. Pro ticely studie a jejiho lepsiho uchopeni budu nicméné uzivat terminu konvertité.
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osobni zkuSenost s konverzi k islamu, ktera tvoii podstatny aspekt celé prace. Zminéné
nabozenstvi jsem piijala béhem svych studii na niz§im gymnaziu v roce 2002. Domnivam se
proto, ze mé dospivani bylo pomérné netradi¢ni a maj zivot zacal byt velmi zahy formovan
pravé islamem. Casto jsem si uvédomovala uréitou vnitini rozpolcenost. Velmi obecné se
jednalo o vnimani jakési dvoji identity (bézné Ceské studentky a zaroven nové konvertitky
k islamu, ktery byl tou dobou v Cechach téméf neznamy), a s tim souvisejiciho pocitu putovéni
mezi dvéma poly. Ten prvni, reprezentovan mym ukotvenim v ¢eském prostiedi a kultufe, jsem
vnimala jako stabilni a vychozi. Druhy pol jsem si asociovala s né¢im, CO ma potencial ten prvni
pozitivné€ ovlivnit a spravné nasmérovat. Vzpominam si na emoc¢né vypjaté reakce své rodiny.
Vzpominam si také na obrovskou nejistotu a strach pokazdé, kdyz jsem se snazila oba zvolené

svéty tehdy propojit a vefejné prezentovat.

Jedine¢né utoCisté pro mne piedstavovali ¢esti muslimové, piesnéji feCeno muslimky, se
kterymi jsem méla moznost své kazdodenni zazitky nové konvertitky sdilet. Vzpominam si na
nase pravidelna setkavani, ktera pro mne znamenala mnohem vice nez bé&zné kamaradské
seslosti. Symbolizovala vzacny ¢as traveny S zenami, Které nejlépe rozumély mému jazyku. Ve
skute¢nosti kazda z nas spontanné ptinasela vlastni zZitou zkuSenost ceské konvertitky, ktera
jakoby znamenala dal$i dilek do skladacky nazvané Co pro mne znamend byt ceskou
muslimkou. Zpétné si rovnéz vybavuji roli prazské mesity, jejiz vyukovy program byl pro mne
tou dobou nejvyznamnéjsim zdrojem informaci 0 mém novém nabozenstvi. Pfesnéji feceno roli
téch, ktefi se nam podstatu islamu a jeho uceni snazili interpretovat. Jejich prezentace
nabozenstvi se proto na dlouh¢ roky stala mym vychozim bodem v otazce Co je to islam a jak

nejlépe zit podle jeho zdsad.

Jako muslimka jsem se &astokrat setkévala se zcela zkreslenymi predstavami Cechii tykajicimi
se islamu. RovnéZz jsem poznala, jak negativni obraz mohou Cesi chovat o téch, ktefi se ho
rozhodli ptijmout. A jak se takové spolecenské nalady mohou bolestné podepisovat na zivotech
samotnych konvertiti. To jsou dalsi z hlavnich divoda, které mé ptivedly k rozhodnuti
prozkoumat oblast konverzi Cechii k islamu. Pravé zde se totiz podle mého nazoru utvéii
vhodny prostor pro préci antropologii, kteti by v této oblasti neméli zlstat pasivni. Ba naopak
by se méli pokusit o nabouravani zazitych stereotypli a kriticky pfistup k jiz zavedenym

univerzaliim a Casto abstraktnim pojmum. V antropologickém vyzkumu je totiz rovnéz zadouci

pristupovat ke zcela praktickym spolecenskym otazkam (Hammersley 1992: 135).



Vsechny tyto skute¢nosti jsou podstatnym aspektem celé prace. Jak totiz dale uvidime,
seznameni se s pozici autora a jeho pripadnou vlastni zkusenosti, je pro vyzkum nesmirné
dulezité. Zaméfeni badatelovy prace na znamé prostiedi (at-home ethnography) vsak nemusi
byt vzdy jen ku prospéchu jeho vyzkumného zazemi, ale dokaze predstavovat i vazny
metodologicky problém. Schopnost rozeznat a analyticky zpracovat nakolik a jak se do
porozuméni nabozenské konverze promita autorova insider pozice a jeho vlastni zkuSenost
znamena skute¢nou epistemickou vyzvu, se kterou by se mél dokazat vyporadat. Sttedobodem
celé prace by mély byt zaroven tivahy o etice, protoze bude nutné rozhodnout 0 tom, co je

mozné a co naopak neni mozné uveiejnit.> Viechny tyto roviny se budu snaZit v praci rozebrat.

Do vybéru tématu se konecné promitly také mé teoretické znalosti antropologie, ktera mé
oslovila ptedev§im svou snahou ptredchazet diskriminaci jednotlivel a skupin na zaklad¢ jejich
rozdilnych identifikaci (Buchowski: 2017). Postupné se mi také ukazalo, ze dfive obtizné
sdélitelné prozitky se diky antropologii stdvaji dobfe uchopitelné a analyticky vysvétlitelné.
Samotnou etnografii zarovenn vnimam jako piithodnou metodou pro zmapovani procesu
konverze diky metodam, které badatelé jinych vyzkumnych obor nevyuzivaji. Nejedna se
pfitom jen o techniky vedeni rozhovorii a zacastnéného pozorovani, ale zejména snahu
propojovat mezi riznorodymi diskurzy a prubézné upravovat vyzkumné zaméry s ohledem na

nové ziskdvana data.

Nicméné 1 antropologické pfistupy maji své limity. U ndbozenské konverze se jedna o téma
velice subjektivni, a je velice tézké nekteré emoce a vjemy popisovat, vysvétlit, natoz
zprostiedkovat jejich chapani vyzkumnikovi. Nékdy se miiZze jednat o velmi osobni témata,
ktera si respondent sdilet nepieje, dalsi zkuSenosti mohou souviset s $ir§imi psychologickymi
aspekty. Antropologie tedy muze hodnotné pfispét k uchopeni této velmi osobni a vzacné lidské
zkusenosti, ale neni schopna sama o sobé& postihnout vSechny jeji jemné nuance. Proto je
nezbytna mezioborova spoluprace a holisticky pfistup, ktery kombinuje antropologii také

s dalSimi teoriemi z oblasti psychologie, sociologie €1 religionistiky.

Nabozenska konverze mutze byt z hlediska antropologie zkoumana z riznych perspektiv; v této
praci bude duraz kladen na proces konverze, vnitini zkuSenosti, emoce a transformace, kterymi

jednotlivci pii procesu konverze prochazeji. Soucasné se budu snazit ptiblizit, jaky smysl davaji




konvertité svym zkuSenostem a jak formuluji sva ptresvédceni. Prace také zahrne identitni

stranku konverze — tedy zménu identity a pocit sounalezitosti s novou komunitou.



1.1 Historie konverzi k islamu v Cechach
V pribéhu devatenactého a pocatkem dvacatého stoleti byla konverze k islamu mezi Cechy

spise vyjimecna. Ti, ktefi se v té dob¢ rozhodli islam nasledovat, se museli vice ¢i mén¢ sami
dostat do blizkosti muslimského svéta. Cesky redaktor a orientalista Alois Bohdan Brikcius
(ptijatym jménem Mohamed Abdallah Brikcius; 1903 - 1959), ktery byl ¢elnim piedstavitelem
muslim@ tehdejstho Ceskoslovenska, byl jednim znich. Dal§im vyznamnym &eskym
konvertitou se stal Piemysl Silhavy (muslimskym jménem Mohamed Ali Silhavy; 1917 —
2008), ktery se mj. zaslouZil o zaloZeni prvniho muslimského hibitova na uzemi Cech a jiz

beéhem 90. let sepisoval a vydaval ¢etné publikace o islamské praxi.

Piiblizné od druhé poloviny dvacatého stoleti se na tizemi Ceska zacali usazovat rodili
muslimové (Topinka 2016: 23) a konverze mezi mistnimi zacaly nabirat na sile. Do obdobi
devadesatych let tak miizeme hovofit zejména 0 emocné pozitivnich vztazich mezi pfichozimi
muslimy a ¢eskymi Zenami, které mnohokrat pierostly v lasku a nejednu konverzi k islamu.
Stimto jevem je dodnes spojovana genderova pievaha Ceskych muslimek a lze rovnéz
konstatovat, Ze jsou to pravé ¢eské konvertitky, které na nejruznéjsich akcich prezentuji islam

nejviditelngji i dnes.

Zejména po roce 2001 zacal islam do spolecenského organismu pronikat zna¢né negativné a
kvili udalostem na mezinarodni scéné mohl leckdo nabyt presvédceni, ze konverzi K islamu
nejen v Cesku, ale v Zapadnich zemich® obecng, citelné ubyde. Nékteré studie nicméné
poukazuji na jev zcela opaény. Piestoze detailngjsi data mapujici situaci v Cechach chybi,
analyzy z dalSich evropskych i americkych zemi hovofi o trendu, kdy se islam staval ¢im dal
popularngjsim (napt. Haddad 2006; Bowen 2009; Cesari 2009; Karagiannis 2012). Motivace
konvertitl Z tohoto obdobi jsou pfitom popisovany velmi podobné jako ty, se kterymi jsme se
méli moznost jiz letmo seznamit v tvodnim piibéhu Moniky; snaha o ziskani informaci od

muslimd samotnych a porovnani jejich vypovédi s tim, co se §ifi mainstreamem.

Predevsim od této doby se cesti konvertité (a muslimové vSeobecné) stavali terCem rtznych,
nejcastéji verbalnich utoku, které v nich mohly Casto vzbuzovat potiebu silng€j$i muslimské
identifikace a vétSiho duchovniho ukotveni. Vzpominam si, jak se nékteré konvertitky
paradoxné a v souvislosti s pocitovanou xenofobii rozhodovaly zatadit do své kazdodennosti
také nejviditeln€jsi aspekt své prislusnosti k islamu; $atek zakryvajici vlasy a krk. Prave tento

typ zahaleni byl ¢asto zenami vniman jako vitana bariéra mezi nimi a ¢astymi urazkami a

3 Jako Zapadni spolecnosti ¢i zemé v této studii oznaduji staty Evropy a Severni Ameriky.
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slovnimi vypady. Zaroven symbolizoval silné odhodlani dat najevo vlastni stanovisko; ¢im vice
odév splnoval to, co v jejich oc¢ich ptredstavovalo spravné zahaleni zen, tim jasnéji davaly
najevo své presvédceni. V neposledni fadé nékteré povazovaly za svou povinnost postavit se
vefejné na stranu své viry a reprezentovat ji co mozna nejsrozumitelnéji. Mnohé konvertitky se
chovaly velmi podobné, coz bylo piirozené zpusobeno jejich ¢astou interakci a vzajemnym

ovliviiovanim.

Ceska spole¢nost si i pies svilj kulturni konzervatismus zadala postupné na oteviené projevy
religiozity zvykat. V dnesnim globalizovaném svété je totiz zcela pfirozené, ze se v nasem
zorném poli objevuji muslimové, at’ jiz rodili ¢i konvertité, ¢im dal Castéji. Pro mnohé vsak
stale zustavaji kontroverznimi jedinci. Jednim z divodt muze byt piedstava 0 nesluéitelnosti
jejich domovské kultury a soucasné nasledovani prvkta islamského zivotniho stylu,
v extrémnich ptipadech pak mize byt konverze chapana jako kulturni zrada (Ozyiirek 2015: 3).
Konvertité nebyvaji uSetieni ani rychlych soudu z vlastnich fad; jejich motivace mohou byt
zpochybnovany rodilymi muslimy a jejich vira ¢i jeji praktikovani povazovano za nedostate¢né
(Zebiri 2008: 61-68). Sama si vzpominam, jak jsem si nadiazenost nékterych rodilych muslimi
nad konvertity silné uvédomovala. Zebiri naopak upozornuje, Ze jsou to také konvertité, ktefi
mohou byt kriti¢ti k rodilym muslimim, tvoficim ohrani¢ené kulturni linie (Zebiri 2008).
Vidime tedy, Ze existuje ziejmy nesoulad mezi tim, jak se konvertité citi a jak jsou vnimani

navenek.

Snahou této prace je poukazat na skutecnost, Zze dosavadni chapani konverze kislamu a
konvertiti samotnych mize byt zna¢n¢ omezené. S tim také souvisi ochuzenost o celou fadu
mozna i netuSenych aspektt, které v sobé mohou mit potencial pomoci tento slozity proces
nové nazirat a chdpat. Jisté mezi né miizeme zatadit sloZité otdzky spirituality,* ale také dalsi
oblasti, prostiednictvim kterych ¢esti konvertité pohlizi na svét a snazi se mu rozumét (Palmer

2021).

Zavéry dizertacni prace nam koneéné mohou sdélit i néco o nas samotnych, protoze studium

individualnich zkuSenosti s sebou nepfinasi jen izolované jedince, ale spiSe uvédoméni si jejich

existenci ve spolecnosti (Plummer 1983: 20).

4 Spiritualitu ¢i duchovno je mozné odvozovat Z hebrejského terminu ruach (duch), odkazujiciho na to, co ¢lovéka
motivuje a dale rozviji.



2. TEORETICKA VYCHODISKA

2.1 Soucasny stav poznani zkoumané problematiky
Samotny termin nabozenska konverze prosel svym vlastnim dramatickym vyvojem. Je zcela

samoziejmé, ze vzhledem k mnozstvi oborli, vramci nichz se autofi tématem konverze
zabyvaji, neni mozné urcit jeji univerzalni definici. Snad velmi obecné ji v kontextu naseho
vyzkumu miizeme oznacit za ,,zmenu v nabozenském postoji, kdy jedinec prijima nabozenska

presvédceni, ktera pro neho pred konverzi byla cizi ¢i nepodstatnad.” (Halama 2015: 185).

Islam a muslimové jsou vV pozornosti ¢eskych odborniki jiz del§i dobu, nicméné otazka ¢eskych
konvertitt zstava pro svij okrajovy charakter téméf neprobadana. Tito muslimové tak stoji
spiSe mimo centralni zajem a Vv Cesky psané odborné literatufe 0 nich nalezneme piedevsim
kapitoly v monografiich, poptipad¢ jednotlivé studie. VétSina téchto studii je pfitom zamétena

vyluéné na konvertitky - Zeny.

Mezi antropologické a sociologické akademické texty fadime pfedevsim publikaci Muslimove
v Cesku: Etablovani muslimii a islamu na verejnosti (Topinka 2016), ktera predstavuje zfejmé
dosud nejucelengjsi pohled na muslimy Zijici v Cechach. Kolektiv autori zde nabizi analyzy
rozhovort s muslimy, ale také nemuslimy, kteti maji k tematice muslimii sami co fici. Islam
v SirSim Ceském kontextu rozebird publikace Evy Pavlikové Muslimsti migranti a cesky

sekuldrni stat (Pavlikova 2013).

Stereotypni islamofobni tvrzeni o islamu a muslimech jsou tématem publikace Islamofobie po
Cesku: Cesky odpor viici islamu, jeho vychodiska, projevy, souvislosti, presahy i paradoxy (ed.
Ostransky 2017) ¢i studie Kritika islamu na ceském internetu - moznosti interpretace (Havlicek
2015). Oba tituly se zabyvaji roli hlasité kritiky isldamu a muslimi ze strany zdejSich
protiislamskych aktivist a zjednodusujicich zprav Ceskych médii, které ptirozené ptehlizi
nekteré potencialné vyznamné zmény v nabozenském a socidlnim sebevnimani konkrétnich
jedincl. Zaroven poukazuji na skutecnost, Ze ¢eské spolecnost vyraznou zkuSenost se zdejSimi
muslimy stale postrada. Nenavist vici islamu a muslimim proto nemusi byt jen diisledkem
xenofobniho smysleni ¢i zlé ville, ale miZe rovnéZ pramenit znedostatku informaci a

porozumeni.

Otazka Ceskych konvertitil zlistdvad pro svilj okrajovy charakter téméf neprobadana. Tito
muslimové tak stoji spiSe mimo centralni zajem a v Cesky psané odborné literatuie 0 nich
nalezneme pifedevsim kapitoly v monografiich, popfipad¢ jednotlivé studie. VétSina téchto

studii je pfitom zaméfena vylucné na konvertitky — Zeny. Ceskym konvertitim je vénovéana



kratsi podkapitola v knize Muslimové v Cesku: Etablovini muslimii a isldimu na verejnosti
(Topinka 2016), poukazujici na variabilitu jejich motivaci, stejné jako chépani a praktikovani
isldmu. Pfipadim nckolika ceskych konvertitek se vénuje studie Markéty Sedlakové

Konstruovani identity Zeny v kontextu konverze K islamu (Sedlakova 2014).

Konverze k islamu se ptedev§im v prub&hu dvou uplynulych dekad stala vyznamnym tématem
V zapadnich spolecnostech. Na pultech knihkupectvi riznych zapadnich zemi se tak setkavame
s tituly a clanky, které se tomuto fenoménu vénuji ve svych specifickych podminkach.
Dominuji autofi Spojeného kralovstvi (Kdse 1996; Bourque 1998; Zebiri 2008), Francie
(Puzenat 2010; Riva 2015), Spojenych statd (Winchester 2008; Tourage 2012), Svédska
(McGinty 2006; Roald 2012), Spanélska (Rogozen-Soltar 2012), Nizozemi (Van Nieuwkerk
2008), Némecka (Ozytirek 2015), Italie (Allievi 1998), Norska (Roald 2006) a Danska (Jensen
2008).

Kromé publikaci, které se konverzi vénuji ve specifickém kontextu, existuji rovnéz prace
vénujici se hlavné rozlicnym teoretickym piistupim a metodologiim. Klasické teoretické
modely konverze ptedstavili pfedev§im John Lofland a Rodney Stark (1965), John Lofland a
Norman Skonovd (1981), Lewis R. Rambo (1993) a Lewis R. Rambo a Charles E. Farhadian
(2014). V publikaci The Oxford Handbook of Religious Conversion (2014: 1-47) shrnuji Rambo
a Farhadian nckolik oblasti, na které by se soucasni vyzkumnici nabozenské konverze méli
obecné zamétovat. Upfednostiuji diraz na studium kontinuity zivota konvertitt, jejich aktivni
pfistup ke konverzi, ddle naboZenské, ale i nendbozenské motivace, poukazovani na narativ
konvertiti jako na soucast jejich konverze, vyznam lidského téla a nakonec diraz na vyzkum

zivota po konverzi.

Publikace Andrewa Bucksera a Stephena D. Glaziera The Anthropology of Religious
Conversion (2003) vnasi do védni discipliny antropologickou perspektivu, zatimco uvedeny
titul obsahuje rovnéz velmi dulezitou kapitolu Ramba definujici roli antropologie ve vyzkumu
nabozenské konverze. Antropologové podle ného V prvni fadé bohaté popisuji kontext, ve
kterém k nabozenské konverzi dochazi. Jejich vyzkumy byvaji longitudinalni a zakladaji se na
dlouhodobych vztazich se zkoumanymi jedinci. Vyzkumnici tak mohou studovat slozité a
jemné procesy, které se projevuji pii prvnim kontaktu s novou naboZenskou zkuSenosti
konkrétniho ¢lovéka a zaroven poskytuji vhled do dlouhodobych diisledkt jeho nabozenskych
zmén. V neposledni fad€ pak antropologové nespéchaji na interpretaci ziskanych dat a snazi se

vyvarovat unahlenych zavérti. Mé€li by byt také ochotni pieformulovat své ptivodni domnénky



ve svétle noveé nabytych informaci, tj. pfizpisobit své teorie redlnym datlim, nikoliv data svym

teoriim (Rambo 2003: 211-213).

Nékteré dalsi publikace se soustfedi na konverzi k islamu z historické perspektivy a poukazuji
na konverzi ptedev§im jako na dusledek socialniho tlaku, nikoliv na akt vychazejici z Cisté
osobnich motivlli a rozhodnuti (Bulliet 1979). Velmi dilezité jsou v tomto kontextu také
publikace vénujici se konverzim zen; jedna se o téma, kterému se bude vénovat z velké Casti i
vyzkum této dizertacni prace. Tyto publikace analyzuji nejen roli genderové dynamiky
v souvislosti s konverzi k islamu, ale také dynamiku transformaci genderovych norem

Vv pritbéhu procesu konverze (Bourque 2006; Haddad 2006; Van Nieuwkerk 2006; Riva 2015).

2.2 Multidisciplinarni pristupy ke zkouméani konverze
Jeden z ptinost piedkladané prace by méla piedstavovat snaha o interdisciplinarni piistup. V

této kapitole je proto nutné predstavit ndbozenskou konverzi z nékolika riznych perspektiv,
jimiz lze nas pohled na ni obohatit. Pfirozené vSak neni mozné obsahnout vSechny existujici

pristupy, a proto se zamétime jen na neékteré z mnoha dosavadnich piikladi.

Pocatkem 20. stoleti byla ndbozenska konverze pfedmétem zdjmu predevSim psychologl a
teologli. Béhem 50. let jiz bylo pfijeti nového nébozenstvi vnimano také jako vysledek tzv.
brainwashingu (znamého nékdy jako mind control) ¢i vymyvani mozkd. Dalsi zajimavé
koncepty nam nabizi sociologie, kterd se zabyva piedev§im vztahy mezi ndboZenstvim a
spole¢nosti. Propojenim vsech téchto véd, v kombinaci s dnes velmi oblibenymi neurovédami,

Ize k nabozenské konverzi pristupovat.

2.2.1 Pohled psychologie
Psychologii,® jinak také védé o dusi, ptislusi ve studiu nabozenské konverze diileZité misto.

Jednou z vyznamnych slozek piijeti naboZenstvi do zivota jedince jsou totiZ jeho emoce.
Konvertita miize zazivat rozsahlé zmény pojici se s jeho pocity, pfedstavami a celkové ménici
se osobnosti. A zatimco na zaklad€¢ nekterych vyzkumt je mozné predpokladat, ze nékteré
osobnostni rysy se vlivem konverze nezméni (napt. jeho temperament), je jisté zajimaveé
pfipomenout, Ze nékteré vyzkumné zavéry objasiiuji tendenci clovéka nasledovat takové
nabozenstvi, které mu umoziiuje rozvijet pravé jeho obecnou osobnostni strukturu (Paloutzian,

Richardson a Rambo 1999).

5 Psychologie nabozenstvi je jednou z oblasti, kterou se zabyva obor religionistika.
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V konverzi je v nékterych piipadech mozné spatiovat shodné aspekty s psychoterapii. Stejné
jako cilenym pouzivanim psychoterapeutickych prostfedki se diky konverzi miize jedinec zacit
zbavovat svych negativnich navykt, psychického ¢i fyzického stradani a celkové ziskat smysl

zivota (Kilbourne a Richardson 1984, cit. dle Paloutzian et al., 1999).

Dalsi pohled na naboZenskou konverzi piedstavil kdysi Freud se svou snahou vyhnat Boha
Z lidské duse. Podle n¢ho je fenomén nabozenské konverze jakymsi obrannym mechanismem
¢loveka, a pfedevsim zplsobem feSeni Oidipova komplexu; jednad se tedy o psychopatologicky
jev, kdy clovek ptilne k Bohu, ktery pro ného symbolizuje milujiciho otce (Halama 2005).
Mnozi dalsi psychologové tuto interpretaci odmitli, nicméné stale se miizeme setkat s moznym
patologickym podtextem konverze, plynoucim z duSevni nemoci ¢i emo¢ni nevyrovnanosti

(napft. Spellman et al. 1971, cit. dle Halama 2005).

Dalsi vyzkumy se zaméfuji na spojitost mezi emocnim vztahem s matkou a pribchem
konverze; doposud vSak neexistuje vyraznéjsi shoda na tom, zda bezpe¢ny vztah s matkou v
prabéhu détstvi skutecné vede k postupné a bezproblémové konverzi, anebo je tomu prave

naopak (Halama 2008).

Na tyto vyzkumy navazala rovnéZ klinickd psycholozka Chana Ullman, kterd se ve svém
nejrozsahlej$im vyzkumu zabyvala studiem Ctyficeti konvertitd k riznym nabozenskym
systémiim a uvadéla emocni stres jako obecnou predispozici k ndbozenské konverzi. Zamétila
se predevSim na vliv traumatickych zazitkli ¢i rodinnych konflikti v pribéhu détstvi ¢i
dospivani a zjistila, Ze tyto faktory jsou jimi zminovany mnohem ¢astéji nez kontrolni skupinou
nekonvertiti. Motivy konvertiti jejitho vyzkumu byly pfedev§im emocionalni, plynouci ze

Spatného vztahu s otcem a obecné problematického détstvi (Ullman 1989: 11-16).

222 Pohled socialnich véd
Je rovnéz ziejmé, Ze konverze byva ovlivnéna fadou socidlnich faktora. Velice ¢asto hraje roli

blizké okoli konvertity, které miize mit na cely proces urcity nazor a zminény jedinec je timto
do jisté miry ovliviiovan. Potencionalnimu konvertitovi se nejcastéji nevyhyba interakce ani
vénujicich se konverzi k ndboZenstvi, je zplsob, jakym konkrétni nabozenské skupiny

potenciondlni z4jemce oslovuji (Luzny 1997: 101).

6 Zde je mozné hovofit o tzv. teorii socidlniho posunu, kdy je potencionalni konvertita stimulovan a emocionalné
vtahovan mezi konkrétni nabozensky smyslejici jedince.
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Jednou z dosud nejdiskutovanéjsich teorii je v tomto ohledu model nabozenské konverze autort
Loflanda a Skonovda, ktefi na konverzi nahlizeli pfedevs$im jako na sociélni akt, a jako jedni
z prvnich se zabyvali motivacemi K nabozenské zméng.” Jejich p¥inosem pak byla zejména
kategorizace téchto motivil, které vychazely mj. z vyzkumu sedmdesati britskych konvertit k
islamu (Lofland, Skonovd, 1981: 373-385). Prvni z nich, motiv intelektudlni, odkazuje na
(horlivou) snahu studovat konkrétni ndbozenstvi prostfednictvim Cetby nabozenské literatury,
poslechem piednaSek a riznych médii, aniz by doslo k pfimému socidlnimu kontaktu
s ptisluSnikem naboZenstvi. Muze se také jednat o snahu nalézt odpovédi na Zivotni otazky ¢i
slozité situace. O mystickéem motivu hovotfime pii konverzi necekané, doprovazené riznymi
necekanymi prozitky. Experimentdlni motiv je podporovan nabozenskou svobodou jedince a
multikulturnim prostfedim Zapadni spolecnosti. Spoc¢iva ve vyzkouseni nového nabozenstvi
z vlastni ville, pfi némz jedinec zjist'uje, zda je mu dana vira ku prospéchu ¢&i nikoliv. Ctvrty
motiv je oznacovan jako emociondlni. Jednd se o piijeti a nadklonnost ze strany urcité
nabozensky smyslejici skupiny ¢i jedince, kterd mtize na Cloveka zapusobit do té miry, ze se
rozhodne konvertovat. Obrozenecky motiv odkazuje na revivalistickd setkavani, jejichz
sou¢asti mohou byt emocionaln¢ silna hudba ¢i proslovy. Posledni, natlakovy motiv, je podle
autorl vzacny, muze obsahovat prvky brainwashingu a tlak ze strany jednotlivce ¢i skupiny,

aby jedinec piijal uré¢itou zivotni perspektivu.

2.3 Konverze a studium transformace identity
Vyznamnym vyvojem v kontextu vyzkumu nabozenské konverze se stala otdzka transformace

identity. Nahlé pfemény a radikalni zmény identity byly nejzndméjSimi formami nabozenské
konverze na konci devatenactého i v pribehu dvacétého stoleti (blize napt. Lofland, Stark 1965;
Snow, Machalek 1984), zatimco se konverze méla tykat pfedev§im mladeze a dospivajicich.
Recentni prace upozoriuji spiSe na kontinuitu identity véticich (McGinty 2006; Alyedreessy
2016).

., Konverze je definovina (...) prostiednictvim kontinuity, opétovného Stvrzeni dosud

vvvvvv

(McGinty 2006: 67)

Dalsi posun, ktery je mozné ve vyzkumu naboZenské konverze sledovat, je v zaméfeni

vyzkumt na konkrétni etapy konverze. Zatimco tradi¢né byly mapovany piedevsim faze pred

" Prvni zminky o jejich vyzkumu nalézdme v p¥ispévku Becoming a World-Saver: A Theory of Conversion to a
Deviant Perspective z roku 1965.
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samotnym aktem konverze (tzv. pre conversion factors nebo push factors; napi. Rambo 1993),
pozdéji se pozornost presunula také k fazim, kterymi konvertita prochazi po pfijeti nového

nabozenstvi (tzv. post conversion factors nebo pull factors; napt. Roald 2004; 2012).

Vyzkum Anne Sofie Roald, ktera si rovnéz prosla procesem své vlastni konverze k islamu,
poukazuje na &tyfi hlavni vyvojové faze® po proneseni vyznani viry. Prvni fazi doprovazi
neobycejna horlivost (zealotry) a Roald ji popsala slovy, Zze se konvertita mize citit vice
kralovsky nez samotny kral (to feel more royal than the king; Roald 2004: 283-284). Konvertita
muze opoustét své staré spoleCenské vazby, prejimat nékteré kulturni rysy rodilych muslimii i
jejich pohled na svét. Miizeme se rovnéz setkat s odmitanim sociokulturni sféry, ve které se
konvertita narodil. Dalsi etapu popisuje Roald jako vysttizlivéni a pocit zklamani
(disappointment) z rodilych muslimd a jejich pfistupu k vlastni vife. Jedna se o fazi, ktera
vétSinou nema delsiho trvani. Konvertité se béhem ni noti hloubéji do isldmského uceni a pti
kontaktu s rodilymi muslimy zaroven zjistuji, jak moc je pozorovana zita realita vzdalena
nastudované teorii. NadSeni konvertitli opadd a mohou se citit zmateni. Ve tfeti fazi zacinaji
konvertité pfijimat (acceptance) myslenku, Ze jsou muslimové jen obycejni lidé z masa a kosti
a zaCnou se smifovat s tim, ze nikoliv vSichni jsou ideédlni (Roald 2004, 285-286). Mohou zacit
studovat islam skrze novou perspektivu a snazit se mu porozumét v kontextu své vlastni
kultury. Posledni fazi Roald nazvala sekularizaci (secularization), kdy se konvertita snazi
nabozenstvi zaclenit jiz jen do své soukromé sféry. Roald tuto etapu dava do souvislosti
S udalostmi po 11/9, kdy se mezi muslimy umociioval strach z nenavistnych reakci okoli a
zacali si instinktivné vybirat jen ty ¢asti poselstvi, které se jim dati v jejich podminkach plnit.
Neéktefi se proto mohou stat i tzv. nepraktikujicimi muslimy.® Ve tieti etapé si konvertité mohou
uvédomovat, Ze nikoliv vSichni muslimové chapou isldm stejné. Ve ctvrté fazi piijimaji

mySlenku, Ze textu Koranu lze porozumét vicero zptisoby.

2.4 Procesni teorie nabozenské konverze Lewise R.Ramba
K interpretaci procesu konverze v piedlozené praci bude jako hlavni teoreticky ramec vyzkumu

vyuzit holisticky model Lewise R. Ramba, tzv. stage model of conversion (1993), ktery
poskytuje komplexni rdmec a nastifuje riizné faze konverze a dimenze jejiho procesu.
Domnivam se, ze piedstavuje velmi vhodny nastroj pro lepsi porozumeéni slozité dynamice

zpusobt, jak jedinci prichazi k nové vite a jak ji dale prozivaji. Prestoze se nékteré faze tohoto

& Tyto faze jsou do zna¢né miry navazany na vztahy s rodilymi muslimy.
° V obecném diskurzu se na zékladé riznych faktori setkdvame s rozliSovanim mezi praktikujicimi a
nepraktikujicimi muslimy, nejcastéji v kontextu dodrZzovani ¢i nedodrzovani pravidelné modlitby.
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modelu mohou zdat byt ovlivnény konverzi ke kitestanské viie (prfedevsim faze setkdni), jeho
flexibilita umoznuje aplikaci také na dalSi nabozenské systémy. Rambo ve skutecnosti provadél
rozhovory s konvertity K riznym nabozenstvim a za ucelem piesnéjsiho vystizeni jejich
dlouhodobé participace na procesu konverze dale navrhoval, aby byli nazyvani konvertujicimi
jedinci, nikoliv pouhymi konvertity. Soucasné vyzdvihoval spole¢nosti Zijici v Evropé a USA,
které podle né¢ho nabizi velmi piihodné podminky pro nabozenskou konverzi. Nejenze
podporuji svobodné rozhodovani kazdého ¢lovéka, ale zaroven umoziuji neomezeny piistup

k nabozenské literatuie a informacim o rozli¢nych nabozenskych systémech.

Zaroven zduraznuje potiebu interdisciplinarniho piistupu k nabozenské konverzi (napf. Rambo
a Haar Farris 2012) a poukazuje ptfedevSsim na tii dimenze badani (transformacni,
transcendentalni a dimenzi tradice), které jsou podle ného stéZejni. Kazda z nich piitom
potitebuje individudlni piistup, prostfednictvim kterého je mozné postupné odkryvat jednotliva
témata konverze. Upozoriiuje pfitom, ze zatimco sociologové na konverzi hledi predevSim
prizmatem méniciho se socialniho a kulturniho kontextu tradice, psychologové se zaméiuji
spiSe na procesy osobni a duSevni transformace jedince. Religionisté a teologové maji oproti
tomu ptirozenou tendenci soustiedit se na zasadni ulohu transcendentna (Rambo 1987: 73-4).
Pouha jedna ¢i dvé perspektivy jsou podle Ramba nedostatecné a je kliové sesbirat poznatky
hned z nékolika obort. Jen tak se od zaveru slepcii, popisujicich riizné casti slona, dostaneme
K efektu elektrické zarivky, ktera je rozsvicena tak, abychom videli jasnéji na cely obrazek

(1993: 16).10

Rambova teorie, ktera byla vybrana jako uzite¢ny nastroj pro ucely vypracovani této dizerta¢ni
prace, predpoklada vramci procesu konverze sedm fazi.!' Tyto fize se mohou riiznym
zpusobem prolinat, a tedy nemusi mit sekvenéni charakter. Kazda z nich pfitom zahrnuje urcita
témata a procesy, jejichz zkoumani by mélo pfispét k lep§imu porozuméni konvertitim K

jakémukoliv nabozenskému systému (Rambo 1993: 16-17).

1. Pocatek procesu, ale také samotné prosttedi, ve kterém ke konverzi dochazi, povazuje
Rambo za urcity kontext. V ramci n¢ho se soustfedi na tzv. makrokontext, zahrnujici

predev§im obecnou charakteristiku dané zemé, a dale mikrokontext, poukazujici na

10 Slepy muz a slon je nazev tradi¢ni indianské pohadky, ve které slepci zkoumaji uréitou ¢ast slona, zatimco kazdy
z nich dospé&je k zavéru, Ze jimi osahavana Cast predstavuje celé zvife. VSechny jejich charakteristiky slona jsou
proto povazovany za neuplné, zavadéjici a Casto protichtidné.

1 Fazi miZeme chépat jako jediny prvek ¢i moment v ramci celého procesu konverze, anebo jako rtizné dlouhy
Casovy usek.
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bezprosttedni okoli konvertity, pfedev§im nejblizsi rodinu. Béhem této etapy Rambo
odkazuje na potiebu zkoumani rodinné vychovy, vzdélani konvertity, jeho ptfipadné
navstévy hodin nabozenstvi a obecné vyznavané zékladni hodnoty. Nezabyva se totiz
jen vnéjSim kontextem, ale zaroven i tim vnitinim; pfedstava o niternych motivacich
Clovéka a zivotnich aspiracich podle n¢ho ptedstavuji vhodny odrazovy mustek

k zahajeni celého vyzkumu.

2. Druha faze, krize, je pfedmétem analyzy také nékterych dalSich autort (napt. Lofland a
Stark, 1965: 862; Ullman se domniva, Ze piitomnost krize je jednim z hlavnich faktort
ovliviwyjicich prabéh konverze). Z pohledu Ramba se jednd o chvili dezorientace
konvertity v urcité zivotni etapé, ktera znamena bezprostiedni pfi¢inu vzniku tieti faze
— hledani. Dezorientaci pfitom chape napft. ztratu blizké osoby, nemoc ¢i jiny bolestny
zazitek. RovnéZ ji mlizeme nazvat urcitou vyzvou, majici za nasledek zpochybnéni
vlastni ndbozenské identity. Zejména v piipade dospivajicich jedincti se mize jednat 0
velmi nenadédlé a nepfijemné zjisténi, jehoz vlivem se mohou vydat pravé na cestu

hledani. A zatimco pouha nespokojenost Clovéka miize vést k relativné klidnému

priabéhu konverze, dramaticka zivotni krize muze konverzi naopak uspisit.

3. Hledani byva dale doprovazeno snahou obohatit sviij duchovni Zivot a nalézt jeho hlubsi
smysl. A protoze se mize jednat o skute¢né velmi citlivou zivotni etapu, je podle Ramba
zapotiebi zvlast¢ ohleduplného a empatického piistupu vyzkumnika. Detailni
prozkouméani povahy prozitych krizovych situaci, jejich relevantni diileZitosti ve vztahu
ke konverzi a cesty hledani feSeni nam vSak mtize umoznit dalsi vhled do celého procesu
a jeho komplexnosti. Vyznamnou roli by zde mél pifedstavovat aktivni kontakt

S misionarskou skupinou ¢i jejimi pfislusniky.

4. Role misionait je kliCovéa rovnéz béhem faze setkdni. V kontextu islamu hovoifime o
tzv. da'wa &innosti.!? Podle Ramba se miize jednat piedevsim o starsi jedince, kteii
hledaciim ukazuji spravnou cestu a s nadSenim vitaji veskeré jejich dotazy. Misionafem
se stejné¢ tak muze stat i osoba blizkd, kterd vyznava urCitou zivotni cestu, jejiz
relevantnost se hleda¢ pokusi pod tihou okolnosti rovnéz prozkoumat. Misionat miize

odpovidat na otazky, doporucovat dalsi zdroje studia svého néboZenstvi, zvat na

12 Jedn4 se o sémanticky slozity termin islamské pravni védy, pojici se s jakoukoliv snahou muslima o upeviiovani
pozic islamu.
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bohosluzby ¢i zprostfedkovat rozhovory s dal§imi véficimi. Potencionalni konvertita se

tak na zaklad¢ riznych zdroji rozmysli, zda pro n¢ho bude konverze pfinosna.

5. Pokud se pfedstavy misionare i potencionalniho konvertity shoduji, cely proces se dale
presouva do faze interakce. Béhem této faze se potencionalni konvertita, ktery byl dosud
predevsim v roli zucastnéného pozorovatele, rozhoduje o prohloubeni vztahu s véticimi
a oddani se vaznému nabozenskému uceni. Muze byt riznymi zpisoby podporovan a
zéddouci je rovnéz uvédoméni, ze na své problémy nezlstdva sam. Je mozné
predpokladat, ze sblizenim obou zainteresovanych stran se zvysuji Sance na uskutecnéni
nabozenské konverze. Urcity soulad mezi zakladnimi hodnotami hledace a teologii,

ritualy a myslenkami nového nabozenstvi je rovnéz piinosny.

Intenzivni ucast na riznych ritudalnich praktikach presouva potencionalniho
konvertitu z Cciste intelektudlni urovné k neobycejnym duchovnim proZitkiim,
postupné se pretvari jeho svétondzor, zatimco se jeho chovani méni presné podle

ocekavani nabozZenské skupiny. “ (Rambo a Farhadian 1999: 29-30).

6. Béhem ptedposledni faze zdvazku se konvertita definitivné rozhoduje, zda se
k nabozenské skupiné pripoji ¢i nikoliv a podle Ramba se ve skute¢nosti jedna o ,,velmi
bolestné stretnuti se sebou samym* (Rambo 1993: 20-21). Paklize se rozhodne pro
ptijeti, mohou nésledovat rizn¢ dlouhé a intenzivni ritudly za Ucelem oslaveni
okamziku konverze a zaclenéni nové€ ptichoziho. V rdmci této faze se rovnéz otevira
moznost informovat okoli ¢i vyc¢kat jejich reakce na zakladé novych vnéjSich znakt ¢i
chovani, kterym se miize konvertita zacit projevovat. Utajovani ptijeti nové viry mize

naopak negativné ovliviiovat jeho dusevni zdravi a pohodu.

7. Sedma a posledni faze modelu, nazyvana disledky, znamena prohlubujici se zavazek
nov¢ vire. Konvertit¢ se pln¢ szivaji se svou novou nabozenskou identitou, kterad
ovliviiyje jejich kaZzdodenni rutinu, vztahy a rozhodovaci procesy. Nabozenska identita
se miZe stat velmi vyraznym aspektem jejich celkové identity a silné¢ formovat
predevim jejich sebepojeti. Castokrat se miizeme setkat se skute¢nosti, Ze jedinci citi
potiebu sdilet svou nové nalezenou viru s okolnim svétem. Mohou se zapojovat do

riznych misijnich ¢innosti, aby pomohli oslovit také dalsi potencionalni konvertity.
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Rambova teorie tedy zdarazinuje, ze konverze je komplexni proces, zahrnujici tadu

psychologickych, emocionalnich, duchovnich a dal§ich zmén.
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3. METODOLOGIE
Predkladana prace je primarné etnografickym vyzkumem?®® s pfirozenych piesahem do dalsich

disciplin, zabyvajicim se procesem konverze Cechii a Cesek k islamu, jejich subjektivnimi

zkuSenostmi a jednanim v kontextu jejich kazdodenni zité reality.

3.1 Cile vyzkumu
Hlavnim ucelem sepsani této studie je snaha 0 vneseni vice porozuméni do procesu piijeti

islamu Cechy a Ceskami a prozkoumani pf¥i¢in, které vybrané jedince ke konverzi dovedly.

V ramci této snahy se pokusim kriticky zhodnotit n¢kolik vyzkumnych okruht:

1. vyzkumny okruh: Proc je konverze k islamu atraktivni volbou pro Cechy a Cesky z tolik

odlisného sociokulturniho prostredi?

Je ziejmé, Ze islam nema v Ceském kulturnim prostiedi vyraznéjsi tradici, ani neni vniman pfilis
pozitivné. Presto se z jistych divodi stava pomérné zajimavou volbou. Ptitazlivost islamu
V Zapadnich zemich lze pficist fad¢ faktorii, z nichz kazdy mlze u jednotlivcl rezonovat
odlisnym zptisobem. V ramci tohoto okruhu se prace zaméti na vyznam piedchozi viry ¢i neviry
konvertitll a na témata, ktera ob¢ kategorie informatorti spojuji. Postupna zjisténi nam dale
mohou pomoci pochopit zplsob vytvaieni novych identit a diskurzl, které¢ v ramci kontaktu
s islamem v Cechach vznikaji. Za G¢elem zajisténi odpovédi na 1. vyzkumny okruh se budu

vénovat také dalSim vyzkumnym otazkam:

a) Jaké byly motivace vybraného vzorku informdatorii ke konverzi?
b) Jaké Zivotni momenty je dokdzaly v procesu konverze povzbudit?
c) Jakd témata propojovala drive vérici informdtory s témi, kteri se oznacovali za drive

neverici?

2. vyzkumny okruh: Jak probihd konverze Cechii a Cesek k islamu?

V této vyzkumné oblasti bude sledovana procesni teorie Ramba, pfedstavujici ramec pro
pochopeni fazi a dynamiky celého procesu nabozenského prerodu. Konverze obecné nebyva
chapana jako pouhy moment separujici obdobi pred a obdobi po, ale jako dlouhotrvajici proces
s nikoliv zcela jasnym pocatkem a jednozna¢nym vyznamem (Van Nieuwkerk 2014; Jensen,

Laurie 2016). Ani v kontextu této prace neni konverze chapana jako chvilkovy zazitek, ale jako

13 Etnografii zde vnimam jako interpretativni metodu jednotlivych vyznami, které Gicastnici vyzkumu prikladaji
vlastnimu socidlnimi svétu. Zaroven ji chapu jako metodu flexibilni, kterd neni omezena pouze na vyzkum
V terénu, ale ma presah i mimo né;.
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trvajici vyvoj duSevni, nabozenské, socialni i kulturni transformace. Analyza bude proto
vychazet z procesniho modelu konverze, ktery na ni pohlizi nejen jako na postupnou osobni
zménu, ale také akt zaloZeny na kumulativnim 0¢inku mnoha riiznych faktord, které maji
potencial vést Zivoty nékterych jedinct novym smérem (Roberts a Yamane 2016: 133-135). Za
ucelem zajisténi odpoveédi na 2. vyzkumny okruh se budu vénovat nasledujicim konkrétnim

vyzkumnym otazkam:

a) Jaké jsou klicové emociondlni a psychologické prozitky, které konvertité pocituji behem
prostupovani jednotlivymi fazemi procesniho modelu?

b) Jak se Zivotni krize konvertitii prolinaji s konkrétnimi fazemi jejich konverze?

C) Do jaké miry vede proces nabozenské konverze ke zméndam v kazdodennich praktikach,

ritualech a socialnich interakcich v kontextu jejich nove nalezené identity?
K zodpovézeni vSech zminénych otdzek budou vyuZity tfi tematické okruhy

- obdobi ptedchazejici konverzi;
- zkuSenosti konvertity s objevovanim isldmu a vlastni akt konverze;
- zaclenovani novych nabozenskych praktik a ritualti do kazdodennosti konvertity a jeho

zivot V ramci Sirsi Ceské spoleCnosti

3. vyzkumny okruh: Jaky je Sirsi kontext zkoumanych konverzi?

Konverze Kk islamu mohou mit vyznamné dusledky na vztahy jednotlivce s muslimskou i
nemuslimskou spole¢nosti. Mohou zaroven ovliviiovat riizné aspekty socidlnich interakci a
vztahtl, coz vede ke zménam a vyzvam v obou kontextech. Zivot konvertity k islamu
vV nemuslimském prostfedi miize soucasn€ ovlivnit jeho kulturni citéni; prinik kulturnich
kontext mize vést k fadé¢ zkuSenosti a transformaci, které mohou formovat jeho chapani
isldmu i pfedchozi kulturni identity. Vyznamny dopad mize mit na konvertity rovnéz
transnaciondlni rozmér islamu, ktery zahrnuje zplsoby, jakymi muslimové po celém svéte
interaguji. Za Ucelem zajisténi odpovédi na 3. vyzkumny okruh se budu vénovat témto

vyzkumnym otazkam:

a) Jak se vyviji vztahy ceskych konvertitii s rodinou a SirsSimi socialnimi sitémi v pritbéhu

Jjejich nabozenského prerodu? Jak se proménuje jejich kulturni citéni?
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b) Jaké vztahy poji ceské konvertity s etablovanou muslimskou komunitou ** konvertity a

rodilymi muslimy?

3.2 Cilova skupina a vzorek
Cilovou skupinou této studie jsou Cesti konvertité k islamu. Cilovéa skupina zahrnuje muze i

zeny (14+), tj. jedince, ktefi se narodili a Ziji v Cechach a hovoii ¢esky. Celkové velikost cilové
skupiny je z pochopitelnych diivodi neznama, nicméné odhady hovoii 0 400 — 600 jedincich.
Z historickych, socialnich a dalsich diivodi se jedna piedev§im o Zeny (jak v Cechach, tak

Evropé obecn¢).

Zamysleny vzorek byl koncipovan na hloubkovou praci s asi 30 jedinci, predevSim zenami.
Finalné je v této studii pracovano s 41 &eskymi konvertity, z toho je 32 Zen a 9 muzi. Zeny jsou
V této studii chapéany jako prioritni a muzi doplitkovy vzorek informdtord. Tento nepomér
odpovida genderové struktufe cilové skupiny. Pfestoze jsem na samém pocatku vyzkumu
zahrnuti muzi neméla zcela v amyslu, postupné se na mé zacali sami obracet s dotazy, zda by
mohli na vyzkumu rovnéz participovat. Nékteré z internetovych platforem, prostiednictvim
kterych jsem odkaz na svlij vyzkum sdilela, ve skute¢nosti sdruzuji vSechny ¢eské muslimy,
zeny 1 muze. Uvédomuji si pfitom, Ze realitu muzskych konvertitl je op&t zapotiebi nahliZet
jako zcela jedine¢nou a otevirajici se predevsim muzskym badateliim. Z mé pozice zeny byly
moznosti vyzkumu zna¢né limitované, ackoliv jsem z jejich slov vii¢i sob¢ nepocitovala vétsi
rezervovanost; ze zkuSenosti jsem védéla, Ze ¢esti konvertité, zeny 1 muZi, spolu az na nékteré
vyjimky interaguji a jsou zvykli se v jednotlivych iniciativach podporovat. Rozhovory byly
kvili nepfiznivé epidemiologické situaci v zemi vedeny na nadvofich modliteben, v nékterych
ptipadech ptes aplikaci Signal. Pfesto se nebylo mozné vénovat v potiebné mife zacastnénému
pozorovani, které by jist€ pomohlo rozsifit zavéry predkladané prace. Analyzy jejich vypovédi
vSak dosavadni vyzkumy spiSe absentuji, a také proto jsem se rozhodla pro jejich zaclenéni.
Nepopiratelnym faktem zlstava, Ze jako Zena jsem méla mnohem véEtsi piileZitost postihnout
realitu zen — Ceskych muslimek. Informatoti do vzorku byli vybirani metodou ticelového vybéru

a metodou snéhové koule.

Socialni struktura vzorku: VSichni informatoti pochazeji z ¢eského sociokulturniho prostredi.
VétSina z nich Zije Praze, sedm z dotazovanych se zdrzuje ve méstech nedaleko Prahy. Jeden

ucastnik pochézi a Zije v horské pohrani¢ni oblasti. Pfijeti islamu za svou viru a skutecnost, Ze

Y

14 Muslimskou komunitou zde minim muslimy Zijici v Cechach, sdilejici spole¢nou ndboZenskou identitu a urcité
socialni vazby, at’ jiz se jedna o konvertity ¢i rodilé muslimy.
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se konvertité narodili a nadale Ziji v Cechach, predstavovaly jediné dvé podminky pro jejich

zatazeni do vyzkumu.

Vekova struktura informatorti se pohybuje v rozmezi od 14 do 56 let, nejvice z nich pattilo do
kategorie mezi dvaceti a tiiceti roky. Konverze u nich probihala nejcastéji pred dvacatym
rokem; zajimavou skute¢nosti je, ze dva informatofi konvertovali po 40. roce (muZ a Zena) a
sedm konvertitia pfijalo islam b&éhem c¢trnactého roku zivota, ¢i jesté diive. V dobé mého
terénniho vyzkumu bylo z celkového poctu 32 zen 21 vdanych, 9 svobodnych, 1 ovdovéla a 1
rozvedend. Tii muzi byli Zenati s muslimkami (vSechny pochazely z muslimskych zemi a zily
v Cechach), jeden byl rozvedeny (jeho byvaly manzelka byla rovnéz rodila muslimka) a pét

jich bylo svobodnych.

Takto velky a timto zpisobem koncipovany vzorek je povazovan za relevantni pii dané nevelké
zakladni cilové skupin€é a pii daném typu vyzkumu — tedy kvalitativni vyzkum provadény
jednim vyzkumnikem. Zkoumany vzorek poskytl dostate¢ny pocet riznych zkuSenosti pro
pochopeni zkoumaného jevu a na konci vyzkumu jiz byla citit saturace dat, kdy se koncepty

zacaly opakovat a neposkytovaly dal§i vyznamnéjsi vhledy.

3.3 Vyzkumné metody
Vyzkum je vystavén piedev§im na dlouhodobém terénnim prizkumu, kterému jsem se

vénovala od konce roku 2019 do konce roku 2022. Jeho zakladem byl kvalitativni vyzkum,

ktery synchronné kombinoval né€kolik vyzkumnych metod:
a) Zucastnéné a nezicastnéné pozorovani v muslimskych prostorach

Plvodni zamér projektu byl zahrnout do terénu prostory a centra slouzici pro setkdvani muslimi
v n¢kolika ¢eskych méstech, aby bylo dosazeno co nejlepsi pokryti cilové skupiny. Do hlavni
etapy provadéného vyzkumu vSak zasahla epidemie Covid-19, kterd dana centra uzaviela a
zaroven znacné zkomplikovala moznosti cestovani. Z tohoto diivodu bylo nutné vyzkum
omezit na modlitebni prostory v Praze — tedy v Libni a na Cerném most&. Zpétné lze tuto
vynucenou zménu zhodnotit pozitivné, protoze napomohla lepsi uchopitelnosti celého
vyzkumu. Oba prostory lze povazovat za dulezita ¢eska centra, ktera jsou hojné navstévovany
ceskymi konvertity a existuje zde nespocet prilezitosti k jejich setkdvani. Domnivam se, Ze se
vyzkum zna¢né zkvalitnil ve své hloubce, nebot’ jsem méla moznost delsi dobu sledovat
predevsim konvertitky, které byly do vyzkumu zahrnuty, ziskavat jejich dtvéru a hloubkové

zkoumat jejich nézory.
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Prazska mesita’® na Cerném mosté pro mé piedstavuje ditvérné znamé misto, nebot’ mé s nim
poji vzpominky na mou vlastni konverzi a stéle ji, piestoze jiz velmi nepravidelné, navstévuji.
Také islamské centrum v Libni jsem znala jesté pted zapocetim vyzkumu. Zamér zacit sviyj
terénni vyzkum praveé zde byl opien o domnénku, ze mé osobni vazby vyusti nejen ve snadny
piistup k informatoram, ale i k samotnému poznéni. Jinymi slovy jsem piedpokladala, ze kdyz
jsem do prazské komunity muslimi!® sama zahrnuta, velice snadno se mi zaéne ukazovat
o¢ekavané védeéni. Vlastni prubéh vyzkumu vsak ukazal, ze tyto osobni vazby nebyly vzdy
vyhodné; pfedné jsem se jako etnografka musela posunout ve své pozicionalité. Asi nejvétsi
zménu jsem zaznamenala hned na pocatku, kdy jsem se pokousela upozadit svou identitu
konvertitky, a naopak se szit se svou novou identitou v§imavé etnografky a védomé se tak
trochu odcizovat od prostori, které duvérné znam. Mou taktikou bylo ziistat po néjakou dobu
tichou pozorovatelkou a v§imat si jemnych detailt, které mi bézné unikaji, anebo je povazuji

za samoziejmé (Hammersley a Atkinson 2019).

Primarnim cilem této ¢asti terénniho vyzkumu bylo prezentovani projektu konvertitim a
navazovani kontakt za t¢elem vedeni hloubkovych rozhovord. Soucasné jsem se vénovala
sbéru dat pro zodpovézeni nekterych otazek 2. a 3. vyzkumného okruhu (otazky tykajici se
kazdodennich praktik, rituald a socidlnich interakci a vztahl s ostatnimi konvertity a rodilymi
muslimy). Sekundarnimi cili bylo pe¢livé pozorovani konvertitek, jejich chovani a vzajemnych
vazeb. Modlitebni prostory piedstavovaly rovnéz vhodné prostfedi pro pozorovani jejich
interakci, komunikaénich vzorci a naboZenskych praktik. Casteéné jsem se tak snazila

verifikovat, zda n¢které jejich vypovédi koresponduji s tim, co vypovidaji v rozhovorech.

Zukastnéné pozorovani provadéné v muslimskych prostorach na Cerném mosté a v Libni
probihalo vzdy v dobé, kdy se zde konvertité a konvertitky bézné schézi. Jednalo se tedy o Casy
patecnich kazani a modliteb, po kterych je obvykle prostor pro konverzaci. Stejné tak jsem se
zde své badatelské Cinnosti vénovala pii dalSich pftilezitostech, které¢ byly vzdy dopifedu

ohlaseny.

b) Zicastnéné a nezucastnéné pozorovani a focus groups v domacnostech konvertitek

15/ textu je mozné k modlitebnim prostoram na Cerném mosté referovat jako k prazské mesité, protoze se jedna
o Casté oznaceni ze strany ¢eskych konvertitt.

18V této studii termin prazskd komunita muslimii oznaduje muslimskou populaci Zijici v Praze, kterou poji urcité
socidlni vazby. V ramci této komunity, jejiz ¢lenové se ¢asto sdruzuji v modlitebnich prostorach v Libni ¢i na
Cerném mosté, jsou dillezitymi nabozenskymi obfady spoleéné pate¢ni modlitby a oslavy svatki.
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Nemén¢ dulezity terén pro mne predstavovaly prazské domacnosti ceskych muslimek, kde jsem
méla vyjimecné moznost piijit do kontaktu také s jejich nemuslimskymi rodinnymi piislusniky
Ci prateli. Tyto kazdotydenni seslosti, které jiz vice nez dvé dekady probihaji stiidaveé v nékolika
prazskych bytech, jsou zalozené na pevném jadru nékolika starSich zen. Ty jsou muslimkami
jiz fadu let a na zacatku jejich aktivit stalo pfesvédCeni, ze je zapotiebi efektivnéji zaclenovat
nové konvertitky. | s témito prostory jsem ve skuteCnosti méla zkusenost jiz z doby pied

zahajenim vlastniho vyzkumu, protoze jsem je jako muslimka s riznou frekvenci navstévovala.

Dulezitym aspektem tohoto typu pozorovani se stalo ponofeni se (immersion) do dynamiky
interakci v osobnéjSich podminkéch, odlisnych od formalniho prostiedi modliteben. Zaroven
jsem méla lepsi moznost navazovat kontakty s konvertitkami, které islam ptijali relativné
nedavno. Tato ¢ast vyzkumu se tedy tykala pouze zen. Mym zamérem bylo zpocatku zlstat
nezucastnénym pozorovatelem, nicméné v malych skupinkdch Zen se toto ukazalo byt
neproveditelné a vzdy jsem byla do diskuse vtazena; ptfedevSim kvuli silné touze byt
napomocna novym konvertitkdm. Zeny se zde zaroveii projevovaly mnohem Zivé&ji, proto jsem
se rozhodla vést rovnéz skupinové diskuse,!’ které tematicky cilily na zodpovézeni nékterych
vyzkumnych otdzek. Timto zplisobem se podafilo prozkoumat takové aspekty jejich Zivot,
které by v rozhovorech jeden na jednoho nemusely zaznit. Cilem této faze terénniho vyzkumu
se tak stalo zajistovani dat pro naslednou analyzu 1. vyzkumného okruhu (tj. otazka atraktivity

islamu) a 3. vyzkumného okruhu (vztahy s rodinami, piateli a ostatnimi muslimy).

Béhem vsech téchto momentt bylo mou snahou pokusit se co nejvérnéji popsat diskurz a realitu
Seskych muslimek v jejich jedine¢ném prostoru. Cerpala jsem také zmnoha nasich
neformalnich rozhovorti, Z nichz jsem si priabézné potfizovala zdznamy do svého terénniho

zapisniku.
c) Hloubkové rozhovory

Hlavni vyzkumnou metodou Se stalo vedeni hloubkovych rozhovort s jednotlivci (konvertity i
konvertitkami), které byly vedeny formou semi-strukturovanych interview.'® Délka vsech
rozhovord byla velmi individualni, nejcastéji 1,5 — 2 hodiny a n¢které z nich se odehraly
opakované. V tivodni fazi vyzkumu jsem provedla &tyfi pilotni hloubkové rozhovory*® s osobné

blizkymi konvertitkami (Monika, Anna, Tereza a Sandra), o kterych jsem védéla, Zze budou

17 Otazky jsou zahrnuty do piilohy &.1.
18 Otazky této vyzkumné &asti jsou zahrnuty do pilohy &.2.
1% Tyto rozhovory se osvéd¢ily a ukézalo se byt vhodné v nich pokracovat i nadéle.
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s rozhovorem pro tento projekt souhlasit. Piedevsim jejich vypoveédi mizu povazovat za velmi
upiimné a oteviené. Po ovéfeni spravnosti metody i formy, které vedly k zodpovézeni
vyzkumnych otazek, jsem zacala provadéet dalsi rozhovory s témi konvertitkami, které tvorily
tzv. druhou vyzkumnou skupinu. Sestavala predev§im z novych muslimek, které jsem potkala
béhem svého pobytu v terénu, anebo reagovaly na mou vyzvu, kterou jsem umistila do nékolika
muslimskych skupin na socidlni sit¢. Nékterym Zendm byla participace navrhnuta s tim, ze si
ponechaly néjaky ¢as na rozmyslenou a nasledné mi sdélily, zda se budou chtit ucastnit ¢i
nikoliv. Pouze jednou jsem se setkala s odmitavou odpovédi a sit” kontakti se mi postupné

rozrustala.

Zminéné rozhovory obsahovaly prvky narativnich interview a je mozné na n¢ nahliZet jako na
spontanni vypravéni urcitych momentl ¢i zkuSenosti, pfinasejici hlubsi vhled do osobnich

prozitkti (Schiitze 1999: 33).

Zaklad vedenych rozhovorti spocival ve vybidnuti k vypravéni soucasnych i minulych
momentd &i zkuSenosti souvisejicich s konverzi. Uvodni vypravéni byla nejéastji iniciovana
otazkou, jak se konvertitka ¢i konvertita dostali k islamu, ptipadné kdy a kde doslo k jejich
konverzi. Nasledné byly ptfedstaveny tematické okruhy otdzek, jejichz cilem bylo rozvést
konkrétni témata a jejichz struktura byla vzdy identickd. Mym tkolem bylo jejich vypovédim
spravné porozumét, nicméné jsem méla stale na paméti skutecnost, Ze jejich vypravéni mohla
byt ovlivnéna fadou riznych faktorli, pfedevsim specifickymi okolnostmi a podminkami, ve
kterych se zrovna nachazeli. Jejich prozitky byly rovnéz nevyhnuteln€ znovu rekonstruovany
mnou, coby vyzkumnici, a proto by Ctenaf nemél vylucCovat ani dal$i moZnosti interpretace

(Fisher-Rosenthal a Rosethal 2001: 10).

VSsichni konvertité byli velice dobrymi vypravéci. Narativni rozhovory byly nahravany na
diktafon, nasledné piepisovany a zaslany mym informatorim k autorizaci. Pfistup k témto

zapisim mam pouze ja, popi. vedouci mé prace.
d) Metoda reflexniho deniku

V mnohych momentech jsem vyuzivala techniky reflexniho deniku (Wacquant 2001,
Stockelova, AbuGhosh 2013: 18-22). Jejim prostiednictvim jsem se Casto vracela k tém
momentiim vyzkumu, které vyZadovaly dal§i zamySleni a byly pro mne néjakym zptisobem

vyznamné.
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A nejen vyznamné. Jedna z mych pocateénich myslenek pted zahajenim vyzkumu v terénu Se
ubirala smérem k mé dobré znalosti prostiedi, do kterého jsem se chystala vstoupit. Tato
domnénka ve mné vzbuzovala pocit urCité schopnosti predvidat uddlosti a upfimné jsem
neocekavala zadna veétsi prekvapeni. S tim se pojil také muj naivni piedpoklad, ze vedeni
vyzkumu pro mne nebude po emocionalni strance nikterak naro¢né a ani mé prvni rozhovory
nenaznacovaly tomu, jak obtizn€¢ a dlouho budu osudy nékterych mych informatori

zpracovavat.

Prvni z vétSich uskali nastalo ve chvili, kdy jsem vedla rozhovor s konvertity, jejichz zivotni
piibchy byly velmi odlisné od téch ostatnich. Jejich Zivoty pfed konverzi se vyznaCovaly
pachanim trestnych ¢inti, drogami, zivotem na ulici. Mezi zapisy proto nalézam napf. aryvek o

jedné z mych roli, kterou jsem si pracovné nazvala terminem zpovédnik.

., Myslela jsem si, Ze to bude jenom o konverzi. Ale ono to neni jen o konverzi. Je to i 0
vSech tézkostech, které si konvertita celym tim procesem nese s sebou a ted mi je

vyprdvz’.. “Poznamka z reflexniho deniku, 12/03/2021

Zaroven jsem si zapsala poznamku z momentu, kdy jsem Si v§imala, jak se vzdaluji od ,, uz tak

neredlného ocekavani udrzovat si od ucastnikii odpovidajici emociondlni odstup.* (Heley

2011: 227).

Nikdy by mé nenapadlo, Ze néco takového uslysim. Budu se muset na néjakou dobu od

vyzkumu uplné odstrihnout. Poznamka z reflexniho deniku, 06/07/2021
V deniku nésleduje zfetelna mezera, protoze dalsi reflexe byla v tu dobu nemyslitelna.

Dalsi vycerpavajici obdobi pfedstavovalo nekonec¢né dlouhé piepisovani téchto rozhovorli a
neustalé premitani o vyslechnutych osudech. Casem se ale ukézalo, Ze preruieni vyzkumu na
nékolik tydnti bylo Zadouci a vedlo k nabyti schopnosti s rozhovory znovu pracovat. Zpétné si
také uvédomuji, Ze vyrazna absence v mém reflexnim deniku byla tim, s ¢im se etnografové
¢as od Casu setkavaji. V tomto kontextu jsem vzpominala na emocné silné momenty, které

popisoval Geertz béhem svého vyzkumu balijskych kohoutich zapast (Geertz 1973).

Na tomto mist€ je potfeba rovnéz zminit, Ze vlastni emoce, se kterymi se vyzkumnik v pribéhu
sveé badatelské Cinnosti setkava, jsou rovnéz vyznamnou soucasti antropologickych dat (Cohen
1994). Bezesporu dokazi vyzkumu proptijéit potiebnou 0sobitost a rovnéz ukazuji, Ze badani

neprobiha ve vzduchoprazdnu, ba naopak miize byt neziidka velice naro¢né. Tyto emoce
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mohou mit mnohdy podobu toho, co je vyzkumniky popisovano jako kulturni sok (napf. Irwin
2007). Jedna se o reakci vyzkumnika na pobyt mimo navykly socialni ¢i kulturni kontext a
obyc¢ejné je spojovan s témi, kteti do terénu prichazi jako outsideri a vyzkumna oblast je pro né

neznamym prostiedim.

V prvnich momentech rozhovortu se zminénymi jedinci jsem se vSak citila v klidu a pfijemné,
coz ovSem neni v antropologickém vyzkumu pfili§ vhodné (Hammersley-Atkinson 2007: 90).
Jak ale vyzkum pokracoval, moje nervozita se stupiiovala; zptsobovalo ji velké mnozstvi
vyslechnutych ptibéhti, pocitovana zodpovédnost za spravnou analyzu ziskanych dat, ale
také piebirani rtznych slozitych roli. Pravé v téchto chvilich mi pomahala metoda vedeni

reflexniho deniku.

Reflexe se Casto tykala také mého vlastniho ptib&hu, ktery se mi znovu otviral spole¢né
s odkryvanim piibéhtt mych informatort. Vzpominala jsem, jak jsem jako nactileta hledala
prazskou mesitu mezi fadami rodinnych domkd. Jak jsem kone¢n¢ uvidéla budovu lisici se od
ostatnich neobvyklymi kaligrafickymi napisy. Pravé probihal postni mésic Ramadén a ja v ni
stravila nékolik emo¢né silnych vecert. A symbolicky o dvacaté sedmé noci, ktera nékdy byva
oznadovéana jako noc sesilani Koranu, jsem odiikala svoji §ahddu.?° Také si vzpominam, jak
jsem druhé rano Cetla v novinach o zvlastni zafi, ktera byla spatfena nad Prahou. Pravé tato
udalost ve mné evokovala znameni spravného rozhodnuti. Sotva by mé tehdy napadlo, ze se
sem po dlouhych letech vratim jako vyzkumnice, kterd se rozhodla propojit studium islamu s

antropologii.

Zpétné jsem si rovnéz uvédomovala, ze pevné pratelstvi mohlo determinovat prostor, ktery byl
ne¢kterym informatorim poskytovan. Stejn¢ tak mohlo ovlivitovat Cetnost jejich vypovédi.
Nekteré z dotazovanych konvertitek se navzajem znaly, jiné se dostaly do vzajemného kontaktu
castecné¢ diky mému probihajicimu vyzkumu. Jen ja jsem byla v kontaktu se vSemi
zcastnénymi zenami, z nichZz se mnohdy jednalo o nové konvertitky. Také s nimi se mi
podatilo vybudovat pozitivni recipro¢ni vztah a s vétSinou z nich jsem stale v kontaktu. Jisté
také proto, Ze jsem konverzaci s nimi nevedla jen pfimym smérem mého antropologického
zajmu. Ve skute¢nosti m¢ mnohdy nevnimaly jako vyzkumnici, pfestoZe jsem je o této své roli

podrobné informovala. VSimla jsem si, Ze mne berou jako muslimku, ktera cosi zkouma, ale

2 Termin oznadujici verbélni vyjadieni vlastni piislusnosti k islimu a uznani existence jediného Boha. Formule
pronaSena v arabsting, popiipadé také v jazyce konvertity, zni Ld ildha illa’lldh wa Muhammad rasilu’lldh, ij.
neni jiného bozZstva kromé Boha jediného a Muhammad je Jeho Posel. Samotnym pronesenim této formule S
presvédcenim o jeho spravnosti se clovék podle islamské pravni védy formalné stava muslimem.
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V prvni fad¢ na mne pohlizely jako na zkuSenéjsi konvertitku, kterd jim muize byt v ledas¢em

uziteéna.

Také Linda mé privedla k dal§$imu emotivnimu zastaveni, kdyz mij vyzkum oznacila za

zbytecny.

Ptala se mé, jestli mi to celé stoji vitbec za to. Jestli se nechci venovat radsi nécemu

poradnymu a udelat néco pro muslimy. Poznamka v terénnim deniku, 8/8/2021

Jeji negativni reakce ohledné mého vyzkumu mé upifimné piekvapila. Znovu jsem proto a
jinymi slovy vysvétlovala to, cemu se vénuji, zatimco jsem se snazila ubranit relevanci svého

vyzkumného zdjmu a vlastné i svou roli badatelky.

3.4 Etika a eticka dilemata vyzkumu
Esencialni povinnosti kazdého vyzkumnika je vyvarovat se neetického ¢i jakkoliv nedbalého

piistupu ke svym informatorim. Jeden z prvnich tkolt Vv terénu by proto mél piedstavovat
snahu seznamit ucastniky se zaméry vyzkumu i jeho dalsimi nalezitostmi, které by pro né¢ mohly
mit potencionalni vyznam.?! Tato etapa byvéa obvykle stvrzovéana jejich podpisem. Také ja jsem
se snazila se vSemi konvertity diskutovat ty nejvyznamnéjsi body vyzkumu a vyhnout se
ptipadnym konfliktim. Nicméné jak Homan (1992) upozoriiuje, mnohdy neni v moci
vyzkumnika ziskat informovany souhlas od naprosto vSech zucastnénych. I mné se stavalo, ze
jsem nékteré myslenky Cerpala z neformélnich rozhovori s konvertity, se kterymi jsem se
nahodné setkala a k naSemu dalSimu rozhovoru jiZ nedoslo. A piestoze se tyto myslenky ve

vyzkumu projevuji, nebylo mozné je dale rozvinout a soucasné zajistit potiebné podpisy.

Stejné tak nebylo mozné predat mym vyzkumnym partnertim vycerpavajici a presnou informaci
o celém vyzkumu kvili jeho pfirozenému vyvoji a zménam (Homan 1992). Také v pribchu
zuCastnéného pozorovani jsem si uvédomovala, Ze se Sir$i kontext celé vyzkumné cesty
postupné odkryva predev§im mé samotné. S informatory jsem proto hovofila o tom, Ze jejich
souhlas navazuje spiSe na jakousi pocatecni informaci, ktera jist¢ nebyla zevrubni. Ani
v takovém piipad¢ jsem vSak nenardzela na nesnaze, ba naopak jsem se setkavala s pochopenim
a diavérou. Teprve po uplynuti né€kolika prvnich mésicti v terénu a po provedeni nékolika
rozhovoril zacal vyzkum ziskavat konkrétnéjsi rysy a datilo se mi pracovat ve vétsi mite etické

Cistoty.

2L Tak v piipadé tzv. otevieného vyzkumu, ktery neni veden skryté.
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Od zacatku svého doktorského studia jsem se rovnéz snazila o svém probihajicim vyzkumu
Ceské muslimy oteviené¢ informovat a pti riznych ptilezitostech vysvétlovat své motivace a
cile, ptestoze nikoliv vzdy se setkaly s jasnym pochopenim. V nékterych pfipadech mély moji
vyzkumni partneti sami ur€itd ocekavani a predem mi sdélovali, s jakymi zaméry budou na
vyzkumu participovat. V téchto ptipadech jsem siln¢ vnimala svou roli prostfednika, ktery jim
dopomuize k ziskani pozornosti publika. | toto vnimam jako ukol antropologa, pifestoze je

potieba na tuto skutec¢nost ve vyzkumu upozornit.

Obvyklym etickym pozadavkem, kterému jsem se snazila jako vyzkumnice dostat, bylo
nepusobit svym informatorim zadnou ujmu. Mym cilem proto byla ochrana jejich soukromi a
zaroven snaha zajistit jejich psychickou pohodu, zvlasté béhem nékterych stresovych chvil
souvisejicich s bolestnym rozpominadnim. Zde se jako zdsadni princip ukazala schopnost
alespon do ur€ité miry a v¢as rozpoznat emo¢ni rozpolozeni vyzkumného partnera (emotional
intelligence; napi. Collins 2014) a zajistit, aby zustal uvniti hranic svého dusevniho bezpeci.
Kdyz jsem se s vypjatou situaci setkala poprvé, jako vhodné reakce se ukazalo byt odvedeni
pozornosti na mou vlastni zkuSenost, jejiz povaha byla podobna. Vlivem takového sdileni si
mij vyzkumny partner uvédomil, Ze jeho prozitek neni ojedinély a mnozi dalsi konvertité
mohou zazivat podobné pocity. Byla jsem to piedevs§im ja, kdo ovliviioval, zda se budeme
konkrétnim tématem dale zabyvat ¢i nikoliv a n€kdy jsem se rozhodla citlivym oblastem

vyzkumu S ohledem na mentalni pohodu informatora radéji vyhnout.

Prestoze jsem se setkala s velkou mirou otevienosti a konvertité vétSinou neméli namitky proti
sdileni prozitkli ve spojitosti se svymi vlastnimi jmény, povazovala jsem za svou povinnost
jejich osoby dislednou anonymizaci chranit. V ramci vyzkumu jsou proto jejich jména
nahrazena jinymi, ndhodn€ vybranymi. Ochranu jejich identity povazuji za zcela zakladni
postup a jak se v prib&éhu vyzkumu ukazalo, uziti pseudonymi nebylo v mnohych piipadech
dostacujici; v kontextu Ceskych muslimti se nekteré zivotni situace dostaly do podvédomi
vefejnosti natolik, Ze by konkrétni konvertit¢ mohli byt podle urcitych charakteristik lehce
demaskovani. Kromé toho si rovnéz uvédomuji, ze nekteti konvertit¢é mohou byt snadno
odhaleni také jinymi konvertity. Z tohoto divodu jsem se rozhodla u nékterych participantt
pozmeénit kromé jmen také jejich dalsi charakteristiku. Uplatiiuji tedy castecné tzv. polofiktivni
etnografii (Humpreys, Watson 2009: 43), jejiz uziti je zapotiebi pii praci s velmi citlivymi daty.
Jisté je mozné zabyvat se namitkou, zda bude mit vyzkum stale stejnou informativni hodnotu.
Predem je zapotiebi vyjasnit, Ze termin polofiktivni se v piipadé této studie nevztahuje na

predkladané vypoveédi informatord, protoze vSechny v prub&hu vyzkumu zaznély. Za tcelem
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ochrany informatorii vSak mohly byt nékteré jejich vypoveédi zdmérné piifazeny k jinym
ucastniklim vyzkumu. Protoze se vSak jednd o vyzkum kvalitativni, jeho zavéry tim nebudou

ovlivnény.

Nékteti konvertité o mém akademickém zajmu veédély jesté predtim, nez jsem se ziCastnénym
pozorovanim zacala. Zaroven védely, ze jsem si védoma nékterych citlivych momentt jejich
zivota a spolecné jsme se domluvily na tom, co mize byt urceno k publikovani a co rad¢ji
ponecham mimo svij vyzkumny zdznam. Na druhou stranu jsem si uvédomovala, ze také toto
povédomi mohu odbornym zpisobem vyuzit. V neposledni fad¢ jsem povazovala za dualezité

ujistit je o tom, Ze nase blizké vztahy nebudu v Zadném ohledu zneuzivat.

V ramci jednotlivych kapitol jsem se snazila poukazovat na mou zitou realitu v terénu a
prubézné se zabyvat konkrétnimi etickymi dilematy, jejichZ existenci jsem n¢kdy promyslela
doptedu a pokousela se na n€ co nejlépe ptipravit. V prabéhu celého vyzkumného snazeni proto
upozoriuji na konkrétni situace a zaroven zpisoby, jimiz jsem K nim pfistupovala. Pfi feSeni
raznych citlivych situaci jsem také méla na paméti slova amerického folkloristy Williama H.
Jansena. Podle n¢ho by meéla byt etika etnografického vyzkumu zaloZena primarné na
odpovédnosti vii€i pozadavkiim akademické discipliny, informatort i samotnych ¢tenafd, tj.
apeloval na citlivé zachazeni nejen s daty, ale také jejich producenty a kone¢né i konzumenty
(Jansen 1973).

Jednim z prvnich dilemat byla ma poc¢atecni myslenka vést ¢ast vyzkumu skryté. Jak jsem si
v8ak pozdéji uvédomila, vedeni skrytého vyzkumu (covert research) je spojovano s celou fadou
etickych problémi a lze jej jen velmi téZko obhajit (Alcadipani, Hodgson 2009). Neni
s podivem, Ze je podrobovan silné kritice a vyzkumnici se dostavaji do nazorovych stietl
s témi, ktefi s metodou skrytého vyzkumu souhlasi. Paklize se totiz badatel seznami se
zakladnimi etickymi normami, uvédomi si, Ze zmifiovany pfistup lze vnimat jako podvodné

jednani a porusovani prav Gcastnikd vyzkumu (napi. Scheper-Hughes 2004).

Nebyl to ale pouze terén, na ktery by se tato dilemata omezovala. Objevovala se i ve chvili, kdy
jsem z terénu odchazela; nejcastéji jsem se zabyvala otazkou, zda ke svym informatorim
piistupuji dostatecné citlivé a s respektem. To se tykalo pfedev§im novych konvertitt, ktefi mé
znali jen kratce, a presto mi S divérou sveétovali své ptibehy. Pouze ze strany jedné konvertitky
jsem citila urcité pochybnosti; jsem schopna uchovat néktera jeji tajemstvi? To je jen jedna
otazka z téch, které nebyly vysloveny, ale v jeji pfitomnosti jsem je vnimala velmi pozorné.

Uvédomila jsem si vSak, co mohu této Zen€ nabidnout — upfimny zajem o jeji zkuSenosti a
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sdileni téch svych. To se ukazalo byt velmi cennym nastrojem, ktery mi pomahal budovat

duveérngjsi vztah i s témi vyzkumnymi partnery, které jsem diive neznala.

Zaroven jsem se neubranila tvaham o tom, €0 se s vyzkumem stane po jeho publikaci. Napadlo
m¢e proto pozadat nékteré z informatort, zda by si nékteré z jeho textt precetli. VSichni osloveni
souhlasili a rovnéz m¢ kontaktovali se zpétnou vazbou; nékteii se mi ozyvali s tim, ze se jim
prace libi a dokazi se s ni ztotoznit. V§imala jsem si jejich silného zajmu praci si pec¢liveé procist
a nasledn¢ kriticky zhodnotit. Jini mi napsali jen velmi stru¢né, ze je prace podle nich
v poradku. VZdy jsem se vsak setkala s alespon elementarnim zdjmem. Pouze v jednom piipadé
mi konvertitka, ktera svij piibéh sdilet odmitla, oznamila sviij zamitavy postoj K celému
vyzkumu. Pozdé&ji jsem méla moznost zjistit, ze jeji stanovisko plynulo ze $patné osobni
zkuSenosti S prezentaci vlastni konverze na kanalu YouTube. Spole¢né jsme proto diskutovaly

0 povaze obou zpusobll prezentace, zatimco svlij ndzor na ucast ve vyzkumu nezménila.

V pribéhu vyzkumu jsem Se neubranila ani Givaze, zda prace nepiilaka ceské protiislamsky
zaujaté publikum. Ng¢kolikrat jsem vSak byla svymi vyzkumnymi partnery upozoriiovana na
to, ze svou zkuSenost sdili predevSim kvili tém, ktefi na né pohlizi s nedtvérou ¢i piimo
nenavisti. Sama se ale domnivam, ze teoreticky zamétené kapitoly mohou takové étenafe od

Cetby prace spise odradit.

3.5 Domaci etnografie
Romantika antropologie tkvi tradi¢né ve vyzkumu oblasti, které jsou ve vztahu ke

kazdodennimu svétu badatele neobvyklé, vzdalené ¢i dokonce exotické. Rovnéz lidé,
pohybujici se Vtakovém terénu, byvaji pro vyzkumnika nécim odliSni. Zkoumané byva
popisovano nevSednimi terminy a timto je vyjadfovana symbolicka vzdalenost mezi
vyzkumnikem a pfedmétem jeho zajmu. Praci v terénu je tak mozné chapat jako antropologicky
prechodovy ritual a samotny terén jako symbolické rozliseni vyzkumnikovy prace od neprace
(Gupta Ferguson 1992: 6). To je jist¢ dalsi z pficin, pro¢ byva tomuto typu etnografického

vyzkumu davana pfednost.

Predevsim beéhem uplynulych dvou dekdd se mulzeme rovnéz setkavat s vyzkumy
realizovanymi ve znamém terénu, tj. tam, kde se vyzkumnik citi byt sam doma. Muzeme
ocekavat, Ze se tato skutecnost bude odrazet v jeho chovani, navycich, ale také pestrosti jeho
identit a pfebiranych roli. Zaroven se bude nutné¢ vypotfadat s mnohymi metodologickymi
vyzvami, ale stejné tak je mozné ocekavat i pestrou paletu ptilezitosti. Bezesporu se v§ak jedna

0 vyzvu, jejiz legitimita miZze byt v akademickém vyzkumu snadno zpochybiiovéna.

29



Konkrétni teoreticka témata, ktera jsou v takovém kontextu diskutovana, jsou pak predmétem
dalsich studii; nekteré z nich se vztahuji na povahu dat, ktera jsou generovana v souvislosti se
zkoumanim znamého prostiedi a jedinct (napt. Okely, Callaway 1992), dalsi se snazi
odpovédét na otazku, zda je v piipad¢ takového vyzkumu mozné hovofit o zacastnéném
pozorovani, anebo se kvuli jeho specifické povaze jedna o vyzvédacstvi (napi. Young 1991).

To jsou jen nékteré otazky, kvili kterym nektefi autofi tento typ vyzkumu zavrhuji.

J& jsem se tento typ vyzkumu rozhodla vést a tyto symbolické hranice domova a terénu narusit.
A to i presto, ze se mizeme setkat s riznymi pfedstavami o tom, kdo mize a kdo nemuze
vykonavat etnograficky vyzkum a uvédomuji si svou nalepku insider vyzkumnice a S tim
spojené predsudky. Jak ale Narayan upozorfiuje, neni dilezité zduraziovat dichotomii mezi
insider a outsider pozici, pokud se vyzkumnik soustfedi na povahu vztaht, které ho poji se

zkoumanymi a bude se snazit je ve svém textu reflektovat (Narayan 1993).

,,.Je na né pohlizeno jako na pouhou potravu pro profesiondlni samoucelna prohlaseni
a zobecnéni o 'druhych’, anebo jsou prijimani jako skutecné subjekty s konkrétnimi
hlasy, nazory a dilematy.. (..) S nimiz nds poji pouto reciprocity a mohou byt dokonce

kriticti vii¢i nasemu profesionalnimu pristupu? “ (Narayan 1993: 672)

Ustupem od této dichotomie se odklanime od tradiéni antropologické praxe a dostavame se do
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sporné oblasti, ktera si zaslouzi nasi bliz§i pozornost.

Kdyz jsem v doktorském studijnim programu etnologie zacinala, védéla jsem, Ze z povahy
mého vyzkumu nebudu povazovéna za Zzadného romantického dobrodruha. Neméla jsem
potiebu nikam cestovat a vlastné ani objevovat néco pievratného. Mohlo se jednat o mou
pouhou domnénku, posilenou naSimi teoretickymi debatami v pribé¢hu metodologickych
seminait, ale i pfesto se me ¢asto zmocnoval pocit druhofadosti. Neustale jsem byla pfipravena
svij vyzkum obhajovat a vysvétlovat, ze ma potencial produkovat antropologické védéni a
prala jsem si byt V odborném prostiedi chapana. Postupné jsem Se na problematiku své pozice
zacala soustfedit méné¢, protoze jsem nabyla piesvédceni, Ze oblast etnografického badani miize
byt za kazdych okolnosti turbulentni a emotivni. A jedna se jen 0 velmi povrchni ptedstavu, ze

etnograf pracujici ve zndmém prostiedi nemtize byt objektivni (Rosaldo 1993).

Také ja se proto snazim poukazat na to, ze diskutovanid forma vyzkumu mize byt
akceptovatelna a nemusi byt nutn€ problematicka. Predev§im neustalym poukazovanim na svou

pozici a sdilenim vnitinich krizi a konflikti se jako vyzkumnice obezndmena s terénem snazim
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o piijeti validity svych zavért. Jak ptipomina Okely, kritickym zkoumanim sebe sama a
sdilenim vlastniho vztahu K terénu lze hodnotné pfiblizit povahu vnimani domova a zaroven
ptispét k pochopeni druhych (Okely, Callaway 1992: 2). Probihajici etnografické psani proto
vnimam jako pfileZitost rozvinout vhled do mé vyzkumné pozice, Ktera je rovnéz zahrnuta do
vlastni metodiky prace, a diskutovat netradi¢ni vyzkum ve zndmém prostiedi — fascinujici i

matouci oblasti soudasné socialni teorie.

Tato pozice rovnéz zahrnuje diskusi 0 povaze pohybu do terénu i zngj. Mé cestovani
nepiedstavovalo fyzickou vzdalenost, protoze osobni a odborné se béhem mé etnografické
prace do ur€ité miry prolinalo. Toto vzajemné pusobeni mélo vliv také na pfeménu nékterych
mych pratel na vyzkumné partnery a naopak. A pravé tato skutecnost nejvice posilovala mou
pozici vyzkumnice, kterou jsem vnimala nejsilngji pravé béhem mého etnografického snazeni

V terénu.

Vsechny tyto uvahy mé vedly k myslence sdilet veskeré své premitani a pokusit se o co
nejjemng;jsi reflexi. Reflexivita je v metodologické literatute spole¢enskych véd vSudyptitomna
amuzeme ji definovat jako proces sebeuvédoméni, kdy se jednotlivy subjekt nebo skupina stava
pfedmétem vlastniho zkoumani, tzv. sebereflexe (Alvesson, Skoldberg 2018). Paklize sdilim
vlastni zkuSenosti, neznamena to, Ze se snazim zdiraziiovat vlastni pfibéh, ale pokousim se o
odhaleni hlubsiho kontextu, v némz je védéni produkovano. Béhem vyzkumu se neustéle
setkavam s vlastni historii a zaroven pozoruji zmény ve vlastni pozici, a tim se postupné stavam

soucasti vyzkumu.

3.6 Ve znamém prosti‘edi outsiderem
Z metodologického hlediska je badani ve zndmém prostiedi automaticky spojovano

s tzv. insider rovinou vyzkumu. Velmi ¢asto se dava do souvislosti se ztratou objektivity, ktera

je po antropolozich vyZadovana.

Jak ale Wiederhold zduraznuje, prosté spojovani etnografie realizované ve znamém prostiedi
s insider pozici badatele opomiji dynamiku a proménu jednotlivych vztaht, ke kterym ve
vyzkumném prostredi neustale dochazi. Je tim tak zkreslovana zita realita vyzkumnika, jehoz
pozice se muze béhem prace riznym zpisobem ménit i projevovat (Wiederhold 2014). Stru¢né
feCeno se lze domnivat, ze také v ramci domdciho vyzkumu existuje jisty transformacni
potencial, ktery nékteré aspekty identity vyzkumnika Vv ur¢itych momentech rozviji a jindy

naopak potlacuje.
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Zpocatku jsem na sebe rovnéZ pohlizela jako na insidera. Jak vSak vyzkum pokracoval, tato
predstava jiz nebyla tak jednoznacnd. Prvni pochybnosti se dostavily ve chvili, kdy mé ma
kamaradka Radka predstavila svou kamaradku — konvertitku Danielu, kterou jsem toho dne
vidé€la poprvé. Radka mé predstavila jako jednu z téch, které patii k dlouholetym tvaiim prazské
komunity muslimu, zatimco jsem se pfistihla ve zvlastnim vnitinim rozpolozeni. Jak moc bych
méla byt povazovana za zasvécenou insider badatelku, pokud sdilim stejnou kulturu a
nabozenské presvédcéeni se zkoumanymi jedinci? Sama sebe jsem mezi novymi konvertitkami,
které znaji jedna druhou, vnimala spise jako zdrdhavou mistni. UZ jsem na sebe nepohlizela
jako na tu aktivni konvertitku, kterou jsem byla pted lety a ktera znala kazdou nové ptichozi.
Citila jsem se spiSe jako n€kdo, kdo si jiz razi svou cestu zivotem a do mesity se nyni vraci jako

antropolog.

V ramci mé nasledné reflexe jsem pochopila, ze mé Radka chtéla vtahnout mezi nové tvare a
pomoci mi ziskat dal$i informatorky. Kazdopadné to byl okamzik, kdy jsem se jesté vice branila
jednozna¢nému oznacovani za insidera. Rozhodla jsem se nepojimat zndmé a nezndamé jako
jednoznaéné kategorie a pojmout jejich diskuzi jako dalsi ptinosny analyticky nastroj vyzkumu.
Podpotila jsem tak také navrh Heleyho (2011: 221) nevnimat insider a outsider pozice

jednoznacné, protoze socialni aktéti mohou byt charakterizovani riznymi identitami.

Daniela mé jako insidera jist¢ vnimala. A ja méla moznost zazit dalsi zajimavy pocit, kdy maji

etnograf a jeho vyzkumny partner odli$né predstavy o identité toho druhého.

3.7 Prebirani roli
Tak jako u nekterych dalSich badateli, znajicich oblast svého vyzkumu, bylo osloveni prvnich

konvertitek s zadosti o rozhovor ptirozenym vysledkem mé znalosti terénu. Nicmén¢ piestoze
jsem se pred lety do programu prazské komunity pravidelné zapojovala, jiz nékolik let nejsem
prili§ aktivni. Pravidelné se snazim vyucovat konvertitky recitaci Koranu, jejiz znalost prameni
pfedevsim z mého dlouholetého z4jmu a nasledného studia v Egypté, presto se osobné setkdvam
pouze s omezenym poctem konvertitek. A prave tato skutecnost ma za nasledek, Ze v nékterych

okamzicich vnimdm svou roli mezi ostatnimi konvertitkami do jisté miry bazlive.

Dalsi z roli, které jsem na sebe béhem vyzkumu piebirala, aniz bych to ocekavala, byla role
zkuSeného radce. Stavalo se tak predev§im ve chvilich, kdy jsem vedla rozhovory s novymi
muslimkami; ve dvou piipadech pfijaly islam 1 — 2 mésice pred nasim rozhovorem (Eva a
Kristina). Tato role se projevovala velmi napadné ve chvilich, kdy jsme oteviraly témata

muslimské kazdodenni praxe. Mnohokrat jsme hovoftily o riznych forméch uctivani, které jim
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nebyly zcela jasné, a nase spolec¢né stravené chvile vyuzivaly k vlastnimu nacerpani informaci.
Nase setkani vypadala tak, ze jsme se stfidaly v dotazovani, zatimco jsem jimi pokladané otazky
vnimala jako impulsy pro dalsi zamysleni nad jejich zivoty. Zaroven jsem citila, ze mi vznikla
situace pomaha utvotit vhodny recipro¢ni prostor a poskytuje ptihodny ramec pro sdileni emoci

a prozitka.

Domnivam se, Ze také v reakci na n¢které mnou piebirané role konvertité odkryvali takové

souvislosti, které vyzkumnikiim pfichazejicim zven¢i mohou mnohdy unikat.

3.8 Problémy pri vyzkumu
Pro antropologicky vyzkum byva velmi typické, ze se antropolog a jeho vyzkumni partnefi po

uplynuti urcité doby stravené v terénu stavaji prateli. Tento jev je mnohdy zcela pfirozenym
vyuUsténim jejich interakce zejména z divodu longitudinalni charakteristiky vyzkumu Da se
rovnéz piedpokladat, ze tento aspekt ma vyznamny vliv na charakter ziskavanych informaci;
zatimco urcitd data mohou byt typicka pro zcela formalni vztahy, jind se vztahuji spiSe na
vyzkum mezi piateli (Buckser, Glazier 2003: 212). V§imala jsem si, Ze néktera nase konverzace
dokézala nejen piispivat k zodpoveézeni mych vyzkumnych otazek, ale jejich ptidanou hodnotou
byly také dalsi zajimavé komentéfe ¢i projevy. Obvykle se jednalo o velice subjektivni a

emotivni interpretace uréitych prozitych okamziki, které jsem nékdy chapala jako tajemstvi.

Nékteré kontakty jsou pro mne stile velmi dillezité. Patfi mezi né mnohaleté pratelstvi
s konvertity a konvertitkami, ktefi se zapojuji do vyznamnych da ‘wa projekti zamétenych na
nabozenské vzdelavani ceskych muslimt. Mezi n€ fadim také Anetu. Kdyz jsem se s ni po delsi
dobé¢ setkala, byl zrovna prosinec. | ptesto bylo mozné posedét na dvote prazské mesity, kde
bylo nové ztizené posezeni. Dlouho mi vypravéla o konvertitkach, které by mohly vhodné
doplnit mé stavajici kontakty. Behem nékolika nasledujicich dni jsem se seznamila s Lindou,
Veronikou a Janou, které byly ochotné se do vyzkumu zapojit. Zpétn¢ jsem si uvédomila, Ze to

je pravé diky n€kterym jiz existujicim kontaktim a duveéfe, ktera byla roky budovana.
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4. PRUBEH KONVERZE
V této kapitole se budu podrobnéji zabyvat fazemi, které podle Rambova modelu znamenaji

pocatek nabozenského prerodu. Cely proces zahajuje stadium kontextu, ktery nabidne nejen
hlubsi vhled do biografie respondenta, ale sou¢asné¢ nam umozni nahlédnout do jeho vnimani
spolecnosti, v niz vyristal a jeji pripadny vliv na dal$i rozhodovani. V této oblasti rovnéz
prozkoumam socialni a ndbozenské zazemi vyzkumnych partnerti. Ve druhé fazi se zamétim
na odhaleni prozitych Kkrizi, jejich rozsah, povahu a vyznam pro pfijeti nabozenského vyznani
a tfeti etapa této faze vyzkumu, hleddni, poukaze na zptisoby feseni nastalych situaci. V dalSich

vyzkumnych fazich se budu zabyvat setkdanim, interakci, zavazkem a diisledky.

4.1 KONTEXT
4.1.1 Makrokontext
Diive nez se budeme blize vénovat zazemi vyzkumnych partnerd, zaméfime se na
charakteristiku ¢eské spolecnosti a jeji obecny vztah k nabozZenstvi. Také to ndm miize pomoci

pochopit néktera diilezita témata tykajici se konvertita a jejich cesty k piijeti islamu.

Dnes jiz fada badatell vyvraci mytus o pfevladajicim Ceském ateismu (napf. Véclavik,
Hamplova a Nespor 2018). Také Halik vhodné pfipomind, ze se za ateisty povazuji mnohdy
lidé neptijimajici jednoduse to, co si pod pojmem nabozenstvi sami predstavuji. V ndvaznosti
na to navrhuje nazyvat ptevladajici trend v zemi spiSe ndboZenskym analfabetismem, tj.
nevzdélanosti a neinformovanosti v oblasti nabozZenstvi. Mnohdy se pfitom jednd o
vysokoskolsky vzdélané jedince, kteti se domnivaji, ze otdzky tykajici se naboZenstvi jsou zcela
zbytecné. Neziidka se v této oblasti setkavame také s velmi negativné vyhranénymi nazory

ohledné viry, které v§ak nebyvaji ni¢im podlozeny (Halik 2015).

Tyto tendence nejsou vysledkem pouze udalosti poslednich let. Vyrazné€ k nim pfispélo
pfedevS§im obdobi komunistické diktatury, kterd vytlacila rovinu duchovna z vetejné sféry a
zarovenn omezila jakékoliv snahy o ziskdni naboZenskych znalosti. Podle Hamplové se
k n&jakému nabozenskému vyznani hlasilo 92 % Cechii narozenych do roku 1931 a jen 23 %

t&ch, ktefi se narodili po roce 1976 (Hamplova 2001: tabulka 1).2?

Po padu komunistického rezimu byla prostfednictvim Listiny zakladnich prav a svobod z roku

1993 zaruéena svoboda vyznani a projevu duchovniho presvédéeni viem obyvatelaim CR. Na

22 S¢itani lidi, domi a byt v CR z roku 2021 ukazalo, Zze 22,2 % respondentil se oznacilo za véfici, zatimco

13,1 % se rovnéz piihlasilo ke konkrétnimu nabozenskému systému.
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pozadi dne$ni sekularizované spoleénosti?® jsou vsak jakékoliv nabozenské projevy znadné

viditelné a skute¢nou zkouSkou tolerance ziistdva vztah obyvatel pravé k muslimim.

4.1.2 Mikrokontext

4.1.2.1 Vzdélani a profese
Zpocatku jsem nepredpokladala ziskani zivotnich ptibéhti diferenciovaného vzorku. Domnivala
jsem se, ze k islamu konvertuji predevsim stiedoskolsky, pripadné vysokoskolsky vzdélané
zeny, pochazejici z urbanniho prostiedi. Tento ptedpoklad se ukazal byt spravny s poznamkou,
ze konverze vétSiny participantil nastala jesté pred ukoncenim stfedoSkolského studia Ci tésné
po ném. Naptiklad Radka si v tomto kontextu sviij velmi mlady vék uvédomovala a nejprve se

zodpovédné rozhodovala konverzi odlozit na pozdéji.

., Piivodné sem planovala pockat az do osmndcti, ale nevydrzela sem.. * Radka

Vzorek zahrnuje také dva konvertity (Libor a Tomas) se zcela odliSnym zdzemim; tito
informatofi v dusledku nepfiznivé socialni situace neziskali dobré vzdélani ¢i odbornou

kvalifikaci, po néjaky Cas se potykali s fadou zavislosti a Tomas byl trestan odnétim svobody.
., Dostal sem tii roky natvrdo.. “ Tomas

Zatimco mnozi konvertité vnimali svij Zivot pied konverzi jako do zna¢né miry v souladu
s islamskymi zasadami a hodnotami, Tomas a Libor hovotili o velké zivotni zméng. Tomas
piijal islam t&€sné po propusténi z vézeni v dob€ svého vnitiniho piesvédceni, Ze chee zacit Zit
jinak. Libor se podle svych slov utapél v alkoholu a zacal brat drogy kvili nechténému rozvodu
a ztraté kontaktu se svymi détmi. Hovofil o pocitech prazdnoty a podvédomém hledani cesty

ven.

Dosazené vzdélani vyzkumnych partnert v dobé kondni rozhovorii prezentuje nésledujici

tabulka:

Zéakladni | Stiedogkolské vzdélani | VS vzdélani (bc.) VS vzdélani VS vzdélani
vzdélani (mgr.) (Ph.D.)
624 10 12 10 3

23 Sekularizaci zde chapu jako proces, ve kterém nabozenské instituce ztraci sviij spolecensky vyznam. Lidé
zaroven prestavaji vynakladat svou energii, ¢as a prosttedky do nadprirozena a ndbozenstvi nahrazuji tim, co ma
racionalni charakter (Wilson 1966).

2 Dvée divky a jeden chlapec byli v dobé& rozhovoru Zdky zékladnich §kol. T¥i dalsi dospéli informatoii (Libor,
Tomas a Zbynek) ukoncili své vzdélani na zakladnim stupni.
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Zaméstnani pracujicich informatorti byla velmi riiznoroda; od skladnika a obsluhu kasina po
zurnalistu, obchodni manazerku a vysokoskolského ucitele technického zaméteni. Lze fici, ze

mnozi z nich se stali profesn¢ velmi GspéSnymi.

U Karla jeho konverze a hluboky zajem o islam vedly nejen ke zméné dosavadnich priorit, ale

také k zivotnimu nasmérovani na drahu religionisty.

., Byl to vyvoj. Zacinal sem spis nastaven exaktné vedeckym smerem a planoval sem
kariérni drdhu prirodovédce.. na stiedni sem se ucastnil soutézi v chemii a biologii..
vysokoskolsky studium sem zacal systematickou zoologii. Postupem casu u mé ale
religionistickej a teologickej zdajem previadnul a islamsky nauky mé uplné pohltily.

Dneska se naplno vénuju hlavné jim. *“ Karel

Dvé Zeny byly na matetské dovolené a pouze Aneta o sob¢€ hovofila jako o zen¢ v domacnosti.
Anetina Zivotni trajektorie byla do zna¢né miry ovlivnéna piesvédéenim, Ze muslimka by
pracovat neméla. Jiz Iéta jsem védéla, ze se s Anetou Vv této otazce neshodneme, a proto jsem ji

neméla potiebu ani znovu a dlouze rozebirat.

,,Je to samozrrejmé kazdyho véc a kazdej ma néjakej svij pohled.. a ten muj ja nikomu
nevnucuju.. Ale Zena, kterd chodi do prdce ztrdaci nejenom svoje deti, ale predevsim

svoji Zenskost. *“ Aneta

Tti informatofi (Kristina, Eva a Dan) navstévovali v dob& naseho rozhovoru zakladni Skolu.
Kristina se pfipravovala na pfijimaci zkousky na gymnazium (které nakonec tspésné zvladla)
a planovala kariéru 1ékaiky. Oba jeji rodice pracuji taktéZ v nemocnici. Eva mi sdélila, Ze jesté
nevi, na jakou stfedni Skolu se prihlasi. Zaujala ji ale pfednaska o rozvojové pomoci v Africe,
kterou na jejich Skole kdosi poradal, a mozna bude své dalsi studium smétovat timto smérem.
Dan byl sportovné i jazykové nadany chlapec a snil o studiu v Japonsku. Dalsich devét
informatorti bylo studenty stfednich skol (v zdvére¢né fazi mého vyzkumu byli tfi z nich piijati
na vysokou Skolu pfirodovédného zaméfeni). Tii konvertité (zena a 2 muzi) byli posluchaci

vysokoskolskych studijnich programti.

Neda se fici, Ze by €esti konvertité pochazeli z ur€ité typické socialni skupiny dané vzdélanim
¢i profesi. Pfi vybéru respondentli nebylo ucelem zahrnout kvotni vzorek, zastupujici uroven

vzdélani od zékladniho po vysokoSkolské. Piesto se pfirozené vytvofila struktura, kterd
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zahrnuje vSechna vyse zminéna vzdélani. Z SirSi zkuSenosti z tohoto prostfedi mohu fici, ze
mezi konvertity obecn¢ prevazuji vysokoskolaci, k jejichz konverzi vsak mnohdy dochézelo jiz
na stfedni Skole. Lze tedy fici, ze islamska vira v Cechach je tedy schopna oslovit jedince

S niz§im 1 vy$§im vzdélanim a uroven vzdélani, ani profese nehraje zasadni roli.

4.1.2.2 NabozZenstvi predchazejici konverzi
Pokud jde o nabozenskou afiliaci informatorit mého vzorku ptfed konverzi, dospéla jsem

k podobnym zavérum jako Ali Kose (1996), ktery zkoumal konverzi K islamu mezi britskymi
obCany. VétSina informatorti se pred isldimem nehlésila k zadné aktivni nédbozenské praxi,
ptestoze se mnohdy povazovali pravé za kiestany. K néjaké formé viry se z celkového poctu
41 participantt pfihlasilo 33 z nich. Dvanact informatort bylo vychovavano v katolické viie (5
Z nich se za kiestany sice povazovalo, ale bez Zadné praxe) a 17 informatord svou viru pied
islamem popisovalo riznym zpasobem. Tii konvertit¢ byli pfi¢lenéni k alternativnim
nabozenskym smérim a ostatni se povazovali za nevéfici ¢i jednoduSe neteSici duchovni

otazky.

V nasledujici tabulce je jesté jednou shrnuta nabozenska ptislusnost informatora pied konverzi

k islamu:
1.skupina 2.skupina 3.skupina 4.skupina 5.skupina
Verici v Boha ci Neveérici® Praktikujici Nepraktikujici Prislusnici dalsich
N néco % katolici® kirestané® naboZenskych systémii
17 8 7 5 3

1. Vérici v Boha ¢i Vv néco

Nejpocetnéjsi skupinu tvofili informatofi, ktefi se pred konverzi citili riznym zptsobem
V sepéti s virou a duchovnem. Tato skutecnost se zda byt v souladu s domnénkou, Ze Cesi jsou

pfevazné véticim narodem, byt mnohdy nedokazi svou viru jasné formulovat. V této kategorii

%5 Kromé viry v Boha informatofi zmifiovali také viru v mystiku, vé§téni a ezoteriku. Michaela v&déla, Ze v néco
veri, ale nevédéla v co. Podobné Kristina véfila, ze existuje cosi nad nami, ale nedokazala blize specifikovat.

% Konvertité tuto kategorii popisovali rtiznymi zptisoby; vétsinou tak, Ze k vie nebyli nikdy vedeni a sami o ni
nepiemysleli.

27 Vétsinou byli k vife vedeni od détstvi, navitévovali hodiny ndboZenstvi a pravideln& dochazeli na mse.

28 Tato skupina konvertiti se s oznaGenim kfestan ztotozfovala, ale nevénovala se zadné naboZenské praxi.
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vynikali pfedevsim jedinci konvertujici jesté béhem stiedoskolského studia a popisovali pocity,

které miizeme jednoduse opsat terminem duchovni dezorientace.

., Vzdy sem tak néjak veril a hledal, ale citil sem, zZe krestanstvi cloveka klame.. " Josef

., Veérici sem byla, ale nemohla sem pochopit, pro¢ bych méla svoje hiichy nebo svoje
nejaky pocity vykladat nekomu.. chtela sem zit dobre.. jako drzet se néjakych mravnich
zasad, ale Ze bych se ztotoznila s nejakou konkrétni virou, to ne.. védéla sem ale, ze

verici v Boha sem a Ze néjaké pravdivé ndabozZenstvi musi existovat.. “ Anezka

Vira symbolizovala dulezitou sou¢ast zivotd téchto informatord, zatimco ji nespojovali s
kfestanskou ¢i jinou konkrétni tradici. Jest¢ b&hem dospivani pifiméla nékteré z nich

k duchovnimu hledéani a prozkoumavani riznych nabozenskych systému.

Pavel zminoval sviij zadjem o judaismus, se kterym se nejprve nemél prilezitost Iépe seznamit.
Pozdé&ji, kdyz si mohl zidovskou 1 kiest’anskou viru sam peclive prostudovat, zjistil, Ze pro n¢ho
ani jedna neni to pravé. Ve vypraveéni Karla se setkdvame s aktivnim pfistupem ke védéni a

snahou ziskat co nejlepsi prehled o riznych duchovnich smérech.

., Jako prvni mé imponovalo zZidovstvi, ale tim jak jsem byl hodné mladej a nikdo se
mi ohledné viry nevénoval, muj zajem zmizel. Kdyz mi bylo asi Sestndct.. stal jsem
jakoby na rozcesti a pordad nevédel, kam se vydat. Nic mi to zaplnéni prdzdnoty

nenabizelo. *“ Pavel

., Cetl sem si hodné o riiznych duchovnich naukdch, filozofiich a nabozZenstvich..
hodné o prirodnich narodech, Samanismu a tak.. cetl sem myty a legendy ruznych
narodu od Austrdlie po Aljasku.. ramcové sem mél urcité znalosti o kiestanstvi,
indickych a cinskych virach.. ve mésté mame Zidovsky hibitov, tak jsem mél o to bliz
i k tyhle tradici. Zajimal sem se o vSechno tohohle druhu, ale v nicem sem se tak
néjak nenachazel.. Mél sem spis néjakou svoji cestu, sviij nazor a pohled.. véril sem,
Ze Biih je jen jeden, ale nic podstatnyho sem z toho nevyvozoval. Potom sem objevil,

Ze diky ucent islamu miizu radu téch veci spravné pomenovat a konecnée chapat..

Karel

V podobné situaci se ocitla také Anna, ktera islam piijala asi dva tydny pifed mou konverzi, a
proto jsme si byly vzdy hodné blizké. Anna byla vychovavana jako kiest'anka, ale jako velmi

mladé ji toto naboZenstvi prestavalo dadvat smysl. Samotnd vira ji ale neopoustéla.

38



»UZ ve dvanacti sem se citila jako krestanka odpadlik.. sice sem porad byla tak
nejak verici, ale viru sem si nespojovala s krestanstvim.. néco mi tam prosté

chybélo.. spis sem si predstavovala néco jinyho..* Anna

Tato a podobna data ukazala, ze dospivajici jedinci vyhleddvaji informace o ndbozenstvich,
porovnavaji je a hledaji takovou viru, kterd jim bude davat smysl a vyhovovat jejich
potirebam. Za timto ucelem tfidi jednotlivd fakta a zkoumaji, co mohou do svého zivota
pfijmout, a co se s jejich pfesvédcenim naopak neslucuje. Tyto tvahy mohou rovnéz vést k
odmitnuti viry, ve které vyrustali, ale nikoliv jejimu zavrhnuti jako celku. Mohou naopak
piedstavovat vhodné podminky pro nébozenskou konverzi. To demonstruje také ptipad

Gabriely.

,,Ano, hledala sem v krestanstvi néco, co by mi davalo smysl.. to mi bylo ndkych
patndct.. a nic sem nenasla.. tak sem se zacala modlit k Bohu sama.. tak jak sem to

citila a prosté cekala co prijde.. co mi Biith ukdze..* Gabriela

Blanka a dv¢ dalsi konvertitky mi sdélily, Ze uz jako malé vnitiné véfily v Boha, pfestoze jejich

4

rodina vétici nebyla. Svoji viru tajily, protoze se domnivaly, Ze je rodi¢e nepochopi.

., Verila sem.. to bylo pro mé dulezity.. ale kdykoliv sem néco doma naznacila, délali

s1 ze mé srandu. “ Blanka

Blanka se rozpovidala o své babicce, ktera jako jedina byla z rodiny véfici a v jejiz pfitomnosti
citila zvlastni klid. Pravé babicka pro ni symbolizovala cestu, kterou se chtéla sama vydat. Ve
vypravéni Blanky, ale také dalSich tfech naracich se objevovala myslenka o Cistoté viry

prarodic¢i. Blanka mi sdé€lila, ze véii, Ze také vira jeji babi¢ky bude Bohem pfijata, prestoze

nebyla muslimkou.

., Vim Ze tyhle cisty lidi, ktery treba neméli Sanci islam uplné poznat, budou mit pred
Bohem dalsi zkousku. Jako jestli skutecné veri ve svyho Stvoritele.. a maji porad

moznost dostat se do Rdje. * Blanka

a4

2. Nevérici

Druhou nejpocetngjsi skupinu tvofili informétofi, ktefi se pted konverzi povazovali za ateisty,

nevétici € se o viru jednoduSe nezajimali. Tuto tendenci bylo mozné sledovat napiiklad ve

vypravéni Katetiny, kterd vypravéla o nemoci své sestry, za jejiz uzdraveni se jako mald modlila
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a nechépala, pro¢ musela i ptes jeji upfimné modlitby zemfit. V ndvaznosti na tento zazitek se

rozhodla, Ze si jiz zddné nabozenstvi do Zivota nevpusti. Agata se vyjadiila nasledovné:

., Kdyby ses mé na viru zeptala pred péti lety, asi bych se jen zasmdala.. ne, tohleto pro

mé kdysi nemélo zadnej vyznam. *“ Agata

Podobné jako Katefina i Agata své obdobi pfed konverzi vnimala i Monika, s niz jsme se
seznamili jiz v ivodu této prace. Monika si prosla nelehkym rozvodovym obdobim a nasledné
zustala sama na vychovu svych dvou synii. Podle jejich slov nebyl ¢as o vife pfemyslet a
zaroven se domnivala, Ze pokud by Buh opravdu existoval, nedopustil by na svété tolik
zarmutku a nespravedlnosti. Zivot téchto informatorek pied konverzi se proto vyzna¢oval

presvédcenim, Ze nemtize existovat Blih a soucasné lidské utrpeni.

V zavislosti na riiznych zivotnich okolnostech se vSechny tfi pozdéji rozhodly své stanovisko
piehodnotit a konverzi k islamu stvrdily svou viru v Bozi spravedlnost, ktera bude na Onom

svété nastolena.

., Vis nebyla sem pokornd.. nebyla sem schopna premyslet taky nad jinou pravdou..
neuméla sem opustit to svoje presvédceni, Ze ja to prece vim nejlip a nic jinyho

neexistuje. ““ Agata
3. Praktikujici katolici

Sedm konvertiti prozilo détstvi v katolickych rodinach, hovofilo o svém aktivnim pfistupu
k vife a nabozenském vedeni ze strany svych rodi¢i. Vychova ditéte k vife v ramci tzv.
primarni socializace ma pfirozen¢ velky dopad na to, zda se s ni jedinec dokéze pozdéji snadno
identifikovat (Sherkat 2003: 156). Nemusi se ptitom jednat jen o vliv rodi¢u, ale zna¢nou roli

mohou hrat také prarodice, zejména babicky (Bengtson et al. 2009).

, Méla sem spoustu volnocasovych aktivit, kam mé vodila babicka a vzdycky sem
byla taky hodné nabozensky zalozena.. V deseti letech sem chtéla bejt Fadova sestra
ardda sem chodila do kostela.. porad sem se modlila.. jen mé to nijak nenaplnovalo
a po par letech sem toho nechala. (...) Potom sem byla prosté jako typicky dité v

puberté a pak pozdéjc sem poznala islam.. alhamdulilla (chvala Bohu).. “ Zuzana
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O silném sepéti s virou od utlého détstvi hovotila také Tereza a Lukas, u kterych se pochybnosti

objevily az pozdéji.

,,Mama mé ucila modlitbu od ctyr let, celou zakladni skolu sem chodila na hodiny
nabozenstvi a pak na biskupsky gymnazium. Kazdou nedéli sme cela rodina chodili do
kostela.. ale s prechodem na vejsku sem si zacala uvédomovat, Ze mi to cely nedava

smysl.. " Tereza

,,Absolvoval sem svaty primani.. S mamkou sem chodil na patkovy deétsky mse.. jezdil

na krestansky tabory.. “ Lukas

Vétsing z nich pirestavalo kiest'anské uéeni v takové podobg, jak ho znali od svych rodic¢t, davat
smysl. Tento faktor n€kdy vyustil v hlubs$i duchovni rozmysleni a pravé zde bylo mozné
pozorovat, jak se faze kontextu a hledani mohou vzajemné prekryvat. Na pocit prazdného a
nenaplnéného zivota odkazovali informatofi mnohokrat. Miizeme tedy vyvodit, Ze se jednalo o
dillezitou charakteristiku a vyznam v jejich symbolickém svét¢ pred islamem. Uryvky
vypraveéni zaroven prezentuji prevazné matky jako ty, které se své déti snazily vést k vife.
Zjisténi je v souladu s predpokladem, ze Zeny byvaji vice nabozensky zalozené nez muzi

(Trzebiatowska 2012).

4. Nepraktikujici kiest’ané

Pro urcity pocet konvertitl vira pfed konverzi k isldmu nezaujimala Gstfedni misto jejich Zivota.

Ukazalo se, Ze nabozenstvi a spiritualita pro n¢ znamenaly spiSe nezmapovanou oblast.

., Ne, pred konverzi sem krestanstvi moc neprozivala.. neznala sem viastné ani Zadny
modlitby.. rodice zas tak velky krestani nebyli. Spis sem si uzivala Zivota..

soustredila sem se na pritomnost. “ Radka

.»Mamka byla krestanka, obcas mi vypravela néjaky pribehy spojeny s naboZenstvim..
a tdata agnostik.. v rodine se jinak o ndbozenstvi moc nemluvilo.. bylo to spis

nepohodlny téma.. * Jana

Radka i Jana prezentovaly piiklad informatorQ, ktefi se sice hlasili ke kiestanstvi, nicméné

V jejich zivotech vira nehrala vyznamnéjsi roli.
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5. Prislu$nici dalSich naboZenskych systému

Dvé konvertitky byly vychovavany v netradi¢nich nabozenskych systémech; Edita byla
soucasti Svédka Jehovovych a Linda se hlasila k novopohanskému nabozenskému hnuti
Wicca.?® Tteti z nich, Klara, hovofila pouze o svém dvouletém plisobeni v sekté, jejiz nazev
nesdélila. Z kontextu jejiho vypravéni bylo mozné vytusit, Ze se jednalo o sektu spojenou

s fenoménem tzv. novych nabozenskych hnuti (Vojtisek 2007).

O Editiné ptedchozi vife jsem dfive neméla zadnou piedstavu. Jednoduse proto, Ze se o tomto
tématu nechtéla nikdy s nikym bavit. BEhem naseho rozhovoru jsem zjistila, Ze se obecné
zdréha o tématu hovofit, protoZe se za néj stydi a vzpominky v ni vyvoldvaji fadu negativnich
pocitli a emoci. Zaroven se mi svéfila, Ze ztratila kontakty s rodici i prateli, ktefi ve spole¢nosti
dosud setrvavaji. Véd¢la jsem, ze sdéleni takového charakteru nebylo pro Editu pfijemné. Také
proto, ze jsme se znaly fadu let a tyto informace jsem od ni slySela poprvé. Nejen o rozhovoru
S ni stale pfemyslim a nékterym Zendm jsem zatim asi nedokazala dostate¢né vysvétlit, jak moc
si jejich otevienosti a uptfimnych vypovédi vazim. Zarovein jsem zjistovala, Ze na urcita témata

se n¢kterych konvertitek zatim nikdy nikdo nezeptal.

., Pred konverzi jsem patrila ke svédkiim Jehovovym po rodicich, rodice jsou hodné

zbozny, ale taky hodné tolerantni a slusny. “ Edita

, Uz od deviti let mé ucili Wicca magii, ktera mi vty dobé, vliivem mych rodicii

samoziejmé.. jako jedina davala smysl. * Linda

Takeé tyto dvé konvertitky se pted piijetim islamu povazovaly za véfici, ale postupem casu u
nich doslo ke ztraté zajmu 0 puvodni presvédceni. Nikoliv v8ak o viru v néco nad nami. Linda
vypravéla o ztrat€ viry v magii z niceho nic. Edita si podobn¢ jako Katefina vybavila situaci,
kdy se modlila za zdravi blizkého cloveka, ktery nakonec zemfiel. Tyto zkuSenosti je
poznamenaly a pfimély znovu pfemitat o Ui€elu jejich Zivota. Klara si podle svych slov se ¢leny
sekty prestala rozumét. Kdyz se pfed nimi zminila o zajmu o islam, méla byt dokonce
zastraSovana a psychicky tyrana. Uvédomovala jsem si, Ze zachazim do velmi citlivych oblasti

jeji duse, a proto jsem ji nechala vypravét jen to, co sama uznala za vhodné.

2% Wicca (ze skotské anglictiny moudsi lidé); polyteistické ndboZzenstvi a novodob4 forma ¢arod&jnictvi vznikla
Vv poloving 20. stoleti v Anglii. Zahrnuje prvky piedkiestanskych nabozenstvi, pfedevsim keltského, antického a
germénského. Ve Wicce neexistuje zadna centralni kniha nebo autorita, proto nepanuje jasna shoda na
wiccanskych praktikach. K obecné uznavané praxi vak patii rizné formy ritualti, kouzel a meditace.
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, Kdyz sem se sverila jedny ty pani, tak mi rikala, Ze se muslimové k Zenam chovaji
Spatné. Zeptala sem se ji, jak to vi.. No a pak zacala bejt hodné neprijemna a asi hodinu

na mé kricela, ze kdyz se pridam K muslimiim, shorim v pekle.. a zZe to je vira satana.. *

Klara

S Klarou jsem hovotila asi pil roku od jeji konverze a nase setkani pro mé predstavovalo jeden
Z velmi emotivnich zazitki. Mozna také proto, Ze jsem ji diive znala jen velmi povrchné a jeji
vypravéni pro me bylo zcela novou zkusenosti. Hovofila o pocitech tlaku na hrudi az bolestech,
které méla prozivat béhem poslednich dni stravenych ve zminéné sekté. Zaroven bojovala se
silnymi obavami ve chvili, kdy se rozhodovala sektu opustit. Kdyz jsem se pied zahajenim
vyzkumu s Klarou poprvé seznamila, domnivala jsem se, Ze se jedna o veselou a bezstarostnou
zenu, t&Sici se na piichod prvniho potomka. Tento rozhovor mi vsak odhalil velmi odlisnou

stranku jejiho zivota.

4.1.2.3 Absolvovani vyuky nabozZenstvi pri farnostech
Jedenact informétorti nav§tévovalo hodiny nabozenstvi mimo bézné skolni osnovy. Sest z nich

této vyuce nepiikladalo zvlastni vyznam; mozna proto, ze pro jejich rodi¢e znamenala pouze

béznou volnocasovou aktivitu.

,,Nebrala sem to nijak vazné.. celkové ndbozZenstvi jsem nebrala nijak vdzné a
nemyslela sem, ze je diilezity o tom premejslet. Mama mé tam vodila jenom proto,

Ze tam chodila dcera jeji tehdejsi kamaradky.. * Silvie

Né&ktefi informatofi vypravéli, Ze jim obdobi naboZenské vyuky nezabranilo v postupné

ztraté kiestanské viry.

,, Byla to vychova ke kiestanstvi, ktery sem viastné viitbec nerozuméla. A trojjedinost

to ve mné uplné pohrbila.*“ Anna

Tato informatorka zdlraziovala, Ze pro ni byly nékteré aspekty kiestanského uceni znacné
nelogické a jednoduse nepfijatelné. Protoze ji samotna vira v Boha neopoustéla, je zajimaveé,

ze se ani pozdé&ji nesnazila uceni kiestanstvi 1épe porozumét a vénovala se studiu jinych vér.

Dan, se kterym jsem se seznamila v libefiské modlitebn¢, poukéazal na dalsi dilezity aspekt
nabozenské vyuky, a sice vztah mezi zadkem a ucitelem. I tato zkuSenost v ném probudila

nechut’ své dosavadni znalosti kiest'anstvi dale rozvijet.
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,,Hned prvni den ta Zenska oznamkovala moji malbu za pét.. nebyla skaredd.. ale

«

pak uz sem tam nesel.. hodné mé to odradilo..* Dan

4.1.2.4 Fitra — uvédomovani si vrozené prirozenosti

., Kazdy se rodi s prirozenou cistou virou v Boha. Az rodice z néj muzou udélat néco

Jjinyho..” Libuse

Tuto ¢i podobnou vétu jsem si ve spojitosti se vzpominkami na détstvi konvertitd vyslechla
nckolikrat. Jedna se o typicky muslimsky narativ, ktery konvertité mého vzorku prevzali a
symbolicky za¢lefiovali do svého zivota. Termin fitra podle muslimského uc¢eni odkazuje na
vrozeny stav kazdého narozeného ditéte, predevsim jeho piirozenou viru v Boha (tawhid) a
schopnost poznani pravdy. Jeho rodic¢e v ditéti zminénou viru posili, anebo ho podpoii v jiném
duchovnim smysleni. Tato myslenka vychazi z nasledujicich slov Proroka %:%

GLag) 5l a5 ol gl o) 2l skl e A3 Y) a5l a s

Kazdy se rodi jako muslim. Jeho rodice z ného ucini Zida, kiestana nebo Zoroastriana...
(al-Tabrizi 1985: 1/84)

Tento koncept, se kterym byli dobfe obezndmeni predevsim dlouholeti konvertité, nutil nékteré
z nich vracet se zpét do détstvi a pfipominat udalosti, jimiz demonstrovali jiz tehdejsi odliSnost

od ostatnich. Zaroven jim ospravedlinovali rozhodnuti stat se muslimy.

., Davali mi (rodice) pit alkohol, kdyz mi bylo dvanact, trinact let.. A ja sem to odmitala!
Stejné tak mé nechteli nechat oblikat si dlouhy obleceni.. Cpali mi do hlavy ilhad
(neviru), abych byla jako mulhid (nevéftici).. To byla ta fitra ve mné a oni mé tlacili

proti ni.. ““ Denisa

Denisu jsem znala mnoho let jako jednu z mala konvertitek, pro kterou bylo také vefejné
demonstrovani islamské identity velmi dulezité a nevahala ji prosazovat pii interakcich
s nemuslimskym okolim. Na jejim uryvku Si nelze nevSimnout, jak své zkuSenosti z détstvi
formuluje v kontextu svého nového presvédceni. Také u nékterych dalsich konvertiti jsem

Wt w

pozorovala, jak reinterpretuji diivéjsi udalosti ve svétle své nové muslimské viry. Tato

30 Ve své studii zafazuji za jménem Proroka Muhammada formuli necht mu Biith poZzehnd a da mu mir (arab.
salla’lléhu “alajhi wa sallam). Zminénou prosbu, jejiz vyjadieni po kazdé zmince Proroka vnimam jako
nabozenskou povinnost, vyjadiuje rovnéz uvedeny znak.
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skuteCnost proto pfispiva k pifevazné konstruovanému charakteru ziskavanych dat

(Whitehead 1987) a je mozné jej dale zpozorovat na uryvku vypravéni Blanky.

,,Jako mala sem méla pocit, Ze se v patek ma néco stat.. vzdycky v patek sem méla

ten pocit.. a to sem vitbec nemohla védét, co vsechno se stalo a stane v pdtek. *“ Blanka

Blanka, pro kterou mél patek>! uz v détstvi zvlastni symboliku, mé& zaroven upozornila také
na jev spojeny s mou muslimskou identitou a soudasné limitem této prace. Zadny
z konvertitd mi nemél potiebu vysvétlovat detaily islamského uéeni tak, jak mu sami rozumi.
Mnohokrat se stavalo, ze své myslenky nedokoncili a védéli, ze je pochopim a jejich zavér
si pfirozené domyslim. Castokrat mi fikali vis, jak to myslim anebo Vsak to znds. Lze
predpokladat, ze nezasvécenému vyzkumnikovi by se snazili uzivanou terminologii

vysvétlovat a poukéazat tak 1épe na to, co si pod konkrétnimi mySlenkami sami pfedstavuji.

Zda se, Ze ptedchozi vira ¢i nevira na konverzi nema obecné vétsi vliv. Cesti konvertité k islamu
pochazi z velmi riznorodych zdzemi — od nevéficich po praktikujici kiestany. Konvertité se
vSak shodovali na tom, ze se svym predchozim vyznadnim nebyli spokojeni ¢i vnimali sviij
vnitini neklid. Zajimavym zjisténim rovnéz bylo, Ze se mezi konvertity nevyskytoval nikdo

zidovského vyznani.

4.1.2.5 Sociokulturni prostredi
Povaha sociokulturniho prostiedi, ve kterém se informatoti nachazi, je dalsim dulezitym

faktorem, ovliviiyjicim jejich nabozenské citéni. Chovani i projevy druhych maji rizny dopad
na pocity jednotliveil, zatimco se nemusi nutné jednat o pfimy mezilidsky dialog a jednani.
Také zcela neosobni kontext celého spolecenského prostiedi dokdze piisobit na nase
presvédceni a soucasné se vyznamné podilet na formovani nasi identity (Ullman 1989: 78).

Zminény faktor se prolina také dalsimi fazemi, kterymi potencionalni konvertita prochazi.

Informatofi vybraného vzorku ¢asto zminovali obecnou nespokojenost s charakterem
spolecnosti, v niz vyrustali. Odkazovali na materialisticky a pozitkatsky zptsob Zivota a Castym
tématem byl rovnéZz alkoholismus a zkuSenosti s jeho dasledky. Mezi nimi také Ctrnactilety

Dan:

,, Nikdy sem viastné do kolektivu nezapadnul.. protoze sem nechtél zkouset ani piti,

ani koureni.. sem spis takovej citlivej clovek.. lidi kolem mé sou hodné hrubi, drzi,

31 patek ma pro muslimy obecné velkou symboliku; podle isldmské teologie nastane v patek Soudny Den.
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hlucny.. ja sem nikdy takovej nebyl. Do vseho se s nima musim nutit.. kdyz vidim, co

alkohol s lidma déla, nikdy s tim nehchci mit nic spolecnyho. “ Dan

O vlivu alkoholu na ¢lovéka v kontrastu s uc¢enim islamu hovotilo mnoho informator. Nékteti
z nich méli zaroven negativni zkusenosti s alkoholem z vlastni rodiny. Pavel hovotil o celkové
nespokojenosti se smérem, kterym se spole¢nost ubirala a vnimal absenci moralnich hodnot.
Tuto zalezitost si dovolim oznacit za dal$i vyznamny bod v symbolickém svété vybranych

informatora.

., Chaos.. kombinace moznosti a nejistot.. starej socialistickej /dd uz neexistoval a
Zadnej nove] namisto toho nevzniknul.. spolecnost se hledala, mnohdy celkem
neuprimné a zakomplexované. Kazdej si na néco hral. Vnimal sem nepritomnost
pevnejch postojii, rozhodnejch slov, jasnejch mordlnich majakii. Dost mé to stvalo,
ale snazil sem se tak néjak szit se s tim, Ze ne vzdy je v redlu vSechno tak jasny jako

V mych knizkach.. " Pavel

Podobnou zkuSenost zminovala Renata a opét mé piinutila premyslet o tom, ze pro nékteré
konvertity mohla byt spousté¢em konverze vnimana svobodomysinost spole¢nosti, pocit

nejistoty a absence pevného fadu.

,,Jé to zmatend doba.. takovad nelogickad.. nesmysind moralka lidi.. necitila sem se

V ty spolecnosti uprimné moc dobre. “ Renata

Tyto zkusenosti je vedly k zakouSeni riznych emocionalnich prozitki. Zaroven se mohly
podilet na vzniku uréité zivotni krize, ktera predstavuje druhou fazi nami zvoleného modelu

nabozenského procesu.

Nespokojenost se spole¢nosti, prezentovana jako absence spoleCenské moralky ¢i jasného a

pevného tadu, se ukazala byt aspektem pojicim vétSinu dotazovanych.
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4.2 KRIZE
Mezi prvni vyzkumniky, ktefi se vénovali krizi béhem procesu ndbozenské konverze, fadime

autory Loflanda a Starka (1965). Oba si v§imali vnitiniho nepokoje zkoumanych jedincu, ktery
piedchazel jejich duchovni proméné a byl rizného charakteru. Také Wohlrab-Sahr (1999) dosla
béhem svého vyzkumu mezi némeckymi konvertity k islamu k zavéru, ze jim konverze
symbolicky pomohla transformovat jejich zivotni zkuSenosti zmitané krizi. Rambo se dale
zajimal o bliz§i charakter prozivanych krizi a miru aktivity ¢i pasivity informatort, s niz ke

slozitému obdobi pfistupovali (Rambo 1993: 44).

Podobné jako oni jsem se i ja rozhodla nejprve zaméfit na mentalni pohodu informatora
predevsim béhem jejich détstvi a dospivani. Zajimalo mé, jaky vztah méli se svymi rodici, popt.

dal§imi ¢leny rodiny a zda v nich toto obdobi mohlo iniciovat urcitou krizi.

4.2.1 Mentalni pohoda
Ptiblizné polovina konvertiti své détstvi a dospivani popisovala jako krésné, spokojené,

bezstarostné, Stastné, disledné, klidné, hezké, idylické apod.
., Rodice? Nejlepsi lidi na svete.. “ Kateiina
Dvanact konvertitl povazovalo toto obdobi ¢i jeho ¢ast za rliznym zplisobem problematické.

,,S mamkou jsem méla a mam chladnej vztah, snadno se nastve a porad mé poniZuje..

Tatovi je vsechno jedno, je to alkoholik..* Alzbéta
Sest informatorti se rozpovidalo o proZitych traumatech.

Zavér vyzkumu Ullman, Ze jedinci konvertuji pfedevSim z emociondlnich diivodi, a pfedevSim
kvuli $patnym vztahim s otcem, se tak spisSe nepotvrdil. Zajimavé pfitom bylo, Zze ani jeden

Z konvertiti — muzl si své détstvi nespojoval s negativnimi vztahy s rodici.

,Na svy détstvi s laskou vzpominam a je mi lito deéti dneska.. Znovu bych chtél byt

ditétem, ale ve svy dobe.. Né v tydle.. ** Pavel
1.skupina — st’astné détstvi

Do této skupiny se dokdzali zatadit také ti z informatort, ktefi nevyrustali v Gplné rodiné.
Mezi nimi Karel, se kterym jsem se jako s jedinym z muzskych konvertiti znala velmi dobte

a jeho narativ mi nebyl nezndmy.
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., Tatinek s nami neZil.. (...) Moje maminka byla samozivitelka, snaZiva, pecliva,
pecujici, rozuméjici, povzbuzujici.. dbala na moji vychovu a rozvoj po vsech
strankach.. i kdyz tézce pracovala, méla na mé vzdycky cas a davala mi prvni

posledni. “ Karel

Aneta popisovala vychovu ze strany svych rodictu s nadsazkou za isldmskou. Opét se zde
ukazalo, jak si informatoii n¢které aspekty svého zivota vykladali ve svétle jejich sou¢asného

presveédcenti.

»Nase vychova byla podle principii islamu. Nesméli sme lhat, podvadet, museli byt

Cestny.. Jen to takhle nesmim rikat pred nasima (smich).“ Aneta

Také dospivajici Eva, v té dobé zcela nova tvar mezi ¢eskymi muslimy, popisovala své détstvi
i dospivani jako obdobi, na které bude diky laskavému pfistupu svych rodict jednou rada
vzpominat. Jeji narativ ve mné vzbuzoval nadéji, Ze se soucasnym tbytkem medialniho zajmu
0 islam a zaroven snadnym piistupem K vyhledavani informaci, mohou néktefi rodi¢e mirnit
své prehnané reakce na konverzi svych déti. Eva si zaroven dobfe uvédomovala, ze jim jeji

konverze ptisobi starosti, a pfedevsim matka ma o ni velky strach.

., Moji rodice sou moc dobry lidi, docela | dost vérici.. maj to ale s nasi vychovou
tezky.. bratr ADHD, sestra ctyry roky a ja muslimka. Uz je toho na né moc.. ale

pordd pro nas chtéji jen to nejlepsi. “ Eva

Me¢éla jsem moZnost pozorovat, ze dobré vztahy s rodinou byly pro Evu velmi dulezité.
Ne&kolikrat ptivedla svou matku na patecni kdzani, ukazovala ji tamni prostory a seznamovala
se svymi muslimskymi ptateli. Také pro svého bratra, ktery studoval stfedni Skolu, shanéla
dostupnou literaturu o isldmu. Kdyz jsem se s Evou vidéla po nékolika mésicich znovu,
s nadSenim mi sdélovala, Ze se svym otcem zacala procitat Koran a spole¢né nad nim vedou

debaty.

, Tata si vzdycky podtrhdava véci, ktery mu nejsou jasny.. né ze by mné to bylo
vSechno jasny, ale mam u sebe anglickej vyklad Kordnu a snaZim se to z toho

vidycky nastudovat.*“ Eva

Eva, stejné jako nektefi dalsi novi konvertité, se stala velmi angazovanou novou muslimkou,
a nejen své rodiné postupné zprostfedkovavala informace piedevsim o téch aspektech

islamu, kvuli kterym se sama rozhodla nabozenstvi piijmout. Nékolik konvertitek ptivedlo
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do meSity také své kamaradky, které si predevSim ochotné zkouSely noSeni Satku. Eva se
rovnéz domlouvala s vedenim meSity na prohlidce mesity, kterou nakonec sama

zorganizovala pro svou tfidu zékladni skoly.
2. skupina — slozité détstvi

Tato skupina si vybavovala pfedev§im nesoulad mezi rodi¢i a stim souvisejici pocity
osaméni, zmatku nebo sebeobvinovani. VSichni dotazovani se mnou tyto citlivé okamziky
sdileli, aniz by se jasné domnivali, ze ovlivnily jejich konverzi. Naptiklad Jana mi sd¢lila,
ze vzpomind 1 na nckteré hezké chvile, ale nejvice si vybavuje Casté hadky svych rodict.
V ur¢ity moment chtéla zminit konkrétni udalost, kterou si v této souvislosti vybavila, ale

nakonec nad ni mavla rukou. Radka se kvili odchodu otce od rodiny citila sama.

., Moje detstvi bylo tezky kvuli rozvodu mych rodicii.. hlavné ze zacatku se s tim neuméli
vyrovnat ani oni dva. Bylo to jako bych stdla mezi dvéma armadama.. a tim Ze sem pak
Zila jen s mamou sem si pripadala jina nez ostatni. Jesté do mych deseti to slo.. pak uz
to bylo tezky. Moje mama navic zacala stridat mladsi partnery a vsechny jeji

neuspéchy ve vztazich si vylejvala na mné. ““ Radka

Radka, ktera konvertovala pted svymi 18. narozeninami, Se postupné rozpominala na nelehké
stavy podobné uzkosti, jejichz pfi¢inu neznala. Védéla jsem, ze se s nimi do ur¢ité miry potyka
i dnes. Thned mi ptipomnéla udalost, kdy Vv rodinné knihovné nahodné sahla po piekladu

Koranu, a zaujal ji ver§ hovotici o srdcich nalézajicich mir a pokoj pfi Bozim pfipomenuti.

i ek ¥
,, Vskutku v bozim pripomenuti naleznou srdce uklidneni. *
(Koran, 13:28)

¢

Aniz by se o to cilené snaZila, tento vers si zapamatovala a nékolik mésici i jej stale opakovala.
Po néjakou dobu nechala Koran leZet v policce, nez se k nému ze zvédavosti opét vratila. Kdyz
se opétovné zacetla, nemohla jiz pfestat. Asi po roce od prvniho otevieni Koranu ji jeji

zkuSenost zavedla do meSity v Libni, kde se rozhodla pfijmout islam.
,»Méla sem pocit, jakobysem nasla klic od Svyho srdce. “ Radka

Podobnou souvislost mezi negativni zkuSenosti z obdobi dospivani a konverzi k islamu jsem

identifikovala v pfibéhu Libuse.
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., Moje détstvi bylo zvlastni. S rodicema sem cestovala po sveété a ucila sem se doma.
Viastné sem nemela zadny kamarady.. a dlouho sem se nemohla nekam smysluplné

zaradit. “ Libuse

Je ztejmé, ze predevsim dospivajici jedinci se vétSinou touzi zaradit mezi své vrstevniky, sdilet
S nimi své zkuSenosti a vyrustat s pocitem, ze jsou chapani. V rozhovoru s Libusi jsem nalezla
smutek z osaméni, které ji doprovazelo je§té na vysoké skole. Po navratu do Cech zadala
studovat humanitarni a rozvojova studia a rozhodla se, ze ve svém volném Case zacne
dobrovoln¢ pomahat uprchlikiim pfichazejicim z Blizkého vychodu. Zjistovala si vice
informaci o jejich kultufe a zaroven se sezndmila s nékterymi Ceskymi muslimy, ktefi ji
vypraveli o vSech probihajicich aktivitach. LibusSe si mezi nimi nasla kamarady a kone¢né citila
pocit sounalezitosti (sense of belonging). Pratelské vztahy, které Libuse do té doby nemohla

souvisle rozvijet, zaplnily jeji pocitovanou prazdnotu.

., Vedeéla sem, ze moje konverze K islamu je uz jenom otdazkou casu. Bylo mi s nima

dobre. ““ Libuse

Radku i Libusi se mi podafilo identifikovat jako aktivni konvertitky, které se cilen¢ snazily
podpofit svou mentalni pohodu. Radce pomohlo zlepsit tzkostné stavy pifemitani a
kontemplace nad nékterymi koranskymi verSi. Libuse v muslimech ziskala kamarady, které
postradala kvili ¢astému cestovani. K isldmu ji pfivedla touha integrovat se do specifické

skupiny a najit pocit identity a soundlezitosti.
3.skupina — détstvi s traumatizujicimi zazitky

V piipadé mych informatort byla traumatické Zivotni krize zmifiovéana spiSe vyjime¢né. Sest
Z dotazovanych bylo béhem détstvi ¢1 dospivani vystaveno emocné vypjatym situacim a pouze
jedna informatorka se domnivala, ze konkrétni udalost mohla jeji konverzi k islamu do urcité
miry ovlivnit. Zameéfila jsem se proto na charakteristiku téchto udalosti, jejich rozsah a zptlisob,

jakym byly prozivany.

Veronika, kterou jsem rovnéz ptredtim neznala, mi po urcité dobé a s citelnou bolesti v dusi
vypravéla o nesmirn€ depresivnim obdobi svého Zivota, a sice prozitém sexudlnim nasili ze
strany vlastniho otce. Z pochopitelnych diivoda jsem chapala, Ze se Kk této zivotni etapé nechce
podrobné;ji vracet. Piesto se snaZila sdilet své pocity a ja jsem postupné ziskavala podezieni, ze
ji nd$ rozhovor poskytuji urcitou ulevu. Pfestoze jsem byla stale pripravena respektovat jeji

emoc¢ni pohodu a v jakykoliv moment odvést hovor jinym smérem. Domnivam se, ze pravé jeji
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zkuSenost ji mohla v ndbozenské konverzi podpofit. Nabozenstvi totiz muze piebirat roli
optické Cocky, prostiednictvim které cloveék nazird, vniméd a interpretuje realitu svého
kazdodenniho zivota (Silberman 2005). Veronika se dlouho domnivala, Ze se se svou
zkuSenosti nikdy nevyrovna. Nékolikrat promyslela vlastni sebevrazdu a jesté v ¢ase naSeho

rozhovoru jsem pozorovala Casty ties jejich rukou.

., Kdyz sem se vydala vlakem za svoji kamardadkou ktera zije v Mnichové.. vsimla
sem si muslimky, méla satek.. (...) sedéla na protejsim sedadle. Bylo to zvlastni.
Meéla sem Vv sobe porad tak sklicujici pocit a pohled na ni mi strasné pomahal.
Usmivala se, jakoby to nebyl clovék, ale andél.. jakoby vsechno vedéla a chtéla mé

uklidnit. *“ VVeronika

Veronika si celou zpateéni cestu vyhledavala informace o islamu a narazila na informaci, ze

Bih udéluje kazdému ¢loveéku jen to, co zvladne unést.

Loy V) Ll 0 el Y
., Bith uklada kazdé dusi jen to, co unese. *

(Koran, 2:286)

‘

Podle Veroniky ta slova znamenala pohlazeni po jeji bolavé dusi a také béhem zpatecni cesty
do Prahy se snazila zjistit o islamu vice. Konverze byla v jejim ptfipadé vnimana jako velmi

rychlé a zasadni rozhodnuti jejiho Zivota.

., Sahddu sem sice iekla az o nékolik dni pozdéjc, ale z toho vlaku sem uZ vystupovala

jako clovek, kterej véri v jedinyho Boha.. * Veronika

V ramci zvoleného vzorku informatori se jednalo o jediny pfipad nahlé konverze a dovoluji
si soudit, ze pravé jeji ptilnuti k islamu mohlo souviset s jeji intenzivné prozivanou krizi. Je
vSak dulezité poznamenat, ze individudlni zkuSenosti se mohou znaéné lisit v zavislosti na
konkrétni zkuSenosti a mnoha dalSich faktorech. Neexistuje proto zadné univerzalni
vysvétleni, pro¢ se né€ktefi jedinci v reakci na prozivanou Krizi uchyluji ke konverzi
k ur¢itému nabozenstvi. Vnimala jsem v$ak, ze Veronika davala svou konverzi do souvislosti
Snalezenim 1téchy a zaroven shleddvala velmi presvéd¢ivym isldmsky zplsob

interpretovani Zivotnich udalosti.

,Islam Fika cloveku jak se md na veci divat.. neni to jenom o tom co my vidime a jak
my to chdpeme, ale spousta udalosti je pro nas zkouskou.. jestli obstojime.. tak je to

treba brat.. jestli mame takovy ty viastnosti, ktery bysme méli mit.. *“ Veronika
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Timto Veronika poukazala na dalsi dulezity jev, a sice interpreta¢ni funkci nabozenstvi. Vira je
totiz schopna poskytovat urcity ramec a vysvétleni pro rizné aspekty lidské existence. Na
zaklad¢€ svého uceni dokaze pomahat jednotlivetim i skupindm porozumét jejich mistu ve svété
a soucasn¢ chapat slozitost jejich existence. Veronika poukazovala na traumatické zazitky jako

na bozi zkousky v obdobi prozivani silné osobni krize.
Dalsi vypravéni se pojila pfedevsim se smrti blizké osoby.

,,Docela tezko sem se protloukal.. zemiel muj nejlepsi kamos.. nestésti v lasce.. a dalsi

a dalsi problémy.. “ Zbynék

,,Po dvacitce sem si prochadzela tézkym obdobim.. Zemiela moje spoluzacka a nejlepsi
kamarddka.. Jediné, k cemu sem se tak néjak mohla obracet, byl Bith. Ta myslenka mé
zachranila nékolikrat pred totalnim sebeznicenim. Casto sem se modlila k Bohu aby
mi pomohl, Ze uz nemuizu dal.. Alhamdulillah (chvala Bohu) jeho pomoc prisla za pét

minut dvandact. *“ Pavla

| v ptipad¢€ téchto jedincl se prozitd krize ukizala byt moznym povzbuzenim k nabozenské
konverzi. Oba se potykali se smutkem a hledanim Utéchy tvati v tvar své ztraté, zatimco
V nabozenstvi nalezli odpovédi na nékteré své otazky. A prestoze se nelze domnivat, Zze zminéné
zkusenosti byly jedinou pfi¢inou jejich konverze, rovnéz mohly jejich rozhodnuti do znaéné
miry ovlivnit. Z vypravéni Pavly jsem zjistila, ze sviij vnitini klid a jistotu nalezla ve spoleénych

ritudlech provadénych v ramci ostatnich véficich.

., Hodné mé oslovily spolecny modlitby. To pokorny stini jedny Zeny vedle druhy.. je
z toho cejtit takovej klid a jednota.. (...) t0 na mé hodné zapiisobilo..* Pavla

Provadéni spolecnych ritudld mohlo rovnéz hrat vyznamnou roli v procesu naboZenské
konverze. Zapojeni se do téchto rituald mize jednotliveiim pomoci citit propojeni s ostatnimi,
kteti sdili podobnad pfesvédceni a hodnoty. Ziroven mohou poslouZzit jako pfilezitost
k prohloubeni porozuméni urcité vitre. V neposledni fadé 1ze prostiednictvim spolec¢nych ritualt

poskytnout jedinciim pocit, ze jsou vitani a podporovani.

422 Krize spojené s dospivanim
Ztrata blizké osoby predstavovala velmi typickou zivotni krizi mého vzorku. Také dalsi

z informatorti byli schopni zaznamenat urcité kritické obdobi svého zivota, které ovSem
nespojovali s zadnou konkrétni udalosti. Jejich Casto nesnesitelné pocity se dostavovaly na
zaklad¢ postupného niterniho hleddni odpovédi na zakladni existencidlni otazky, které se
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vétsinou dostavovaly jesté pied dvacatym rokem zivota. Tito jedinci se obraceli

k nabozenskému piesveédéeni jako zplisobu, jak se s témito nejistotami vyrovnat.

,,Porad si vybavuju, jak sem jako mala kreslila Boha v podobé cloveka sediciho na
oblacku. A pak mi to samozrejmé prestavalo davat smysl a v hodné otdazkdach sem byla

zmatend.. prosté sem je nechapala..  Silvie

Tento uryvek poukazuje na skute¢nost, ze malé dité snadno piebira takovy obraz svéta, ktery
mu predkladaji jeho rodice ¢i okoli. Béhem dospivani se vsak mlze zacit setkavat s uréitymi
rozpory, kognitivnimi nejistotami a s tim spojenym emocionalnim napétim. Pravé kontext
zminénych pochybnosti mize znamenat dal$i vhodné podminky pro intenzivni hledani
vlastni identity a pfipadnou nabozenskou konverzi (Gillespie 1991). Také Kose se ve svém
vyzkumu setkaval se vzpominkami informatorti na obdobi dospivani a upozoriioval na
skute¢nost, ze mnohé niterné dotazy téchto konvertit zistavaly dlouho bez odpovédi. Mnozi

zazivali pocity duchovni prazdnoty a jejich feSeni odkladali na neurcito (Kose 1999).

Vs

Ani Monika, jedna z mych nejblizsich ptitelkyn, nebyla vychovavana v konkrétni vife a béhem
dospivani méla pocit, ze se ji o tématech spojenych se zivotem a smrti tézko premysli. Tézka
zranéni, ktera byla béhem dopravni nehody zplsobena jejim syniim, vyustila v nové a
intenzivnéjsi kladeni otazek, které, ackoliv skryty uvnitf, ji nikdy neopustily. Ullman v tomto
kontextu odkazuje na hledani tlevy od emocniho stresu jako na vyznamnou predispozici
jedince k nabozenské konverzi (Ullman 1989: 24). Monice se jasnéjSich odpovédi na dlouho
nezodpovézené otazky zacalo dostavat po udalostech 11/9 na setkanich s ¢eskymi muslimkami.

Podobnou zkusenost zazila i Sandra.

., Kdyz mi bylo asi trindct let, zacala sem premyslet o tom, proc¢ tady sme.. obcas to
bylo az nesnesitelny, ale vidycky sem se dokazala s néjakou odpovedi aspon trochu
spokojit. Byla to jedna z oblasti myho zdjmu a taky moji cetby od utlyho veku. Hodné
sem o tom premyslela a myslim, Ze moje islamskd cesta byla vysledkem tohohle

premysleni.  Sandra

Tato konvertitka vidéla pfimou paralelu mezi zminénymi otdzkami a svou konverzi. V
kladeni existencialnich otazek, tj. hlubokém piremysleni o povaze byti, proto mizeme opét
vidét uzké spojeni S nabozenskou konverzi. Také z vypravéni nekterych dalSich konvertitt

bylo ziejmé, ze se pii hledani odpovédi na tyto otazky obratili k vife, ve které nalezli vedeni.
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V tomto kontextu bylo ¢asto zminovano hledani odpovédi na rizné metafyzické otazky,

napf. existence zivota po smrti, ucel lidského byti ¢i povaha lidskych ¢ini.

Sandra se v navaznosti na svlj zivotni zajem stala posluchackou religionistiky, kde se jeji
povinnou Cetbou staly ndbozenské texty. Poprvé se ji dostal do rukou také cesky pieklad

Koranu.

4.2.3 Krize vyvolana mystickym zazitkem
Rambo dale odkazuje na spojitost mezi konverzi a krizi vyvolanou mystickym prozitkem

znepokojujiciho charakteru (Rambo 1993: 48). Jako historicky ptiklad byva uvadéna konverze
Pavla z Tarsu, jejimz katalyzatorem mélo byt nenadalé setkani se vzktiSenym JezisSem. Zatimco
jeho zivot pted konverzi charakterizovalo pronasledovani kiestanti a touha vyhladit jejich
cirkev, po proziti mystické zkuSenosti sam na kiestanskou viru pfistoupil a Sehrdl zasadni roli

Vv §ifeni kiestanské viry.

Jeden z mych poslednich rozhovort probéhl s Renatou, jejiz zkuSenost 1ze do této kategorie
zafadit. Renata se rada ucila cizi jazyky. KdyZz béhem letni dovolené navstivila Maroko,
rozhodla se, ze se za¢ne ucit také arabsky. Asi rok poté se ji zdal velmi zivy sen o budové, ve
které se nachdzela a kterd se zacala otfasat. Nad sebou vid¢€la jednotliva patra plna nakupujicich
lidi, zatimco se budova obchodniho centra fitila k zemi. Renata si uvédomila, Ze se musi co
nejdiive dostat ven. Vzpominala na mrtva téla, kterd padala kolem ni a mezi nimi jeji ptatelé a
¢lenové rodiny. Kdyz se konec¢né dostala mimo budovu, atmosféra se najednou proménila.
Ocitla se v zahrad¢ pIné stromd, vonicich kvétin a zpivajicich ptaki. Veédé€la, ze ona jedina se
zachranila. Kdyz se podivala na modrou oblohu, spatfila arabsky néapis A/ldh. Po probuzeni

citila, ze se jednalo 0 Bozi znameni.

,, Bylo to takovy duchovni probuzeni.. z toho snu sem se probudila prosté do upliné jiny

reality.. “ Renata

Tato zkuSenost znamenala destabilizaci stavajiciho presvédceni, které mize predstavovat dalsi
vyznamny faktor nabozenské konverze. Soucasné s nespokojenosti se spolecnosti, ve které

Renata vyrustala, se stala otevienéjsi k prehodnoceni svého dosavadniho pohledu na svét.

4.2.4 Prosta nespokojenost
Ullman povazuje krizi a pfedevsim jeji netispéSné feSeni za prvni etapu naboZenské konverze

(Ullman 1989: 172). Rambo vsak pfiznava, ze mnohdy se misto krize mize nabozenska

konverze odvijet od obycejné touhy po nadpiirozenu (Rambo 1993: 50). Také v mnoha
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piipadech mého vyzkumného vzorku jsem nebyla schopna identifikovat jasnou krizi, ale spise
blize nespecifikovatelny pocit nespokojenosti a snahu ziskat od Zivota néco vic. Do této
kategorie jsem zaradila také nékteré z informatora, kteti ptijali isldm v mlad$im véku a jejich
konverze ptfitom predstavovala spiSe klidny proces a pfirozené splynuti s novym fadem a
pravidly. Také moji vlastni konverzi kolem tfinactého roku zivota jsem vnimala jako pozvolnou
a racionalni, pfestoze jsem vni byla schopna identifikovat nékolik vyvojovych fazi

odpovidajicich teorii Roald (2004).

v

Sarka vypovédéla, ze prestavala byt spokojena se svym zivotem, aniz by tomuto stavu dokazala
porozumét. Vzdy si pidla byt financné zajisténa a nezavisla. Kdyz se ji to podatilo, nechépala,
pro¢ se nedostavil pocit spokojenosti a $tésti. Namisto toho nevédéla, co si se svym Zivotem

pocit. Po néjaké dobé se seznamila s muslimem a nez se za n¢ho provdala, pfijala islam.

 Rikal, Ze to tak bude lepsi kviili jeho rodiné.. bylo to takovy hrr a pro mé to byla

vilastné vyzva.. islam se pro me stal takovej novej zacatek.. lepsi zacdtek..* Sirka
S podobnou zkusenosti jsem se seznamila prostiednictvim rozhovoru s Janou.

,,Rozvodem sem se z podnikatelky milionarky dostala do obrovskych dluhii a citila
se uplné na dné.. nevédela sem co bude dal.. Byla to tézZkad doba, ale podarilo se mi
to.. vV prubéhu nékolika let.. zase zvladnout. Ale méla sem divnej pocit. S penézma

nebo bez nich.. muj pocit byl pordd stejnej.. takova marnost.. “ Jana
Také Aneta se po ¢ase seznamila s muslimem, jehoz pohled na Zivot se pro ni stal inspiraci.

,,Jako bylo to fajn poslouchat.. jak se islam stavi k riiznym situacim a na cem skutecné
zalezi.. Postupné sem zacala zjistovat, Ze nemélo cenu hndt se za materialnem. Jeden

den miizes penize mit a druhej uz ne.. (...) Chtéla sem mit ten jeho (manzelim) klid..

Aneta

Také Jana nakonec konvertovala a podobné¢ jako nékteii dalsi v isldmu postupné nalézala novy
smysl Zivota. Touha zazit v Zivoté¢ néco vice miize byt Casto hnacim faktorem nabozZenskeé
konverze. Mnozi zazivali pocit touhy po hlubsim naplnéni. V p¥ipadé Sarky a Jany sehralo roli
rovnéz Seznameni S muslimem, které se stalo prilezitosti k seznameni s islamskym
pfesvédcenim, hodnotami a praktikami. Zapojeni do diskusi a poznavani islamu z prvni ruky

pfitom V obou Zenach podnitilo zajem a zvédavost.
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Kazda zaznamenana krize byla jedine¢na a zptisob jejiho prozivani byl zavisly na povaze toho,
kdo ji proziva, a dalSich relevantnich okolnostech. Nékteré zminéné ptibéhy odkazovaly na
konverzi jako na zpisob zvlddani narocné situace a potvrzovaly tezi, podle které pii selhani
racionalnich zptsobu feSeni ptichdzi na fadu vira (Beit-Hallahmi 2009). Ve vétSin¢ ptipada
vSak nebylo jasné zfetelné, ze by pravé prozité krize informatorti uspisily jejich konverzi
k islamu. Shoduji se proto s Rambem vV tvrzeni, Ze existence krize nestaci pro interpretaci
nasledné konverze, piestoze mnoho stresovych situaci muze jisté pusobit jako efektivni

katalyzator.

Krize tedy nemusela byt bezpodminecné pfitomna v kazdém procesu; konverze mnohdy
probihaly v ndvaznosti na rizn¢ intenzivni emoc¢ni stres ¢i nejistoty. V obdobi emocionalni
nevyrovnanosti mohli jedinci ¢erpat ur¢ité vedeni pravé z islamského uceni, ktery jim nabizelo
moznosti, jak se s riznymi zivotnimi vyzvami vyporadat. Islamské praktiky a ritualy mnohdy
poskytovaly smysluplnost, kterd mize pozitivn¢ ovlivilovat pravé emocné nestabilni jedince.

Také opakujici se nabozenské ritudly mohou nabidnout rutinu, ktera poskytuje pocit kontroly.
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4.3 HLEDANI
Podle teorie socialniho konstruktivismu, kterd je z velké ¢asti zaloZzena na publikaci Socidlni

konstrukce reality Petera Bergera a Thomase Luckmanna (1966), se lidé neustale zapojuji do
procesu vystavby a rekonstrukce svéta kolem sebe. Vytvaii tak stale nova piesvédéeni a
myslenky, jimiz formuji své vidéni svéta®? a v zavislosti na ménicich se okolnostech se méni i
jejich identita. Tyto zmény jsou nezbytné, protoze vedou k psychické rovnovaze jedince,
vytvareni smysluplného pocitu sebe sama a maximalizaci smyslu Zivota. Na jedince proto neni
nahliZzeno jako na pouhého pasivni pfijemce rozli¢nych vnéjsich vliva, ale piedevs§im jako na
aktivniho tvurce vlastni Zité reality. Stejnym prizmatem muzeme rovnéz hledét na okolnosti

jeho nabozenské konverze.

Zminény neustdle probihajici proces konstrukce vlastni reality mizeme zjednoduSené nazvat
terminem hledani. Jedna se o etapu, ktera mize byt vice zfetelnd pravé béhem obdobi krize, na

kterou potencionalni konvertita uritym zptisobem zareaguje (response style; Rambo 1993: 56).

43.1 Aktivni versus pasivni reakce
Nabozenské konvertity proto mizeme diferencovat podle zptisobu jejich reakce na aktivni ¢i

pasivni hledace. Roger A. Straus, stejné jako mnoho dalSich badatelli, odkazuje predev§im na
¢inorody pfistup a cilevédomé hledani potencionalnich konvertitt, které dava do opozice vici
pasivnimu ovliviiovani nevédomymi vnéj$imi tendencemi (Richardson 1985). Plati pfitom
pravidlo, ze béhem zlomovych okamzikt je vychodisko hledano jesté aktivnéji a postupnym
feSenim situace se Zivot stava opét smysluplnym. Ptikladem mohou byt konverze k tzv. novym
nabozenskym hnutim od 60. let 20. stoleti, prostfednictvim kterych se samotni jedinci pokouseli

nalézt novy smysl svého Zivota (Cowan, Douglas 2014).

Jak jiz bylo uvedeno v predchozi kapitole, nikoliv vzdy se v zivotech konvertiti podafilo
identifikovat vyraznéjsi krizi, kterd by proces konverze uspiSila. Nékteti zminovali svou
zvidavou povahu, ktera je nutila Cist o riznych véroukach a studovat rozlicné naboZenské

systémy.

., V knihovné v nasem malym mésté sem si piijcoval literaturu.. duchovni, odbornou
a cestopisnou.. kromé jinyho i o islamu. V ty dobé probihaly v nasem mésté v Centru
ekologicky vychovy cestopisny predndsky.. jedna moc vybornd byla o Iranu.. cca

rok 1998. Byl sem ve ctvrté nebo paté tride zakladni skoly.. probéhlo jich postupné

32 Manago (2015) v tomto kontextu upozorfiuje na silu socidlnich médii, kterd umoZfuji pfedevsim mladsi
generaci ziskavat pocit vétsi kontroly nad prezentaci sebe sama.
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jeste nekolik dalsich o muslimskych zemich.. pamatuji si Albanii, Indonésii,
Maroko.. Jednou sem v novindch dokonce cetl rozhovor s nekym z muslimsky obce.
A nékde jinde sem videél i schéma toho, jak se muslimové modli.. to na mé hodné
zapusobilo. V ty dobé uz sem chodil na osmileté gymnazium, nizZsi stupen, mozna

sekunda, tercie.. takze sedma nebo osma trida. * Karel

,, Pres literaturu a tak dale sem nakoukla do vetsiny rozsirenych verouk.. aspon téch
hlavnich. S kazdou sem ale méla v necem vnitrni problém. Nedokdzala sem se
S Zadnou uplné ztotoznit. Jenom islam na mé zapiisobil tim, Ze sem si najednou
uvédomila.. Ze tak to je a ja se musim bud tomu podridit, anebo budu lhat sama
sobé do konce zivota. To mé dost deésilo a tak sem se dala tou prvni cestou. (...) U

zadny jiny duchovni cesty sem neméla tenhle pocit, Ze to je prosteé tak. *“ Tereza

V piipadé vySe zminénych informatora se jednalo o souhru aktivniho pfistupu, racionalnich
zjisténi a silného emoc¢niho naboje, ktery v islamu citili. Iniciativu celého procesu konverze
piitom spatfovali ve své touze po védéni, nikoliv nahlé potiebé fesit vyvstaly problém. Jejich
piibéh symbolizoval postupnou a pomalu odkryvajici se cestu, ktera sice vychdzela
Z kiestanského rodinného zazemi, ale neubranila se touze po poznani také dalSich

nabozenskych systému a vér.
Podobny aktivni pfistup jsem zaznamenala také z vypravéni Blanky.

., Prozkoumala sem snad vsechny velky a znamy naboZenstvi a porovnavala je. ASi

od mych Sestnacti let.. “ Blanka

Blanka byla v dob¢ naseho rozhovoru dvaadvacetiletou studentkou politologie. Ani v jejim
ptipadé se nejednalo o reakci na prozivanou krizi. Svou konverzi vysvétlovala v kontextu
své vSetecné povahy, diky které méla od svého détstvi povédomi o nejriiznéjsich kulturach
ajejich pfesvédceni. Vzpomnéla si, Ze jeji aktivni objevovani isldmu zacalo v letadle na cesté
do Dubaje, béhem které sedéla u okénka vedle né€kolika muslimii. V jednu chvili se rozhodla
vstat a projit ulickou, zatimco spolusedici na jeji pfani nereagovali. Blanka si uvédomila, Ze
cosi odfikavaji a jeji slova nejsou jimi vniména. Pozdéji zjistila, Ze provadéli jen jednu
z pravidelnych modliteb.

Aktivni pfistup bylo mozné sledovat i ve vypravéni Moniky, které nedavaly smysl zpravy

vykreslujici muslimy jako hrdlofezy a ke zminénym informacim se snaZzila pfistupovat

kriticky.
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., Chtéla sem prosté vedet jak lidi.. ktery si rFikaj vérici.. mizou délat takovy véci.
Monika

4.3.2 Konverze spojované s manzelstvim
Na manzelstvi s muslimem byva dodnes pohlizeno jako na pfi¢inu novych konverzi, protoze

muslimského vyznani (¢i v pfipadé Zeny alespon patiici k tzv. Lidu knihy, tj. kiestanim c¢i
Zidim). Na provdanou konvertitku pak mize byt pfirozené pohlizeno jako na pasivniho
piijemce okolnich vlivii. V mém vzorku informatorti se objevily celkem ¢tyfi Zeny, které
konvertovaly v souvislosti s manzelstvim s muslimem (Sarka, Jana, Aneta a Alzbéta) a &tyii
muzi (Josef, Pavel, Petr a Karel). Vsichni piijali islam pied, v pfipad¢ dvou Zen nedlouho po
vstupu do manZzelstvi a pfedevS§im Zeny zminovaly, ze je jejich okoli ¢asto povazuje za obéti
pfesvédCovani ze strany jejich manzelt. OkamzZité jsem si vzpomnéla také na svou neustalou

ptipravenost branit svou konverzi jako svobodnou volbu.

Ani jedna z Zen v$ak nevnimala, Ze by konvertovala bez vlastniho piesvédéeni.®

, Vdala sem se za muslima, ale nechtéla sem konvertovat kvitli nemu. Snazila sem se
islam sama studovat a opravdu hledat pravdu, az mi prosté jednoho dne doslo, ze

verim v jedinyho Boha.. Nebylo to tak, zZe by mé manzel donutil konvertovat.** Alibéta

,, O isldm sem se predtim nijak nezajimala.. ale nevnimala sem ho spatné.. vzdycky
sem méla respekt ke vSem nabozenstvim a kulturam. Vzdycky mé taky zajimalo
dozvédet se néco novyho. O islam sem se popravdé zacala zajimat, az kdyz jsem
potkala myho manzela. On mi predstavil islam moc hezkym zpiisobem a tak sem
zacala hledat informace i z jinych zdrojii.. zacala sem cist Koran a asi po piil roce
na to sem se rozhodla konvertovat. A nebylo to kvuli manzelovi, ale kvuli tomu, Ze
sem Vv isldmu dostala po deseti letech konecné odpoved na svuj sen, kterej se mi zdal

o Jezisi.* Aneta

Castokrat zmifiovaly, Ze je ovlivnil zplisob, jakym jim jejich manzelé islam prezentovali.
Nejednalo se pfitom o typickou a cilenou misionaiskou ¢innost, ale mnohdy jen prosté

praktikovani zakladnich pravidel islamského zplisobu Zivota.

33 0 povaze konverze Sarky bude pojednano jesté pozdgji.
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,Manzel me jako vérici hodné imponoval svym odevzdanim se Bohu, modlitbami,
pustem.. Moje presvédceni prichazelo postupné. Postupné sem od néj dostavala

odpovédi na moje otazky.. byl to delsi, ale o to intenzivnéjsi proces. *“ Alzbéta
Motivaci ke studiu isldmu se stal také muslimsky ptitel Lenky, se kterym se nakonec rozesla.

,,Po rozchodu sem chtéla o islamu védet vic. On se jenom postil, to vim.. ale jinak
nic. O islamu sme spolu viitbec nemluvili a ted’ vim Ze se jako muslim moc nechoval.
Jako byli sme spolu i kdyz sme nebyli manzelé.. a to v islamu nemd co délat.. Ale
jinak na to nechci vzpominat Spatné, protoze bez néj bych se k islamu nejspis asi

nedostala. ““ Lenka

Pouze v piipadé Sarky se domnivam, Ze jeji konverze mohla za¢inat nikoliv sympatiemi
k islamu, ale spise k arabské kultuie. Popisovala, jak si p¥ilezitostn& oblékala arabské abdje,®*
vafila arabské recepty a poslouchala arabskou hudbu. AZ pozdé&ji zadala se skuteCnym

praktikovanim islamu.

,,Jako rekla sem Sahadu kdyz sem se vdala.. ale na zacatku sem vstupovala do néceho

neznamyho.. a neprozivala Sem ty véci tak, jak bych méla..* Sarka

Ptijeti islamu v souvislosti s poznanim zivotniho partnera bylo piekvapivé zmifiovano také
v ptibézich ¢tyf muzi, jejichz konverze pitedstavuje nutnou podminku pro platnost a
spravnost snatku S muslimkou. Rozhodnuti téchto konvertiti muselo pfijit jesté pred
uzavienim manzelstvi, pfesto jej vSichni shledavali jako zcela racionélni volbu. Kromé Petra,
ktery k islamu konvertoval tfi roky pied snatkem, se vSichni vénovali studiu islamu nékolik
meésict a své rozhodnuti peclivé zvazovali. Josefovi byl islam sympaticky odjakziva. Po
ttech mésicich studia Koranu, sledovani riznych internetovych odkazii, a hlavné zapojovani

do diskusi s ¢eskymi konvertity i rodilymi muslimy se ozenil s Turkyni.

,,Do ty doby sem o nem nic moc neveédéel, ale pocitove mi byl sympatickej od malinka.
Vzdycky mi byli sympaticti Arabové a tak.. Ale aktivné sem se zacal o islam zajimat

diky divce, do ktery sem byl zamilovanej a kterd byla muslimka. “ Josef

Pavel byl ve spojeni s bratrem své budouci manzelky, rovnéz Turkyni, se kterou se oZenil

asi po pul roce od jejich sezndmeni.

34 Arabsky vyraz pro druh svrchniho odévu, ktery tradiéné nosi nékteré muslimky na vefejnosti.
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., Ta divka mi vekla, Ze pokud s ni chci byt.. tak se musim stat muslimem. Jinak
musime jit kazdej svoji cestou. No a ja na to zareagoval tak, Ze si teda prectu preklad
Kordanu a pokud to je skutecné slovo Boha, ve kteryho vérim, tak to poznam a stanu

se muslimem. A alhamduli’llah (chvala Bohu) se tak stalo. ““ pPavel

Petr vyuzil stipendijniho programu a rok stravil studiem arabského jazyka a islamu
v Kuvajtu. Do Cech se vratil jiz jako muslim a nasledné se oZenil se Syfankou. Karel se
seznamil s muslimkou z Maroka béhem svych studii na vysoké Skole. Také on se vydal na
cestu objevovani isldmu, zatimco se rozhodl spratelit s nékterymi ceskymi muslimy

prostfednictvim socialnich siti.

Josef, Pavel i Karel se vyjadiili kladné na mou otazku, zda by islam pfijali i tehdy, paklize
by zminéné muslimky od svatby s nimi nakonec ustoupily. Karel se po né¢kolika mésicich se

svou manzelkou rozvedl, ale pfi islamské viie zastal.

4.3.3 Hledani v souvislosti s inspirativnim chovanim muslimi
U nékterych dalSich informatori znamenalo poc¢atek hledani inspirativni chovani nékterych

muslimt, se kterymi se zeny setkavali nejCastéji prostiednictvim svych pracovnich

povinnosti.

., Kolega v praci byl pro mé asi klicovej. Byl takovej jinej nez ostatni.. myslim svym
chovanim. Vzdycky byl pozitivni, umél motivovat ostatni.. nemluvil sprosté.. vsichni
S nim méli dobry vztahy i takovi ty problémovi lidé.. se kteryma prosté nemiizes
vychazet.. tak on s nima dokdzal pracovat. A kdyz sem zjistila, zZe je muslim, chtéla

sem se o tom dozvédeét vic.  Daniela

Také Edita se rozhodla aktivné prozkoumat islam na zakladé kontaktu s muslimem, ktery

probihal pouze prostfednictvim internetu.

,, Komunikovala sem s jednim muslimem pracovné onlajn. Nékolikrat do mésice sme
se slyseli, ale prosté pracovné.. o islamu mi samozirejmé nic nerikal. Zacalo mé ale
Casem zajimat, cemu vlastné véri. Predtim sem o islamu skoro nic nevédéla, méla
sem na néj takovej ten zdapadni pohled, jako Ze utlacujou Zeny.. VSechno co sem o
tom predtim védéla bylo z nékolika hodin déjepisu a filmu Bez dcerky neodejdu. Ale
on byl désné fajn! Takovej normalni.. Kdyz sem se teda o islam zacala vic zajimat,

zjistila sem, Ze to tak neni a Ze je tam spousta véci spolecnych s krestanstvim. Taky
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sem zjistila, Ze ty rozdilny véci davaj smysl a Ze je to viastné hrozné jednoduchy na

pochopeni. Subhdnalldh (Buh je oprostén od v§eho co k Nému ptidruzuji). «“ Edita

Na Danielu i Editu zapisobilo chovani a jednani kolegii z prace. Aniz by S nimi 0 jejich vife
hovorily, obé Zeny si samy zacaly vyhledavat informace na internetu a postupné ménit sviyj
pohled na islam. Daniela byla jednoduSe zvédava, Edita v té dob¢ odchazela od Svédka

Jehovovych. Podobnou zku$enost zminovala také Eliska.

,»Na zacatku sem ani netusila, Ze pribéehy, ktery mi vypravel kamarad v praci a ktery
mé tak zaujaly, sou vilastné pribehy z Kordanu.. Kdyz sem ale zjistila, Ze ten kolega je
muslim, vydésila sem se a byla sem presvédcend, ze mi zbyva mozZna pét minut
Zivota..(smich) No a pozdéjc sem tak néjak zacala vnimat, ze mé Biih zve do islamu a

nakonec sem konvertovala.. viastné to nedokdzu asi porddné popsat slovy..“ Eliska

Konverze Katefiny, jejiz piibéh byl ve vybraném vzorku unikatni, vykazovala prvky
brainwashingu. Védéla jsem vSak, ze o okolnostech pfijeti islamu hovoii velmi oteviené a
nepoji ji s nimi vyrazngj$i negativni vzpominky. I nyni mi znovu a trpélivé popisovala svoji
izolovanost od okolniho svéta a pfistup vyhradné k islamské literatuie. Zaroven se méla
moznost setkavat s muslimy - muzi, jejichz chovani pro ni ptfedstavovalo uréitou inspiraci;
zatimco méla urcitd ocekavani, setkavala se se sklopenymi zraky a klidnou, tichou mluvou.
Soucasné bylo zajimavé sledovat, Ze uvédomeéni vSech téchto prozitkii nemélo za nasledek

zadnou pochybnost o spravnosti vlastniho rozhodnuti konvertovat k islamu.
,MozZna ze mi tu hlavu vymyli.. Ale aspon mi ji vymyli spravné.. Katetina

434 Hledani v souvislosti s prostiredim
Denisa mi vypravéla, ze jeji hledani mélo souvislost s Andalusii, kde se vénovala studiu

$panélstiny. Dalsi souvislost nalezla ve zdravém Zivotnim stylu, ktery se rozhodla vést a ke

kterému islam nabada.

., Chtéla sem si o ném (o islamu) nejdriv néco precist v souvislosti se studiem
v Andalusii.. bydlela sem blizko mesity v Kordobé. Predtim sem o ném vedéla jen
dost malo, vnimala sem ho asi neutralné.. Ale hodné mé prekvapilo pravé to, zZe
pokryva i oblast stravovani a celkové zdravyho Zivotniho stylu.. cetla sem o datlich,
jejich vyzivovy hodnoté, olivovej olej.. grandtovy jabko.. tydle potraviny sou Ze jo

zminény v Koranu.. a asi pres todle sem se dostala k islamu jako takovymu. “ Denisa
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Vypravéni Denisy ve mné iniciovalo mys$lenku, Ze néktefi jedinci mohou byt vnimavéjsi ke
zkoumani nového systému piesvédCeni kvili prostému zivotnimu stylu, ktery jeho
nasledovnici vyznavaji. Denisu oslovily pfedev§im pusty a duraz na skromnost v jidle i

oblékani a také sebeovladani.

4.3.5 Hledani v souvislosti s prozitou Kkrizi
Dramaticky piiklad hledani v procesu konverze zaznél z st Veroniky, ktera si prochazela

stavy depresi.

., Potrebovala sem néjak zvladnout ty neprijemny uddlosti, ktery se mi staly.. hledala

sem néjaky reseni a nevédeéla sem co mam délat.. ““ Veronika

U Veroniky a nékolika dalsich se islam ukazal byt uréitym rdmcem pro pochopeni vlastniho

trapeni a zdrojem utéchy a nad¢je.

4.3.6 Hledani v souvislosti s naboZenskymi pochybnostmi
Dalsim kli¢ovym divodem, ktery mé informatory vedl k hlubsimu hledani, byly pochybnosti

ohledné& dosud pfijimaného teologického piesvédceni. Jako mladi byly vétSinou se svou
virou spokojeni, zatimco V pozdé&jsim véku je mohly nékteré otazky zacit znepokojovat.

Hledéani odpovédi na duchovni otazky se pritom ukazovalo jako velmi slozité.

vevr

to neni schopnej logicky vysvetlit. Stejné si myslim, Ze tomu nerozumi ani néktery

Z nich.. jiny to berou prosté jako dogma.*“ Tereza

., Vzpominam si jak sem chodila rada s rodinou do kostela. Opravdu mé to uprimné
tesilo a ten pocit viry byl pro mé hodné dulezitej. Pak sem ale takhle zase jednou
sedeéla v kostele.. na téch studenych lavicich.. prede mnou ukiiZovanej Jezis.. a
mnou projela myslenka, Ze to prosté neni spravny. Ze tam prosté nemam bejt,

I3

nemam tam co délat. Je to cely spatné. A pak uz mé ta myslenka nenechala v klidu.

Anna

Vztah s Bohem u obou informatorek prochazel uréitou transformaci. Ob¢ zacaly premyslet, zda
chté&ji dalsi cast svého Zivota setrvat ve viie, o které pochybuji. A piestoze byly tyto pochybnosti

narocné, rovnéz mohly slouzit jako katalyzatory jemnéjsiho chapani vlastni spirituality.
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S Annou se znam fadu let a Castokrat jsem ji slychala hovofit o deniku, do kterého si pied
konverzi k islamu zapisovala své pocity. Nyni jsem ji pozadala, zda bych do ného mohla

nahlédnout a s jejim svolenim publikovat nésledujici vynatek:

Kdybyste pohlédli do jejiho nitra, naleznete trpici dusi v nekolikaté fazi rozkladu.
Mozna se navenek sméje, ale vSechno je jenom zastérka. DuSe je rozervana na milion

kousicku ztracenych Biih vi kde. Citi se zmatend. Denik, Anna

Jeji denik poukazoval na duchovni pochybnosti a touhu po odpovédich, kterych se ji v ramci

puvodniho vyznani nedostavalo.

4.3.7 Hledani v souvislosti s hlubokymi prozitky
Hledajici se nakonec ukazali byt i mezi témi, ktefi se pted konverzi povazovali za jednoduse

nevéiici. Ukazalo se, ze silné zazitky mohly v nékterych jedincich skute¢né probudit viru

v Boha.

., Presné si pamatuju na tu chvili, kdy sem védéla, ze konvertuju. Nevédéla sem jesté
Ze k isldmu, to prislo az pozdéjc.. ale védéla sem Ze veéFit prosté musim. Bylo to v den
kdy se mi narodilo dité. Subhana’lléh (Bih je oprostén od vseho, co k Nému
pfidruzuji).. Nic dokonalejsiho sem v Zivoté nezazila. Bylo to naprosto
nadpozemské, euforické.. a to byla presné ta chvile, kdy sem si uvédomila podstatu
a silu Boha. Ze jediné On dokaze ¢lovéka obdarovat nécim tak dokonalym, jako je

dite. “ Radka

., Byla sem na dovoleny v Tunisku a ndhodou sem se dostala do blizkosti mesity ve
chvili, kdy se z ni zacal linout zvuk toho azdanu.. Ten moment nemuzu nikdy
zapomenout, zacaly mi najednou tyct slzy a citila sem jak mam husi kiizi.. a takovy

klid v srdci.. To byl moment kdy sem se rozhodla zajimat o islam.. " Agata

Zminéné udalosti, které v kontextu dalSich vypovédi informatorek mizeme povazovat za
transformacni a hluboce emocionalni, dokazaly ovlivnit jejich pfesvédceni a smysl pro jejich

spiritualitu, zatimco postupné ptehodnocovali svlij dosavadni pohled na svét.

4.3.8 Hledani v souvislosti s mystickymi zazitky
Urcity nadpfirozeny charakter byl prekvapivé cCastym rysem konverzi vybraného vzorku.

MiuZeme proto hovofit o konverzich v souvislosti s rozmanitymi duchovnimi proZzitky, zazraky

a zvlastnimi situacemi. Jako ptiklad mtze poslouzit vypovéd Lukase:
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,, PFi nehode sem prisel o kousek clanku prstu levy ruky.. Hned ten den se mi dostala
do rukou cast Koranu, kde Allah mluvi jak je pro néj snadny vytvorit konecky prstil..

ale téch zvlastnich zazitkii bylo mnohem vic. “ 1.ukas

Vsichni, kterych se uréita mystika tykala, se shodovali v tom, ze se jednalo o obtizné
popsatelnou chvili ptekracujici samotného cCloveéka. Zaroven bylo mozné identifikovat
jednotlivé emoce; klid, moment ptekvapeni, strach. Spolecné¢ jsme piitom hovoiili o dvou
rovinach téchto momentt; tou prvni byla samotna mysticka udalost a jeji obsah, druhou rovinu

ptredstavoval zpisob, jakym ji informatofi vnimali.

., Nic co by se dotklo néjakyho myho smyslu, ale stejné to tam bylo. Jako bych na chvili

existoval mimo realny cas a prostor. “ Lukas

4.3.9 Hledani v souvislosti s osobni transformaci
Diky Petrovi jsem méla moznost seznamit se s Tomasem, ktery piedstavil v souvislosti se svou

minulosti jedineénou perspektivu, odrazejici predev$im touhu po osobni transformaci.

., Mél sem hodné casu sam se sebou.. a K premejsleni o tom proc tam (ve vézeni) sem..
pak sem doSel do takovy faze, Ze sem uz ani premejslet nemoh. Nevim jak je to mozny
ale vzpominam si jak sem mél silnej pocit ze musim odpustit tém ktery mé tam dostali..
byl to cas kterej sem mél sam se sebou a kterej mé néjak priblizoval k nécemu co musi
existovat jinak bych se zblaznil.. Kdyz sem se dostal ven, chtél sem Zit co nejlip.. Biih
to tak chteél zZe sem se seznamil s Petrem (Cesky muslim), kterej mi konecné pomoh

spoustu véci pochopit..” Tomas

O aktivni uloze tohoto informatora béhem procesu konverze jsem neméla pochyb. Hovofil o
upfimné sebereflexi, kterd mohla byt prvnim krokem k hledani vlastniho duchovniho ristu.
Také jsem se vjeho vypravéni setkala s konceptem odpusténi, ktery muze rovnéz
predstavovat mocny zpisob, jak se spojit s Bohem. Kdyz se zacal ucastnit rdznych
internetovych debat vénujicich se vife, seznamil se praveé s Petrem, ktery mu piedstavil

1slam.

., Vypravel sem mu (TomaSovi) 0 bozi milosti a Ze zivot podle islamu dokadze ¢loveka
ochrdnit pied tim, aby se vracel k nécemu Spatnymu. Rekl sem mu, jak se kond

modlitba a at ji zkusi, Ze se V bozi blizkosti bude citit dobre..* Petr

Provéadéni modlitby mlZe byt pro nékteré jedince silnym a transformujicim zazitkem. Kromé
riznych pozic a recitace koranskych ver$ii zahrnuje také rtizné prosby a Bozi chvalu, které
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mohou vyvolat pocit pfimého spojeni se Stvofitelem. Seznameni se s prosebnymi formulemi
zahrnutymi do prvni sury Koranu vyvolalo v Tomasovi silnou emocionalni odezvu, stejné

tak jako konani prostrace.

Prostrace ptredstavuje vyznamny aspekt Boziho uctivani muslimi. Zahrnuje pokleknuti a
polozeni Cela, nosu, obou dlani, kolen a prstii nohou na zem na znameni pokory pred Bohem.
Symbolizuje odevzdani se do Bozi viule a v TomaSovi vyvolala hluboky pocit tcty a

uvédomeéni Bozi existence.

Domnivam se, ze v ptipadé¢ TomaSe mohla dulezitou roli sehrat také Petrova charismaticka

a silnd osobnost.

4.3.10 Hledani vlastniho ja
Casto §la konverze ruku v ruce s hledanim vlastniho ja. Tato specificka cesta sebeobjevovani

mize nékteré jedince vést K prozkoumani vlastniho pfesvédceni, principti i spirituality, které
nakonec vyusti v rozhodnuti konvertovat. Sandru tento introspektivni proces vedl ke

srovnavacimu studiu a prozkoumani riznych nabozenskych tradic.

., Pred moji konverzi sem byla cerstvé rozvedend a v podstaté sem se tak néjak
hledala. Kromé krestanstvi a islamu sem zkoumala i judaismus, buddhismus..

nepatrné se mé dotknul i hinduismus, ale to byla spis takovad srdzka s blbcem..

Sandra

4.3.11 Hledani duchovna uprostied materialismu
Kristina byla patnactiletou zakyni zakladni Skoly, touzici po hlub§im smyslu svého zivota.

Vnimala, jakym smérem se ubird spole¢nost okolo ni a vadilo ji pfedev§im vyznavani
povrchnich hodnot a diiraz na konzum a materialni bohatstvi. S virou, Ze je potfeba vénovat
se 1 duchovni roviné Zivota, se rozhodla hledat cestu, ktera by dala jejimu zivotu kone¢né

spravny smer.

,Hodné mi chybéla duchovni stranka Zivota. Jako jo.. hledala sem nabozenstvi,
ktery by mi vyhovovalo. Nechtéla sem se zaobirat jenom materialnem, jako vsichni
kolem mé. Tak néjak sem védéla, zZe v tom to stesti neni.. Od malicka sem byla takova

zvlastni (smich) ““ Kristina

V jejim pripad¢ poskytlo nabozenstvi ramec pro nalezeni pocitu naplnéni mimo materialni

statky.
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4.3.12  Hledani alternativy k béZnému Zivotnimu stylu
Odliseni od zptisobu, jak ziji ostatni, hledala Anezka. Jednoduse nechté¢la byt stejna jako oni.

,Zaclo to tim, Ze sem se stala vegankou. Takovou tou nestastnou, Ze lidi ublizujou
zviratum ve velkochovech. Pak sem byla verejné aktivni zastance €ko.. Porad mi
vadilo, ze je strasné malo lidi, ktery tyhle véci chapou. Tak sem chtéla zit nékde
daleko od nich.. idedlné nékde hodné daleko.. treba v néjaky komunité bez

elektriny.. bez penéz a vlastné pryc ze systemu. *“ Alzbéta

Nabozenska konverze Kk islamu a pfijeti ekologického zpusobu Zivota mohou byt rovnéz
vzajemné propojeny, protoze islam zduraznuje hodnoty a principy, které jsou v souladu

s udrzitelnymi a ekologicky uvédomélymi praktikami.

4.3.13  Rebelstvi
Anne Sofie Roald predstavila jako pfi¢inu konverzi k islamu také rebelstvi, které vyhodnotila

béhem svého vyzkumu mezi skandinavskymi muslimy jako relativné Casty jev (Roald 2004:

107-108). Mezi konvertity mého vzorku se rovnéz objevil.

, Uz sem méla po krk toho, zZe spolecnost, kterda se o mé viibec nezajima.. kterd
kdybysem umrela, zapomene na mé behem dne.. mi ma diktovat muj Zivot a jak ho mam

Zit.. “ Eliska

Odkryla tim dal$i motiv v symbolickém svété konvertitd, a sice silnou nespokojenost se stavem
spolecnosti, ve které Ziji, a potfebu néjaké formy protestu. EliSka byla velmi sebevédomym
typem c¢lovéka a také jeji muslimské zahalovani bylo velmi napadné. Vytvatela ostré hranice
mezi dvéma domnéle zcela odliSnymi svéty. Po tfech letech, kdy jsem pftistoupila k findlnimu
vyhodnoceni svého vyzkumu, jsem méla mozZnost setkat se s ni znovu. Jeji zahaleni jiz nebylo

tak napadné a rovnéz jeji projev prestaval byt tolik dirazny.

4.3.14  Nehledani
Nékteti informatofi si etapu hledani nebyli schopni vybavit. Napiiklad Dana mi vypravéla o

svém setkani se spoluzaky na vysoké Skole. PfestoZe bylo ziejmé, Ze jsou muslimové, dlouho
si to neuvédomovala. VSechny jejich zvidstnosti povazovala pouze za kulturni zalezitosti.
Kdyz zjistila, Ze vyznavaji islam, zacala o ném sama piemyslet. A to i piesto, ze byla se

svym dosavadnim zptisobem Zivota spokojena a nic ji vnitiné€ nenutilo hledat.

Zila sem si sviyj nenaplnény Zivot vignoranci. Nic sem nehledala, od niceho

neutikala..* Dana
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Dana s nimi chtéla zacit diskutovat o nabozenstvi a zvlasté islamu, ktery sama povazovala
za nesmysliny. Nejprve si zacala ovéfovat vlastni informace a podle svych slov to vzala od

podlahy.

., Zacala sem cist o teologii zidu, krestanu a islamu. (...) Polyteisticky systéemy ne,
ty nedavaji smysl a pro mé sou naprosto nelogicky.. (...) No a nestacila sem se divit.
Zjistila sem jak na sebe navazujou a je tam logicka linka.. TakZe nase nasledny

diskuse se tocily uz jen kolem islamu.. Moje konverze tak néjak vyplynula.. * Dana

Toto je nékolik ptikladi ze zivota informatori, ktefi se vétSinou ukazali byt aktivnimi
hledaci, ptestoze jejich konverze byla dotvafena také ur¢itymi pasivnimi prvky. Zda se, ze
vétsSinou vyvijeli védomé usili zkoumat a poznavat nové nabozenské systémy, jindy se
zajimali hloubé&ji pouze o islam. Pasivni aspekty jejich konverzi zahrnovaly rtizné osobni
zkuSenosti ¢i okolnosti, které je diive ¢i pozdéji mohly k fazi hledani nasmérovat. Rovnéz se
ukazalo, Ze vlastni studium a ¢etba byly pro informatory velmi dilezitou soucasti jejich
konverzi. V nékterych ptipadech bylo hledéni iniciovano prozivanou krizi, ale obecné se
nejednalo o vyznamnou predispozici. Mnoho piipadi odkazovalo na absenci stresovych
situaci a nektefi svij zivot pred konverzi zhodnotili jako spokojeny. Zpocatku se nékolik

informatora vyslovovalo tak, ze vlastné sami nevi, jak se ke konverzi k islamu dostali.

Neékteti vSak prochéazeli obdobim riiznych emocionalnich zmatk, které byly nej€astéji
zapfi¢inény touhou dat vlastnimu Zivotu hlubsi duchovni smysl a najit odpovédi na palcivé
existencialni otazky. Tito konvertité prozivali rizné kognitivni obavy, které reagovaly na
konkrétni Zivotni situace. Dalsi pfi¢inu proZivané¢ho nepohodli pfedstavovala nespokojenost
se smérem, kterym se ubira okolni spolecnost a S jimi vyznadvanymi hodnotami. Né&kolik
informator znovu pfehodnocovalo dosud vyznavanou viru, protoze citili, Ze jim postupné
prestava davat smysl a vlastné ji nerozumi. Viru v Boha ale vétSinou neopoustéli, pouze se
potiebovali vydat jinym, smysluplngj§im smérem. U nékterych informatorti podnitilo fazi

hledani setkani s muslimy, jini zkratka zatouzili po né¢em, co je bude ptesahovat.

Riizné odpovédi a feSeni nachdzeli informatofi pravé v muslimské vife, ktera jim nabizela
pritazlivd témata, jako je napi. existence Soudné¢ho Dne a nasledny posmrtny Zivot. Nékteti
informatofi se rozpovidali o zdravém zivotnim stylu ¢i ekologii. Mnoho konvertitt nachazelo
odpovédi jednoduse Vv modlitbé. VSechny tyto skuteCnosti, vcetné¢ informacnich a

komunikacnich moZnosti, jim poméhaly postupné ménit vlastni perspektivu a vidéni svéta.
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4.4 SETKANI
Vyzkum pokracoval fazi setkdni, ktera byla dualezitd ptredevS§im v souvislosti S témi

informatory, u nichz faze hleddni nebyla jasné patrnd. Sledovala jsem pfitom, jak se predevsim
pocCinaje touto etapou zacaly faze navrzené Rambem zietelné¢ prolinat rovnéz s dalSimi

zkoumanymi fazemi, interakci a zavazkem.

Mensi pocet informatorti poznalo muslimy jest¢ pfed svou konverzi, a to vétSinou ve
svém zaméstnani, tj. v podminkach, které spiSe neumoznovaly hlubsi poznani jejich viry.
Neékolik konvertitlh pojalo muslimy za své zivotni partnery. S ohledem na tyto skutecnosti se
nyni zamétim na koncept da 'wa, tj. vyzvu Kk pfijeti islamu a jeji roli v procesu konverze
vybraného vzorku. Da ‘'wa v nékterych ptipadech prostupovala celym zkoumanym procesem,

zatimco jeji blizsi charakteristika v modelu Ramba absentuje.

44.1 Da’wa - vyzyvani k prijeti islamu
Obecné lze fici, Ze muslimové chapou pfijeti islamu a s tim spojenou viru v jediného Boha jako

zachranu pied trestem na Onom svété. Lze se proto domnivat, ze vyzyvani druhych ke konverzi
muze byt jejich pfirozenym zadmérem, a zfejmy apel na tuto aktivitu je patrny také
Z nésledujicich versi Koranu:

Al Aae 5all s Aakally ali Juia G 3

., Vyzyvej k cesté Pana svého moudrosti i kazanim krasnym.
(Koran, 16:125)

‘

Zminény vers, seslany ptivodné proroku Muhammadovi 2, upozoriiuje na laskavé zpisoby,
Jimiz by mél ¢lovek k islamu vyzyvat. Zdliraznéni této myslenky nalézdme v dal$im sdéleni:
ol 85180 Y

., Nebudiz vsak zadného donucovani ve vire.
(Koran, 2:256)

‘

Jednotlivé exegeze Kordnu témito slovy argumentuji, Ze nikdo by nemél byt k pfijeti islamu
nucen. Zmingna cast verse stoji v opozici K predstavé o fanatickych Arabech cvalajicich na
konich, ktefi s meCem v ruce vyzyvaji nemuslimy K pfijeti islamu. | takové mise historicky
probihaly; nejprve na Arabském poloostrové v dobach Proroka %, pozdé&ji v oblastech dnesni
Syrie, Egypta, Irdku a [ranu za ¢asti étyr* spravné vedenych chalifi.®® Ani tuto islamskou vyzvu

vsak neni nutné chapat pouze jako krvavé §ifeni islamu mecem. Pro muslimské armady nebylo

35 Abt Bakr, "Umar Ibn al-Chattab, "Usman Ibn "Affan a "Ali Ibn Abi Talib.
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ve skute¢nosti podstatné ucinit ze vSech ob¢ant danych tzemi muslimy, jako spiSe ustavit nad
nimi muslimskou nadvladu. Vétsina lidi zijicich ve zminénych oblastech se proto nestala
muslimy po mnoha desetileti ¢i staleti od dobyti jejich Gizemi, *® podetné minority kiestand i

zidu zistavaji ve vétsiné muslimskych zemi dodnes.

Zpusob, jakym by vyzva k piijeti islamu méla probihat, je ve skute¢nosti pfedmétem neustalych
debat. Podle Muhammada Chursida mtze da ‘wa plnit sviij zamér pouze za ptredpokladu, Ze se
budou muslimové snazit o proaktivni piistup k potencionalnimu konvertitovi a poselstvi islamu
bude jasné¢ a zodpovédné komunikovano. V opacném piipadé¢ se podle ného nejednd o
skute¢nou vyzvu (Poston 1992: 4). Zcela odlisny pfistup a ziejma pasivita je zietelna z uryvku

amerického aktivisty Roberta Faruga Craneho:

,, Muslimové by sprdavné o konverzi druhych nemeéli usilovat. Jejich uikolem je pouze
realizace Bozi viile, zatimco nikdy neni jasné, co onou bozi viili skutecné je. Jakoby
byla konverze spojovana s virou, ze clovek zna skutecnou podstatu véci a pravdu. Biih

v§ak v Kordnu opakované zduraznuje, Ze pouze v Den Soudu vyjde veskera pravda

najevo. ““ (Poston 1992: 6)

Isma’il al-Fartqi, predstavitel palestinsko-americké filosofie, upozoriiuje na dalsi aspekt
konceptu da ‘wa. Jeho realizace je vyznamna nejen smérem k nemuslimim (s dirazem na ty,
ktefi nepatii k Lidu knihy, tj. nepatii ke kiestantim ¢i Zidiim), ale také k samotnym muslimim
se snahou o posileni jejich stavajiciho presvédCeni. Poukazuje tim na piesvédceni, Ze vira

muslima neni nikdy fait accompli a stale je potfeba ji prohlubovat (Poston 1992: 6).

Obecnym vychodiskem ziistava, ze muslimové maji v souvislosti s vyzyvanim k islamu t¥i
moznosti; mohou se o konverzi jednotlivel ¢i skupin pokouset, anebo o islamu hovofit jen kdyZz
jsou k tomu vyzvani. Tfeti moznosti je o konverzi druhého neusilovat. Ani posledni moznost
vSak nemusi znamenat ziejmou pasivitu, ba pravé naopak. Podle Postona je dostatecné
vymluvny jiz pouhy muslimsky styl Zivota, ktery mize v ostatnich vzbuzovat zvédavost
(Poston 1992: 117). S tim také souvisi uvaha, ze nékteré ¢iny ¢i jednani ¢lovéka mohou mit

mnohdy vétsi dopad na jeho okoli nez samotna slova.

36 Napt. hlavnimi spravei Umajjoved, sidlicich v Damasku (41 — 132 hidZry/ 661 — 750), ziistavali stale kiestané.
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V nejposvatngj§im odkazu islamského dédictvi, Koranu, nalézame také nékteré versSe
poukazujici na ur€ité pasivni aspekty da ‘wa aktivit:
Gpll 01 ) Wle s

,,A ulozeno nam je toliko zretelné oznameni’
(Koran, 36: 17)

I3

Vers apeluje na nékteré z Bozich Posli, aby vyzyvali k piijeti viry, ale zaroven si uvédomovali,
ze konecna uspésnost jejich mise zalezi na rozhodnuti samotného Stvofitele. Mliizeme proto
predpokladat, Zze ukol dne$nich muslimt je obdobny; vhodnym zpisobem informovat a
nasledné pfijeti ¢i nepfijeti viry ponechat na Bohu. Tuto tezi dale podporuje nasledujici vers.
RAEIPHER I ICREURPPI R e
Nemiizes vést ty, které bys rad vedl, avsak Biih vede, koho chce.
(Koran, 28: 56)
Prorok Muhammad £ byl témito slovy informovan, Ze jen Bih vi, kdo si zaslouzi spravné
vedeni a prijeti islamu. Zaroven plati, Ze se muslimové nemusi spoléhat pouze na Svoji
vymluvnost, ale také jejich chovani a jednani mizeme povazovat za uréity zptusob konani

da'wa. U zahalenych zen muiZze byt tento krok mnohem zietelné&;si.

., Kazdej krok Zeny v Sdtku.. a zvlast tady v Cechdch.. miizes povazovat za da wa.*

Tereza

Rambo se velice pozorné vénuje kli€ové postaveé v procesu konverze, a sice roli misionafe ¢i
vyzyvatele, pro kterého se v prostiedi muslimt ustélil vyraz da 'i. Jeho taktika mize do znaéné
miry formovat zkuSenost budouciho konvertity (Rambo 1993: 76). Rambo se zamysli nad
rozdilem mezi soukromou misijni ¢innosti a vefejnym kazadnim. V kontextu Ceské zemé se
veiejné akce cilené na konverzi Cechti k islamu obecné nepotadaji. Ojedinglé vefejné iniciativy,
zamé&fujici se primarné na zlepSeni vnimani islamu v ¢eském prostoru, probihaly predevSim

v dob¢ uprchlické krize v letech 2015 — 2017 pod zastitou islamského centra prazské Libné.

4.4.2 Kontakt s muslimy
ProtoZe vétSina informatord neméla na muslimy pfed konverzi Zadné vazby, ¢astokrat méli o

islamu ¢i muslimech negativni pfedstavy. Soucasné piiznavali, Ze o této tematice téméF nic

nevédéli.

., Bala sem se toho, jak se chovaji k Zendm. “ Radka
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., Pred konverzi sem mela obavy, jestli neni islam néco jako sekta typu svedkoveé
Jehovovi. Nektery lidi v mesite na mé tak pusobili. Byla to ale spis nahoda na zvlastni

lidi.. “ Blanka
,Strach z terorismu.. klasika.. * 7bynek
Mensimu poctu konvertitii byl islam naopak sympaticky.

., Libilo se mi na islamu uz tenkrat spoustu veci.. Ze nezobrazuji.. nemaji Zadné svaté a

cirkevni organizace. *“ Denisa
., Libilo se mi jejich zahalovani a taky mesity. ““ Daniela

,»MozZna sem mél néjaky nejasnosti ohledné postaveni Zeny v islamu.. ale jinak mi byl

sympatickej. ““ Pavel
Nekteii zastavali neutralni postoj.

., Ani tak, ani tak.. spis sem se chtéla dozvedet jak lidi ktery veri v Boha, miizou délat

takovy véci. *“ Monika
,,Brala sem je jako vSechny ostatni.** Sirka

Nikdo z informatori nezminoval aktivni da 'wa ze strany muslimi. Za jedinou vyjimku
muizeme povazovat piipad Katefiny, kterd stravila né€kolik mésici v odlouceni od svého
ptivodniho socialniho a kulturniho kontextu. Sviij ¢as mohla travit pouze ¢tenim islamské
literatury véetné anglického prekladu Koranu. Zaroven bylo mozné identifikovat urcité pasivni
prvky vyzyvani k jeji konverzi ze strany ptitomnych muslimi. Ackoliv popisovala urcitou

promyslenou manipulaci, své rozhodnuti stale branila jako zcela racionalni a uvédomélé.

4.4.3 Koran jako rozhodujici podnét
Zatimco Rambo predstavuje ve fazi setkani postavu misionare ¢i celou misionaiskou skupinu,

informatofi mého vyzkumného vzorku vétSinou nezdlraziovali silny vztah s dalSimi muslimy.
Jako skute¢nou fazi setkani jsem identifikovala pfedevsim jejich propojeni s knihou muslimu,
Koranem. V mnoha piipadech pfedchazelo sledovani historického filmu Poselstvi, jehoz
obsahem jsou udalosti spojované s pocatky vyzvy kislamu. Také dals$i nahodné udalosti

dovedly informatory k otevieni piekladu Koranu.
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Informéatoii zminovali razné prozitky pii ¢teni Kordnu a zaroven rozlicna témata, ktera je

" ostatni

oslovila. Zatimco jeden z informétor oznacil éteni Koranu zpocatku za nudné,®
informatory obsah a uceni Koranu od pocatku ptitahovalo. Mnohokrat odkazovali na jeho

logickou strukturu i sd€leni. Diilezita byla pro né také jednoduchost koranského sdéleni.

., Ty veci, ktery sem cetla, mi prosté davaly smysl. Nedokazala sem od toho odtrhnout

ocCl. “ Renata

., Fakta Koranu pro mé byly dilezity.. a odkazy na Zivot Proroka salla’llahu alajhi wa

sallam. Hodné mi pomohlo, kdyz sem zjistila, Zze Mohamed byl skutecna Zijici osoba.
Linda

., Kdyz sem si precetla Koran, uvédomila sem si, Ze to vSechno dava smysl a ze tomu

viastné sama verim. *“ Katefina

,, Beéhem cteni Koranu mé nejvic oslovil asi ten primej vztah s Bohem. Tawhid (vira
Vv jediného Boha).. jednoduchost uceni a logicnost. Taky ta sila argumentu, Ze néco,
co je pravda, nemd potiebu se krkolomné obhajovat. Pravda je jako svétlo, ktery zari,
rozhani tmu a rozbiji fales. To jsou koransky prirovnani. Svétlo prosté nepotiebuje

Fikat "koukej, ja zarim'. ** Libor

Logika Koranu byla spatfovana piedev§im v monoteistickém zéklad€ uceni Koranu a dirazu
na uctivani jediného Boha. N&ktefi konvertité zminovali jasny jazyk, jimZ je Koradn napsan, a
ktery jim pomohl pochopit jeho sd€leni. Zaroven pro né¢ méla kniha muslim, i pfestoze se jedna

o liturgicky text, racionalni pfitazlivost.

V piipad¢ dalSich konvertitd jsem si vSimala, ze vV ném nalezli nejen duchovni, ale také

praktické vedeni a moralni ramec pro svoje chovani.

, Urcite mé oslovily témata jako potreba spravedlnosti, soucitu s ostatnima,

spolecensky odpovédnosti..“ \eronika

,, Koran mi pripada jako takovej navod na situace, se kterejma se clovek miize potkat..

Tomas

Rozhodnuti konvertovat k islamu svedlo dohromady jedince z riznych prostiedi, vcetné téch,

kteti byli diive veéficimi v jiné vyznani, a té€ch, ktefi se citili byt nevéticimi. Propojeni téchto

37 Pavel se k Cetb& Koranu znovu vratil po dvou letech.
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jedinct jsem identifikovala pravé béhem jejich pfemitani nad fazi setkani. Zatimco pro diive
vérici Koran predstavoval ujisténi ohledné Bozi existence a nalezeni pravdivého nabozenstvi,
pro nevéfici znamenal uvédoméni, e Elovek je omylny a musi se podtidit Bozi pravds. Casto
je proto naplnoval pocit pokory, ktery vystiidal pivodni aroganci a piehnany pocit vlastni

dulezitosti.

., Dty sem si Fikala, jak miize bejt normalni inteligentni clovek vérici. Koradn tuhle moji

myslenku rozbil na milion kouskii.“ Monika

Nékteré zminéné piiklady nas proto mohou sméfovat K zavéru, ze se Vv piipadé zvoleného
vzorku informatord jednalo pfedevsim o kombinaci intelektudlnich a emocionalnich faktort,
které je vedly k prozkoumavani a nakonec ptijeti islamské viry. Ke konverzi je vétsinou nevedla

vyzva ur€itého jedince ¢i skupiny, ale samotné piemitani nad textem Koranu.

Na otazku, jaké momenty ptivedly informétory k pohledu na isldm jako na pravdivé

nabozenstvi, odpovidali nasledovnym ¢i velmi podobnym zptisobem:
,,Po precteni Koranu... * Kateiina
,,Uchvatila mé sura Krava a jeji navaznost na kiestanské a zidovské uceni... *“ Karel
,,Duchovni zkuSenosti prozité behem cteni Koranu... “38 K atefina
., Piecteni Kordnu se slzami v ocich... “*° Blanka

,, Zazraky Koranu a logicka linka ohledné proroka Mohameda salla’llahu alajhi wa
sallam (necht’ mu Bth pozehna a da mu mir) a prredeslych Prorokii, které sem znala

Z Bible. ““ Sandra

., Kdyz nejenom ja sem cetla Koran, ale taky Kordn cetl me. At sem ho oteviela na

Jjakykoliv strané, tak pordd reagoval na moje pocity..  Eva

Nekteti beéhem c¢teni a studia Koranu pocit'ovali silnou identifikaci s islamskym ucenim, které

V nich vyvolavalo pocit, Ze byli muslimy jiz davno piedtim.

., Bylo to hodné zvldstni. Cetl jsem tu knihu (Koran) jako by byla uréend pro mé. Jako

bych se vracel sam k sobé.. jako bych byl muslimem uz davno..* 7bynék

38 Katefina zminila, Ze jeji prvni precteni Koranu trvalo pouhy tyden.
39 Blanka ze zagatku neocekévala, Ze na ni zaplisobi takovym zplisobem.
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Piedevsim tyto a velmi podobné zkuSenosti jiz znamenaly faze interakce a zavazku, anebo

k nim rdznou rychlosti smétovaly.

Féze setkéani predstavovala kli¢ové obdobi, ve které byli jedinci sezndmeni s virou, ucenim a
nékterymi praktikami nového nabozenstvi, a vedeni K jeho hlubsimu zkoumani. Téméf ve vsech
piipadech probihalo prostiednictvim ¢etby a studia Koranu, k jehoZz otevieni vedly riizné a ¢asto
nahodilé momenty. Zuzanu zaujal dokumentarni film o islamu v Indonésii, Anezka Si
vzpomnéla na televizni zpravy, kde sledovala kratkou reportaz o probihajici velké pouti do
Mekky. Mnoho dalsich informatorti dovedly do faze setkani riizné vyznamné Zivotni okolnosti.
Sami konvertité zminéné momenty ¢i udalosti nepovazovali za pouhé nahody, ale osud a prosté

naplnéni Bozi vile. 4

Korén byl informatory vniman velmi emocionélné, dokdzal je sméfovat v zivotnich otazkach a
uklidiiovat béhem ndrocnych Zzivotnich situaci. Pro mnohé znich ptedstavoval rovnéz

raciondlni pokracovani ptedchozich sdéleni a proroctvi.

%0 Integralnim tématem Koréanu je osud, oznacovany jako qadar ¢i gadd’ wa gadar. Muslimové tedy véii, ze Bih
ma nad v§im dokonalou kontrolu a nic se nedé€je bez Jeho védomi a svoleni. Toto u¢eni konvertité ptejali a na
moment, kdy se jim Koran dostal poprvé do ruky, pohlizeli jako na Bozi vuli.
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4.5 INTERAKCE A ZAVAZEK
Jak jiz bylo zminéno, vétSina respondentti neméla pied piijetim islamu zaddnou osobni zkusenost

s muslimy. Pravé to zpusobilo specificky pfistup k analyze fazi interakce a zdvazku v ramci
vyzkumu. V teorii Ramba se setkavame s fazi interakce v souvislosti s misionarskou skupinou
¢i jednotlivcem, ktery se snazi potencionalniho konvertitu dovést k zavéru, ze pro né¢ho bude
konverze ptinosem a vyhodnym zivotnim rozhodnutim. V pfedchozi kapitole jsme vSak méli
setkani s textem Koranu. Nasledn¢ jsem proto uvazovala o slouéeni fazi interakce a zavazku do
jediné etapy a vyuzivam tak flexibility Rambovy teorie, ktera v zavislosti na konkrétnich datech

umoznuje jeji upraveni.

Interakce ani zdvazek u mych informatort nepiedstavovaly zvolna rozvijeny vztah s jedincem
¢i skupinou véficich, ale pfedevs§im intenzivni ¢etbu a studium Koranu. VéEtsina informatora Si
praveé béhem premitani nad koranskymi versi uvédomila, ze islam je pro né jedina prava cesta

a chtéji patfit mezi muslimy.

Od chvile, kdy se informatofi zacali zajimat o islam do jeho kone¢ného pftijeti uplynul primérné
rok. Zbynék piijal islam po péti letech studia islamu. Kdyby védél, co ho po konverzi ¢eka,
byval by cely proces rad¢€ji urychlil. Stejnou dobu zminila také Tereza, ktera se vénovala
soucasn¢ 1 dal§im véroukam. Uz po tfech letech si ale zacala uvédomovat vyznaéné misto
islamu a vnimala ho jinak neZ ostatni nabozenstvi. Linda konvertovala po nékolika mésicich a
vysvétlovala, ze byla ovlivnéna migraéni krizi a obavala se reakci své rodiny, ktefi praktikovali
Wicca magii. Na druhou stranu méla Cas a prilezitost své porozuméni islamu Vv Klidu

prohlubovat. Zuzana se rok vénovala otazkam rozdilti mezi kiestanstvim a islamem.

,, Potrebovala sem jit do hloubky. Na studium ndbozenstvi sem byla zvykla uz jako

krestanka. “ Zuzana

Libor konvertoval po tiech mésicich od chvile, kdy se o islam zacal poprvé zajimat. Sam to
vnimal jako dlouhou dobu a argumentoval, Ze nebyt okoli a jeho nesnasenlivosti, pohrdani,
urazeni a dal$ich negativnich jevii, konvertoval by dfive. Zaroven si postézoval, ze pro studium
islamu naSel Vv Ceském jazyce jen velmi malo relevantnich zdroji. Obavy zreakci okoli

zminovali témér vSichni dotazovani.

Aneta piijala islam po pul roce. V té dobé hodné cestovala a jeji studium islamu tak nebylo

souvislé. Zarovei pro ni bylo tézké pfijmout to, ze cely zivot Zije vlastné Spatné a spoustu véci
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musi zménit. | tento aspekt potfebovala vstiebat a ptijmout jako skutecnost. Karel, ktery
konvertoval pted svymi ¢trnactymi narozeninami, ke konverzi pfistoupil asi po osmi mésicich.
Podle n¢ho za to mohl Spatny piiklad muslim@, které pted konverzi potkal. Zaroven si

uvédomoval sviij mlady vék, nevyspélost a jistou nerozhodnost.

»Moc toho tehda ke cteni nebylo. Rozhodné nic, co by mi zodpovédeélo na vsechny
otazky. Musel sem si ty odpovedi skladat tak néjak sam.. Ale i to mi urcité prospélo
(smich). Taky muslimska komunita byla daleko.. materialit malo.. prosté byl to proces
kterej vyustil v konverzi. Cim vic sem cetl Kordan.. a zjistoval o islamu.. tim sem byl
presvédcenéjsi. Tim vic sem si uvedomoval, Ze uz sem muslim a vzdycky sem jim byl..

Karel

V podobném véeku piijal islam také Dan, jehoz konverze nasledovala po roce rozmysleni. Také

on Vv pritbéhu studia isldmu vnimal, Ze byl muslimem jesté pted vlastnim vyslovenim Sahady.

Jana si nevzpomnéla na presny pocet mésict, které stravila pfemyslenim o pfijeti islamu.
Nefesila totiz jen to a nebyla to ani jeji zivotni priorita. Konverzi vnimala jako jednu z tisice
zalezitosti, které se v t€ dob¢ vénovala. Kristina, ktera konvertovala dva mésice pred naSim

rozhovorem, mi sdélila, Ze i ptes své presvédceni ma stale mnoho nezodpovézenych otazek.

451 Proneseni Sahady
Mnozi z konvertiti na den konverze vzpominali s usmévem. Dtivodem bylo jejich zpétné

uvédomeéni, ze jejich vnitini konverze k islamu prob¢hla vlastné mnohem dfive.

,Dva tydny pred sem si urcila datum a pripravovala se.. abych to jakoze neudélala
uplné zbrkle. Ale muslimka sem stejné byla uz predtim. Jako muslimka sem prisla do

Vo6

mesity a jako muslimka zase odesla. Jen s dokladem, abych mohla na hadzdz.* Eva
Ze stejného diivodu pro nékteré nebyl tento den ni¢im vyjimecnym.

,,Pronesla sem Sahadu v mesité pred svedky. Jeste predtim mi vysvétlovali pilire
islamu a vsechno co je dulezity.. taky se mé zeptali, jestli to skutecné chci udélat.. Nic

zvlastniho.. Typickd Sahdda. “ Sirka

Také Karel zminil, Ze jeho pfijeti islamu probéhlo mnohem dfive neZz samotny akt, ale ptesto

zatouzil také po verejném vyznani pred svédky.

,, Prisel sem do mesity uz jako presvédceny muslim. Sahadu sem si ekl sam pro sebe

doma davno predtim.. jen tak sam pred Bohem.. Uz sem se i modlil, vSechno.. Pak sem
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si ale tak néjak uvédomil, Ze chci Sahddu Fict i verejné, tak sem to udélal. Udeélal sem
to kdyz sem se prisel do mesity zeptat na néjaky kurzy arabstiny. Byli tam dva
muslimove, ktery rekli ostatnim ‘pripravte se, mame tady nového bratra.” Taky mi
rekli, abych se osprchoval a ukazali mi v koupelné mesity sprchovy kout. Vysprchoval

sem se a potom sem po tom jednom muslimovi zopakoval Sahadu. *“ Karel

Zlomovy moment predstavoval akt konverze pro Editu a Veroniku, které do této chvile nic

nepraktikovaly.

., Lezela sem na matraci a premyslela o tom, co mi kamardadka ktera je muslimka
vypravéla.. Taky sem premyslela o Kordanu a zZe bych chtéla aby to byla moje kniha a
moje vedeni.. citila sem, Ze to pro mé miize bejt novej zacatek.. davalo mi to smysl.
Udélala sem sudzud, tak jak mi o tom Fikala kamarddka a vyndala z tasky papirek, kde
sem od ni méla napsanou Sahadu. Nic sem ale neuméla.. tak sem ji druhej den volala,

abych védela, co a jak mam viastné dal delat. * Edita

Pro vétSinu konvertitd bylo vysloveni Sahddy velmi osobni zalezitosti mezi jimi a Bohem a
nckteii zduraziovali, Ze nemaji potiebu svou konverzi vefejné¢ demonstrovat a netouzi po
socidlnim uznani. Oficidlni proneseni zvazovali predev§im kvili dokladu, ktery jim umozni

vykonat ptipadnou pout’ do Mekky.

,, Odrecitovala sem si ji pri modlitbé viastnimi slovy. Je to moje véc.. nikam sem kvuli

tomu nechodila. * Silvie

. Rekla sem si ji vsoukromi. Rada bych ji pronesla jesté v néjaky mesité tieba

V zahranici.. abych méla doklad.. “ Daniela
Kristina mi sd¢lila, ze si az pozdéji uvédomila vyznam piitomnosti dvou svedka.

,Septala sem si ji sama tajné pro sebe.. v noci.. nevédéla sem, zZe potiebuju dva

svedky. *“ Kristina
Také Sahdda Katetiny se odehrala v naprosté izolaci od okolniho svéta.

., Padesat osm.. porad sem méla v hlave, ze na ty strance ty uzky zluty brozury sou
slova, ktery musim rict, abych se stala muslimkou. Nevim jestli byla noc nebo den, ale

tu knizku sem prosté otevrela a ty slova precetla. A byla sem hluboce presvedcena o
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tom, Ze to je spravné.. nevim jak ti to popsat, vim Ze to zni divné, ale ty okolnosti

nehraly zas tak velkou roli.. “ Katetina
Jana a Sarka pronesly vyznani viry pfed svymi manzeli.

Sahddu sem odiikala v arabstiné s vysvétlenim, co slova znamenaji.. pred mym

manzelem. Hned mé zalil vnitini klid a pozitivni energie. *“ Jana

., Citila sem, Ze uz chci konvertovat. Ze mam ve vsem jasno a chci bejt muslimkou.
Pozadala sem manzela, aby se mnou byl jako svédek a rekla sem to. Mam z toho taky

video na pamatku. * Sarka
Pro Libora bylo dulezité, aby se to dozvédéli vSichni z jeho okoli.

., Prepsal sem si co bylo napsdano na internetu a rek sem to. Hned sem dal taky fotku
S Koranem a Sahadou na svoji profilovku na socidlni sité a prisel tak o néktery
kamarady. S otcem to mdlem seklo.. ale jako muslim sem ho v Zivoté nevideél

hodnéjsiho.. snad sam vidi zménu k lepSimu. ““ Libor

O konverzich, jichZz jsem se oproti puvodnimu zaméru neméla moznost ucastnit Kvili
probihajici epidemii Covid-19, jsem si povidala také s Annou. Anna je jednou z zen, které jsou
jako prvni u zenskych konverzi k islamu. VétSinou ji mistni imam posle vzkaz o tom, kdy se
konkrétni Zena dostavi, aby islam pfijala. Anna ma za timto Gcelem doma mnoZstvi Satki a
modlitebnich koberct, které pokazdé ptinasi jako darek nové muslimce. Anna byla v oblasti

aktd konverze velmi vnimava.

. Ta chvile jakoby méla i svoji zvlastni viini.. Neni to nic bézného, ani po téch letech

ne..“ Anna

Jeji slova na mé silné zaptisobila. Pfipomnéla mi mé nekdejsi té€sné sepjeti s modlitebnimi
prostory, kdy jsem byvala sama pfitomna v momentech neCekanych konverzi a s napétim
sledovala emo¢ni rozpoloZeni ptichazejicich Zen. Vlastné nejen pii zminénych aktech mé vzdy
zajimalo to, co lidé prozivaji, pfemyslela jsem o jejich pocitech a o tom, co pro né urcité

okamziky znamenaji. Etnografie byla proto do znacné miry vzdy mou pfirozenou soucasti.

45.2 Novou konvertitkou, novym konvertitou
Setkani, jichz jsem se ucastnila, probihala ptfedevsim u Terezy, kterd je dalsi vyraznou tvaii

prazské komunity muslimek a je to hlavné ona, kdo se snazi nové konvertitky zaclefiovat mezi

ostatni. Bylo to jiz n€ékolik mésicti, co jsem Terezu vidéla naposledy, a proto pro mne nebylo
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zvlastni, ze jsem po svém prichodu nekteré z ptitomnych zen vibec neznala. I zde jsem se
rozhodla nejprve tiSe a zpovzdali pozorovat. Kdyz se Tereza ujala slova, zjistila jsem, Ze jedna
z ptitomnych Zen konvertovala pfed necelym mésicem. Okamzité¢ se mi vybavily mé prvni
tydny po konverzi. Také mé kdysi Tereza pozvala k sobé domt, zatimco si jiz jen velmi matné
vybavuji své prvni nejisté kroky vedouci do prazskych Zabéhlic. Ztejmé proto, ze velmi zdhy
se tato setkani stala nedilnou soucasti mého kazdotydenniho programu a Tereza i ostatni mou
druhou rodinou. A to i pfesto, ze mezi nami byly mnohdy genera¢ni rozdily. V pribéhu let se
tyto seslosti staly velmi popularnimi a dodnes kvili nim nékteré konvertitky dojizdi i z okolnich

meést.

Brzy jsem se vSak zacala zapojovat do diskuzi a mé snaha drZet se stranou byla v ten moment
prebita touhou byt témto konvertitkdm napomocna. Opét jsem si pfipominala sama sebe a své

dotazy, které mi pravé Tereza pied lety trpélivé zodpovidala. Néco vsak bylo jinak.

V dobé¢ mé konverze jsme si obvykle Cetly tisténad patecni kédzani ¢i dalsi dostupné islamské
materialy, které byly vydavany predevsim prazskou mesitou, a ve zbyvajicim Case jsme sdilely
zkuSenosti naSeho kazdodenniho zivota. Nové védomosti jsme nabyvaly jen velmi pomalu.
Kdyz jsem se zamétila na projevy dneSnich novych konvertitek, byla jsem piekvapena, ze jim

mnoha slozitd témata v¢etné uzivani isldmské terminologie nejsou zcela neznama.

,Jak je to teda s tim casem suhuru.. muZu jist jenom do azanu, anebo je tam ten cas pro precteni
padesati ajat? Slysela jsem prave ze prorok salla’llahu alajhi wa sallam dojed” a nez zaznél

azan na fadzr uplynul takovej cas, za kterej je mozny precist prave téch padesat djat.. ** Eva

Kristina, ktera konvertovala pfed 2 mésici od naseho prvniho setkdni, méla rizné aplikace
uréené konvertitim ve svém telefonu. Kazdy tyden se vénovala ur¢itému tématu z islamské
teologie 1 prava, a pokud ji néco nebylo jasné, dotazovala se Terezy a ostatnich. Kazdy tyden
se rovnez pomoci mobilni aplikace vénovala memorovani mensiho poc¢tu koranskych versa. Na
nekterych setkanich nechavala svou recitaci zkontrolovat zkuSenéjsi konvertitky. Zaroven si

pochvalovala, ze se ji videa s riiznou islamskou tematikou sama nabizi na Instagramu.

., Uz automaticky mi na Instagramu naskakujou novy videa o islamu.. hlavné v anglictine..

Numan Ali Chan.. Omar Sulejman.. od téch poslouchdam asi nejvic.. *“ Kristina

Eva se s Kristinou rychle sptatelila a obé si pochvalovaly moderni technologie, prostfednictvim
kterych se mohou uceni islamu vénovat ve svém volném cCase. Zaroven nemély potize

S porozuménim anglickym videim a upfednostiiovali rovnéz anglicky mluvici ucitele islamu.
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»Maj" nase mysleni.. a islam prece nepatii jenom Arabiim..  Kristina

Predevsim béhem poslednich nékolika let se naplno projevila silnd provazanost a vliv
nastupujicich modernich komunikaé¢nich technologii na cely proces nabozenské konverze k
isldmu. Bezesporu se v nékterych piipadech proménila jeho dynamika. Tento jev mizeme
demonstrovat na nasledujicich vypovédich konvertitek, jejichz konverze od sebe déli

Ctyfiadvacet let.

L Asi tFi roky sem se intenzivné zajimala o islam prostrednictvim knih. Moc toho tehdy
dostupnyho nebylo, shanéla sem kde se dalo, ptala sem se kamaradii, jestli doma néco nemaji..
Takové moznosti jako dneska prosté nebyly. (...) Jo, to jak pomalu se ke mné ty informace

dostavaly.. Asi kvili tomu mi to cely tak trvalo..  Libuse

., Nez sem konvertovala, tak sem hodné poslouchala prednasky Numdana Aliho Chdna.. To mi
hodné pomohlo pochopit islam. V podstaté béhem hodné kratky doby sem byla schopna zjistit

spoustu informaci.. “ Blanka

Zatimco ke konverzi Blanky doslo po necelém ptl roce, LibuSe piijala isldm asi po tfech letech
od chvile, kdy se o n¢j zacala zajimat. Dovoluji si vSak soudit, ze prave zvidavost predstavovala

dilezity prvek symbolického svéta vétSiny informéatord a po celou dobu je provazel.

Mladi konvertité, jejichZ pfijeti islamu probéhlo maximalné pied sedmi lety od doby naseho
rozhovoru, poukazovali jesté na dalsi skute¢nost. Velice ¢asto si ve svém symbolickém svété
spojovali soucasnou globalizaci a informovanost ¢eské populace o svétovém déni s negativnimi

dopady na jejich zivoty coby novych muslimt.

,,No tak treba isis.. Vsichni lidi je znaji a hned si je spojujou se mnou.. Moje rodina, moji
kamarddi.. Prisuzujou mi Ze sem nékdo kdo nejsem.. A to jenom kviili tomu, Ze lidi dneska hned

Vi, co se déje na druhym konci sveta. ** Sirka

Zajimavym jevem v symbolickém svété konvertitli byla také ptredstava, Ze dnesSni propojeny
svét je vlastné nutnym predpokladem pro uskuteénéni myslenky proroka Muhammada %
tykajici se semknuti muslimi celého svéta. Tato abstraktni pfedstava byla zminovéana
mnohokrat a v myslich konvertiti méla mnoho podob. Nejcastéji hovofili o nezbytnosti
uvédoméni si situaci, ve kterych se nachdzi muslimové riznych koutl svéta. Ve vypravéni
Agaty se miizeme setkat s potfebou kazdodennich proseb za ty muslimy, kteti z riznych divoda

stradaji.
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,,..jak bysme jinak védéli, co se s muslimama ve svété déje? ““ Agita

Zaroven jim svétoveé déni a naslednd negativni rétorika jejich okoli na adresu muslimti pomaha
definovat jejich vlastni identitu. Tyto reakce je ¢asto nenechdvaji v klidu a potiebuji vyjadrit

svij nesouhlas s nékdy holymi nesmysly:

., Kdyz to posloucham.. uvédomuju si jak moc sem muslimka.. a citim ze se mluvi o mné.. i kdyz
S tim co se deje nemam nic spolecnyho.. hned se ozyvam a vysvetluju.. Nenecham ty lidi aby to

zkousSeli i na ostatni. “ Linda

Dilezita byla pro konvertity predevsim moznost komunikace s ostatnimi muslimy v Cechach i
dalsich koutech svéta. Velmi necekany rozhovor pies aplikaci Signal se v tomto kontextu
odehral s Liborem, kterého jsem do svého vyzkumu zaradila na zaklad¢ jeho vlastni reakce a
jehoz ptipad byl mezi konvertity unikatni. Pfestoze konvertoval pfed tfemi lety od naSeho
rozhovoru, dosud se osobné nesetkal s zddnym muslimem. Rovnéz nas rozhovor by se nemohl

uskute€nit nebyt internetové komunikacéni aplikace.

., Ne.. nablizku nemam zZadny muslimy.. Nikoho z muslimii osobné neznam.. Bydlim v podstaté
na maly dédiné a jesté jsem se nikam do mesity nebo na nejaky setkani muslimiit nevydal.. Zatim

nemam uplné potiebu..*“ Libor

Opakované jsem se v jeho slovech setkavala se ziejmym ptizptisobenim se zivotu v oblasti, kde
islam zGstava spiSe neznamy. Internet zaroven predstavoval jeho jediny zdroj informaci o

isldmu, a zaroven se stal mocnym néstrojem pro boj s jeho zavislosti.

., Prestavam s alkoholem a drogama.. o néjaky kamardady sem prisel.. néktery si vsimli
prispévku, ktery sdilim na socialnich sitich.. Allah vi nejlip.. pracuju, funguju.. jako lidi si casto
v§imnou Ze sem jinej.. “ Libor

Dovolim si proto fici, Ze pro n¢ho bylo (stejné jako pro nékteré dalsi konvertity) mnohem
rozhovoru pfipomnéla odpovédi nékterych informadtord, ze prav€é muslimové je mohli od

konverze k isldmu odradit.

453 Zarazovani islamskych rituali do kazdodenniho Zivota
Podobné jako ve vyzkumu Kdseho (1996) zacinali informétofi s praktikovanim islamu jesté

pfed pronesenim islamského vyznani viry. Nébozenské ritudly zarazovali do osobniho Zivota

vét§inou pozvolna a zpocCatku jim pomdhaly s lepsi orientaci v muslimském prostfedi a
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ocekavaném zplsobu zivota. Ve vétSing piipadi se informatofi soustfedili nejprve na odmitani

toho, co v islamu neni povoleno, tj. pozivani alkoholu a vepfového masa.

Zeny, jejichz piijeti islamu mtize z divodu islamského zptisobu odivani znamenat skuteénou
vyzvu, vét§inou piestavaly nosit kratké rukdvy a nohavice. V Satniku jim proto nechybély
Siroké kalhoty a delsi kosile, svetry nebo Saty evropského stylu, a proto by na ulici jisté nikdo

nepoznal, Ze jsou muslimky. Ani Kristina s Evou nebyly v ¢ase naSich rozhovoru vyjimkou.

,»Méla sem pocit, Ze se musim zacit oblikat jinak.. to sem citila jako diileZity. Ale urcité
sem nepotiebovala nosit hned arabsky abdje.. Stacilo dlouhé a Siroké obleceni. Nekde

sem si precetla, Ze ¢im bliz je Zena k Bohu, tim vic se oblika.. a mné to dava smysl.

Monika

Pravidelnou modlitbu, centralni ritual islamské viry, zacalo praktikovat dvacet osm informatori
pred pronesenim Sahddy. Vnimali ji jako nejvyznamnéj$i povinnost, kterou si prali peclivé

nastudovat.

., Chtéla sem tak néjak vSechno umeét, nez reknu Sahdadu. Uz sem vSechno délala jako
muslimka.. modlitbu sem nastudovala opravdu peclive.. vSechny povinnosti, pilire i

sunny..*! vsechno sem pak uz védéla.. *“ Dana

Vypravéni mych informatort o prvnich modlitbach, které mnohdy probihaly jesté pred
konverzi, jsem vnimala jako velmi upfimné. Zaroven se domnivam, Ze tyto modlitby mohly
symbolizovat urcité stvrzeni jejich nabozenského pierodu. Velmi emocionalné popisovali
vlastni promlouvani k Bohu. Zaroven jiz béhem modlitby odfikavali vyznani viry, které je
shodné s ritudlem konverze. V ptipadé Gabriely se jeji dlouho volné formulované modlitby jen

transformovaly v modlitby islamské.

., Allah mé ke konverzi doved.. protoze sem se neprestavala modlit.. porad sem Boha

«

prosila.. at’ mi ukdze cestu. At mi pomiize, ze sem ztracend.. a On mi ukdazal islam.."

Gabriela

Denisa svym vypravénim nejlépe poukézala na skutecnost, ze konverze nemusi predstavovat

pouhy moment piedneseni nabozenského vyznani.

,»Modlila sem se.. a postila.. a vlastné sem délala vSechno jako muslimové.. a az kdyz

se mé nekdo zeptal, jestli uz sem rekla Sahadu.. tak sem se zamyslela Ze néjak oficialné

41 Zvyklosti provadéné Prorokem Muhammadem £,
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jesté ne.. Ale muslim ji viastné rika porad behem svy modlitby.. no a taky sem ji pak

rekla oficialné taky v mesité. “ Denisa

Zadny z respondentii na tuto praxi nehledél jako na experimentovani v duchu teorie Loflanda a

Skonovda, ale spise jako na pocinajici zavazek muslimské vite.
Kristina se spravné vykonavani modlitby ucila béhem letniho tabora v podhtii Krkonos.

., Prestala sem jist veprovy.. alkohol sem nikdy moc nepila, takze to Zadnej probléem
nebyl. No a pak prisla na radu modlitba. To bylo trochu slozity, protoze byly zrovna
prazdniny a ja byla na tabore. Neméla sem na to moc klidu.. ale i tak sem na tom
tabore cetla Koran, ucila se arabstinu a podle moznosti sem se zahalovala. Pak sem
si nasla onlajn néjaky muslimsky kamarady a po par tydnech sem apgrejdovala
videli. Uz to bude dva roky a pro né je to pordad neakceptovatelny. Nic mi ale

nezakazujou.  Kristina

Rovnéz je dilezité zminit, ze vSechny tyto aktivity vychazely z vlastni viile informétori a nikdo
je k takovému chovani nenutil. Ani Katefina se necitila byt vyjimkou a z dostupné literatury se
sama naucila modlitbé, kterou zacala pravidelné¢ a o samoté praktikovat. V dobé naseho
rozhovoru jsme se znaly necelé dva roky a ani v zavére€né fazi mého vyzkumu se jeji vztah
Ceskych svobod** dobrovolng zfekli. RovnéZ maji neomezeny piistup k informacim, diky nimz
se muze jejich pohled na piijatou viru stale vyvijet. V mnohych ptipadech méli ptilezitost
navstivit arabské zem¢ ¢i krajiny, kde je islam praktikovan, a seznamit se s zZivotem mezi

rodilymi muslimy.

Zaroven jsem si uvédomila, Ze diky tomuto obdobi, které mohlo byt vnimano jako pfipravné,
pro né€ pozdé&jsi praktikovani ritudlii nebylo slozité. Jesté pied oficidlnim piijetim islamu se ve
vétsing pripadi vSe pozvolna ucili, zatfazovali do svého kazdodenniho zivota a jejich findlni
proneseni Sahady tak nepiedstavovalo stresovou situaci. Soucasné si postupné zvykali na rizna

omezeni a vétSinou je nevnimali jako obtizna.

%2 Timto terminem referoval Libor ke skuteénosti, ze v Cechach lidé ji i piji, co chtgji.
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454 DalSi ritualy a uctivani
Rambo ptredpokladal hlubokou proménu ¢loveéka a tvrdil, ze ,,/idé, kteri konvertuji a zustavaji

stale stejni, nejsou ve skutecnosti na duchovni cesté ke zmeéné. Zmena je dulezita, trvala a
nepretrzitd, protozZe veétsina nabozenskych tradic ocekdava a podporuje zménu predavanim

mys$leni a technik za uicelem priibézného vyvoje jejich clenii* (Rambo 1993: 163).

Zaclenovani dalSich islamskych praktik do Zivota muslimd zahrnovalo piijeti rituala, ale i
hodnot islamu jako soucast jejich kazdodenni rutiny a duchovni cesty. Piestoze pro vétSinu

informatori nebyly jednotlivé islamské praktiky obtizné, n€kteti zmiflovali urcita tskali.

., Problém byl, Ze sem hned nemohla opustit moji haram praci.. a vilastné sem nemohla

ani nic délat.. jako modlitbu.. zahalovani.. nic.. taky porad kourim. * Silvie

., Vlivem myho autismu je pro mé plnéni povinnosti tézky. Hlavné modlitba. K tomu se

musim starat jesté o domdcnost a dveé deti.. Tak, jak bych méla, to urcité nezviadam. *

Sarka

., Musim hlavné prestat s alkoholem, vim to.. ale beru to prosté postupné, bojuju s tim..

“ Zbynek

Vzorek informatort byl vzhledem k dodrzovani islamskych praktik velmi rozmanity. Pro
nékteré znamenal Zivot podle isldmu vyzvu, jini povazovali sviij Zivot pred isldamem za vice
méné islamsky.*® Domnivali se tak proto, Ze ani pred konverzi nepili alkohol, zdrzovali se
mimomanzelskych intimnich vztahQ, ctili moralni chovani, neoblékali se vyzyvavé a byli
celkové zdrzenlivi. Nékteti konvertité zarazovali isldmské praktiky do svych Zivotii naopak jen
velmi té€zko. Jako divod uvadéli podminky v praci a Skole, kde nemohli provadét modlitbu a
zeny nosit Satek. Mnozi z nich se dosud nedokézali zbavit téch zvykl, které povazuji za
neislamské. Nejcastéji se jednalo o koufeni a v jednom piipadé piti alkoholu. Na druhou stranu
zminovali, Ze se to snazi kompenzovat jinymi praktikami. Zbynék mi sdélil, Ze se snaZzi lépe
vychazet se svou byvalou manzelkou, piestoze si to nezaslouzi. Tomas a Libor se vzhledem ke
své problematické minulosti snazi vzdat mnoha tézkych zavislosti. Zarovenl jsem si
uvédomovala nutné odliSné vnimani podoby zdvazku u novych muslimi a dlouholetych

konvertitii, nicméné jsem neméla moznost vénovat se této otdzce podrobng;ji.**

4 Tato slova pouzila ve své vypovédi Aneta.
44 Beit-Hallahmi (1989) v tomto kontextu odkazuje na tzv. nizkou a vysokou angazovanost konvertiti.
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Nékolik informatord se svétilo, Ze jejich modlitba je od zacatku nepravidelna a zatim pro né
predstavuje velkou Zivotni zkousku. Edita méla pocit, ze se jeji cely den to¢i okolo modlitby a
pokud chce udélat i néco jiného, modlitba jde stranou. Také Monika zminila, ze s velkymi
tézkostmi vstava na ranni modlitbu. Kviili zdravotnim problémim uziva velké mnozstvi 1ékii,
které maji vliv i na jeji aktivitu, a rdno se Castokrat nedokdze probudit. Velmi odlisn¢€ se u zen

v

vyvijela jejich vné&jsi identifikace s islamem.

., Spoustu véci sem po téch letech prehodnotila. Driv sem davala diiraz na vnéjsi
projevy, napriklad zahaleni.. Teda sice sem nikdy nenosila satek, ale snazila sem se o
decentni oblikani. Casem mi doslo, Ze o vizazi to absolutné neni a Ze je treba zameérit

se vic na jiny aspekty islamu, chovadni, vztahy s ostatnima a tak.. * Sandra

V jinych momentech jsem pozorovala jev odliSny. Nékteré konvertitky se nejprve vénovaly
studiu islamské teologie a zdkladnich povinnosti. Typicky $atek zacaly nosit nékolik mésict az

let od vlastni konverze.

,Ja sem tim celym proplouvala tak néjak bez toho, abych to ddavala nékomu najevo..
ani ten Satek pro mé nebyl na zacdtku prioritou a cekala sem, az prosté prijde vhodna
doba. Prioritou byla vira, respektive agida (znalost teologie).. a hlavné ¢lovek musel
zmenit svoje navyky a svoje chovani. Nebylo to jenom o tom prestat jist veprovy a pit
alkohol.. ale taky o zdrzenlivym chovani a eleganci, nebejt vsude slyset, hlavné tam,
kde sou muzi muslimové.. a vyhybat se mistiim, kam prosté muslim z podstaty svy viry

nepatri. “ Tereza

Pozorovala jsem také, Ze nékteré Zeny mély zpocatku méné intenzivni zkuSenost, ale v disledku
raznych duchovnich, osobnich i socidlnich divodi se postupem casu staly horliv€j$imi.
Odchylovaly se tak od popisovanych fazi Roald (2004; horlivost, zklamani, pfijeti,

sekularizace).

Podle Ramba je dalsi dulezitou proménnou to, zda se potencionalni konvertita musi vzdat
nékterych prvkid své kultury a vymeénit je za jiné. Vzorek mych informatora tuto oblast chapal

vétSinou nasledujicim ¢i podobnym zpisobem:

., Pro islam neni diilezita néjaka specificka kultura. Islam je urcenej pro vsechny
kultury a neni potreba se ty svoji zbavovat. Nemusim si nutné treba ménit jméno za

arabsky.. nejde prrece o poarabsténi toho cloveka. Jsem dal Ceska..* Anna
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455 Zaclenovani do spolecnosti
Abychom Iépe porozuméli religiozité informatort v jejich kazdodenni realité, zamétime se nyni

na nekteré socialni procesy, ve kterych je nabozenstvi vytvareno a rozvijeno (Ammerman
2014). Konverze Kk islamu znamena ruznou zménu socialniho kontextu a vytvareni novych
socialnich pout. Podle Ramba je kli¢ové, zda jsou konvertité i nadale v celém procesu
podporovani. Informatofi az na né€kolik vyjimek zminovali, Ze si mezi ¢eskymi muslimy
postupné nasli pratele a kamarady a citi v nich podporu. Tyto vztahy se vétSinou zacaly rozvijet
az tehdy, kdy jiz byli muslimy a touzili po dal§im duchovnim vyvoji a riistu a pratelstvi s témi,
ktefi maji podobny pohled na svét. Zdalo se, ze tyto vazby nemély vliv na to, zda informéatofi
zustanou ¢i neziistanou i nadale muslimy. Tomas zminil, Ze se setkal se srde¢nym pfivitanim

ze strany nékterych ceskych muslimii a zazil pocit pfijeti a sounalezitosti.

., Bylo to nadherné, ale zarover i trochu zvlastni. Bylo pro mé uplné kouzelny to, ze mé
najednou hodné lidi bralo takovyho, jake] sem. Jakobysme se znali dlouhy roky.. byl

sem clenem néceho vétsiho a vsichni mi to davali najevo. “ Tomis
Podobna zkusenost méla velky vyznam i pro Veroniku a Moniku.

, Kdyz sem se po dlouhy dobé poprvy odvazila do mesity.. konvertovala sem asi tri
meésice pred Ramadanem 2012 a do mesity sem Sla poprvy az po ném.. tak mé sestry
vitaly jako starou zndmou. Jakmile zaznéla ikama (vyzva k modlitb¢), tak si myho
zmatenyho pohledu vsimla Gabinka.. naprosto suverénné mé capla za ruku a dovedla

do prvni Fady. Masa Allah. “ \eronika

., Bylo pro mé strasné dilezity, Ze sem vds méla kolem sebe.. doted na to vzpominam,

ale ted’' uz to neni co to bejvalo..“* Monika

V tésn&jSim kontaktu s rodilymi muslimy byli informatofi, ktefi si jako Zivotniho partnera
vybrali muslima. Aneta v tomto kontextu poznamenala, Ze netus$ila, ze se na ni jako na

Evropanku bude rodina® manzela divat skrz prsty.

,,Jeho maminka mu Vv ty dobé planovala svatbu s jeho sestienici Fatimou. No a nelibilo
se ji, ze si jeji syn vezme Evropanku. Kdyz sem tam prijela, davala mi to hodné najevo..

a nebylo to prijemny.. ale ostatni byli celkem v pohode. *“ Aneta

4 Pfivodem z AlZirska.
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VétSina konvertit vSak ani po své konverzi v Zadném osobnim kontaktu s muslimy zpocatku

zZ riznych divodu nebyla.

.S nikym sem v kontaktu nebyla, protoze v ty dobé tady nebyla Zadnd silna komunita.

Sandra

,,Byla sem tak néjak rdada sama.. pozdeéjc sem se ale domluvila na setkani u Terezy

doma a to bylo fajn. “ pavla

,,Nemeél sem a nemam potrebu. Tak néjak si diky spojeni s nékterejma muslimama pres
internet vystacim.. taky to je asi tim, ze mam docela hodné prdce a dojet od nds do

néjaky mesity zabere cas. “ Libor

4.5.6 Reakce rodin a pratel
Konvertité v Cechach nemaji lehkou pozici. Setkévaji se s rozliénymi reakcemi svého okol,

ptatel a rodin. Informétofi vnimali reakce svych rodici rizné, ale obecné bylo mozné pozorovat
dve zékladni reakce. Tou prvni byla zloba a silné odmitani konverze jejich ditéte, druha skupina
rodici rozhodnuti svych déti ptili§ nechapala, ale chovala se piivétivé. Nikdo z rodi¢t nepfijal
skute¢nost, ze se jeho dité stalo muslimem, jako pozitivni zpravu. Mezi vypovéd'mi byla
ojedingla ta EliS¢ina, které jeji otec fekl, Ze jako muslimka piestava byt jeho dcerou. Jejich
vztahy nebyly idealni ani pted konverzi, stejné tak jako vztahy mezi obéma rodici. Kdyz se otec

Elisky dozvedé€l, Ze se stala muslimkou, rozezlil se nejprve na jeji matku.
., KFicel na mamu, at’ se podiva, co ze mé vychovala.. * Eliska

Nasledné¢ znicil cely Elis¢in pokoj, ve kterém dfive bydlela, a zakazal ji vstup. Byl to posledni
incident predtim, neZ matka Elisky poZadala o rozvod. Na jednom ze setkani jsem méla moZnost
vidét Elis¢inu matku. Zdalo se, ze pravé diky setkani a povidani s ostatnimi konvertitkami

dokazala své dcefi porozumét a stala se pro ni oporou.

Velmi Spatnou zkuSenost ma za sebou také Monika, ktera mé v pribéhu naseho pratelstvi tiikrat
ptrekvapila. Nejprve svym rozhodnutim konvertovat K islamu, dale presvédc¢enim, Ze Si zacne
zahalovat vlasy a nakonec rozhodnutim, Ze se opétovné provda.*® Otec Moniky, kterého
oznacila za rasistu a islamofoba, S ni po téchto krocich pterusil veskeré styky a po vice nez

deseti letech, béhem kterych se s nim Monika nevidéla, zemfel.

46 Viechna zminéna rozhodnuti byla podle jejich slov pied jejim ptichodem do mesity zcela vyloudena.
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,,Domu sem nemohla.. ale vidaly sme se s mamkou tajné rizné venku.. “ Monika

Domnivam se, Ze pro oba otce mohly byt dtlezité jimi pfijimané kulturni a spole¢enské normy,

které konverze jejich dcer narusily.

Denisa svym rodi¢tim posilala fotky z mesit ve Spanélsku, kde studovala. Pfemyslela také, jak
jim sdélit, Zze se stala muslimkou. Nakonec se rozhodla zaslat jim fotografii, kde sedi na

modlitebnim koberci a drzi Koran.

., Zddna reakce od nich dlouho nepiichdzela.. fakt dlouho. No a pak mi napsali, Ze
doufaji, Ze je se mnou vSechno v poradku. Urcité se o mé bali. Tak sem jim napsala,
Ze jsem uplné v pordadku. Druhej den si jim to vSechno asi rozlezelo a mamka mi volala
a vikala, zZe doufa, ze nemam s islamem nic spolecnyho. Tak sme se o tom chvili bavili

a nakonec mi rekla, Ze sem rozumna a nebude mi diktovat, co mam délat. ““ Denisa

Ackoliv rodiny Denisy, Sarky, Jany a n&kolik dal$ich informatorti nereagovaly s nadSenim,
poskytly jim urcitou zdkladni podporu. Domnivam se, Ze pravé vstiicnost téchto rodin a

vytvofeni povzbudivé atmosféry mohly zapficinit plynulejsi a klidnéjsi proces jejich konverze.

,,Moje rodina mé neodsuzovala. U nas dbame hodné na soudrznost.. mam postizenyho

bratra, takze rodice ndka konverze k islamu opravdu nerozhodi (smich).“ Sarka

,, (Reakce) nebyly uplné pozitivni, ale zase rodice mi véri.. Ze mam svuj rozum a vim
co delam, takze sme si o tom na zacatku hodné povidali a kdyz zjistili, Ze nikomu

nebudu sekat ruce, uz to vzali v pohodeé.. “ Jana

Reakce nékterych rodin mohly byt vyhrocené také proto, Ze jedinci mohou prozivat silné
emocionalni spojeni ¢i fascinaci novou virou (Roald 2004), o které se rozpovidalo mnoho

informatora.

,, DFiv sem byl urcité vic horlivej.. vira a vSechno slo hodné pres srdce. Dneska uz mam
K islamu jinej pristup a spoustu véci vaimam a prijimam jinak nez pred trindcti lety.

Kazdopadné ziistavam praktikujici jak jen to de. *“ Pavel

, Kdyz sem prozivala svoji radikalni fazi islamu, rodicum sem rekla, Zze uz Vanoce
slavit nechci a Ze si nebudeme davat Zadny darky. Veceri snim, ale se stromkem nechci
mit nic spolecnyho.. prepinala sem i pohaddky.. Asi tejden pred Vanoci mi to najednou

prislo vsechno hrozné lito, takze sem nakoupila asi dvacet darkii. No co ti budu
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povidat.. nasi pro mé neméli nic a byli na me hrozné nastvany.. Od ty doby si darky

normalné davame a uzZivame si tu spolecnou domdci atmosféru. “ Zuzana

Na uvedené &asti rozhovoru se Zuzanou si miizeme povimnout dalii zajimavosti. Clovék se
muze pfirozené snazit zachovavat svatecni ritualy, na které byl dlouho zvykly a s nimiz si
symbolicky poji vzpominky na détstvi. V piipadé vétSiny konvertiti byla dalSim impulsem k
zachovani svatecnich tradic zejména snaha udrzovat rodinné vazby. Znamenalo to ovSem
potfebu naucit se nahlizet na kiestanské svatky prizmatem islamu a najit si pro né takové

odvodnéni, které jim, muslimim, dava smysl.

»(Vanoce jsou) pro mé pripomenuti proroka Jezise, kteryho neuctivam jako boziho

syna, ale je jednim z boZich prorokii, ktery islam uznava.. * Jana

Tuto etapu jsem si ve svém terénnim deniku pojmenovala jako ndvrat ke svému cesstvi.
Znamenala ur¢ity krok zpét, navrat k toleranci a opétovné zapojeni muslimt do Zivota tak, jak
byli zvykli do doby pted konverzi. Konvertité se rovnéz rozhovofili o dobrych vztazich v praci

i ve Skole a zdiiraziiovali potiebu byt pro ostatni dobrym ptikladem.

» Myslim si, ze kdyz kazda jedna z nas bude mit dobry vztahy s tou svoji socialni
bublinou.. vsude tam kam chodi.. v praci, ve Skoldach déti, se svyma sousedama... tak
ty lidi budou mit dobrou zkusenost a bude to mit urcité pozitivni vyznam pro

spolecnost. ““ Klara

Jediny Dan mi svéfil, Ze se jeho rodina snaZila na konverzi hledét od zacatku pozitivné a islam

brat dokonce jako prostiedek, diky kterému bude Danova vychova jednodussi.

,,Rodina to cekala a nebylo to pro né nic nového. Byl sem pro né ten stejny, akorat
zarazeny mezi muslimy. Taky dobre pochopili, Ze islamsky mé miizou dokonce

motivovat k tomu co je dobry a odvracet od toho co je Spatny.  Dan

Zatimco nova pratelstvi s muslimy vznikala vétSinou velmi pomalu, jiz velmi brzy mohli

informatofi zacit nékteré ze svych diivejSich pratel ztracet.
., Ztratila sem par kamaradii a hodné znamych, ale nelituju toho. “ Veronika

Tento symbolicky pfechod a zména v dosavadnich vztazich vyvolaly u nékterych konvertith

fadu emoci. Zatimco nekteti byli jejich reakcemi zklamani a snazili se ztratu pratel vzit jako
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prostou skutec¢nost, napiiklad Blanka, Anezka a Josef mi sdélili, Ze je mrzela reakce téch, u

kterych to neocekavali.

., Byli jsme spolu prakticky od détstvi.. on u nas, anebo ja u nich.. to kamaradstvi nas

drzelo vic nez dvacet let.. “ Josef

Linda v souvislosti se ztratou nékterych kamaradi premyslela, zda jeji konverze byla jedinou
pii¢inou, pro¢ se K ni nékteti oto¢ili zady. Oc¢ekavala od nich totiz vice pochopeni. Pozdéji v§ak
zaCala ona 1 né¢ktefi dalsi tuto etapu povazovat za soucast své duchovni cesty, protoze si

uvédomila, ze Bih zkousi jeji oddanost jejimu novému piesvédcent.

Ruzné zkuSenosti motivovaly vétsinu informatort k hledani novych socialnich spojeni mezi
dalsimi konvertity, ktefi s nimi jejich nové nalezenou viru budou sdilet. Zaroven touzili po
podpofe ze strany téch, jejichz smysleni je v souladu s jejich sou¢asnym presvédcenim a

hodnotami.

Jedna z informatorek konvertovala jiz jako vdana za nemuslima. Jeji zajem o islam S manZelem

od zac¢atku sdilela a rovnéz ho informovala o svém umyslu konvertovat.

., Vzal to tak néjak.. dobre.. protoze prosté védel, Ze mé to zajima a je mi to blizky.

Silvie

V zavéretné fazi mého vyzkumu mi Silvie sdélila, ze také jeji manzel o islamu pfemysli a ¢asem

se chysta ke konverzi.
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4.6 DUSLEDKY
Nyni se pokusim prozkoumat zkusenosti konvertitii poté, co zacali zit v eské spolecnosti jako

muslimové. Rambo upozoriiuje, Ze konvertita se ve skutecnosti ocitd na dlouh¢ cesté plné vice
¢i méné vyznamnych zmén, zatimco K nékterych dochazi béhem nékolika mésict a k dalsim
Vv pribéhu let. Nas budou zajimat zpusoby, jakymi se rozvijely jejich nabozenské a ritualni

praktiky a do jaké miry tyto zmény ovlivnily jejich kazdodenni realitu.

Na slozity proces konverze je zaroven zapotiebi hledét v kontextu nabozenské skupiny, ke které
jedinec nové€ ptinalezi. Tuto skute¢nost pfipominam ptedevsim proto, Zze ke konverzi dochazi
Vv kontextu ur€ité nabozenské skupiny a jejich tradic (Wilber 1980: 52). Kone¢né se proto

pokusime porozumét nékterym aspektim jejich vztahd s ostatnimi muslimy.

Abychom byli schopni zminéné oblasti 1épe porozumét, je zapotitebi detailnéji prozkoumat
oblasti, které mohou byt konverzi zasazeny. Soucasné je dulezité mit stale na paméti, Ze
vSechny ostatni faze procesniho modelu nabozenské konverze mohou tuto posledni etapu
prubézné ovliviiovat. Podle Ramba se jedna predev§im o dimenzi emocni (affective),
intelektualni (intellectual), etickou (ethical), nabozenskou (religious), socialni ¢i politickou
(social/political; Bryant 1999: 32). V kontextu vybranych informator bylo mozné nalézt

zmény ve vzorcich vSech zminénych oblasti.

Tti informatofi sdélili, Ze citi zklidnéni svého Zivotniho tempa. Zbynék si uvédomil, Ze jako
muslim v pribéhu let zacal vice touZzit po zalozeni rodiny. Kristina zminila, Ze dosavadnich
zmén je mnoho a citi se diky nim kone¢né bezpecné a svobodné. O svém predchozim Zivoté to
fici nemohla. Eva uvedla, Ze zacala byt zodpov&dnéjsi. Radka mi sdélila, Ze ji chvili trvalo, nez
si uvédomila, o ¢em tento Zivot je a zacala se podle toho chovat. Pfestala d¢lat a zajimat se o
nedulezité véci a zaméfila svou pozornost na Zivot po smrti a vztah s Bohem. Daniela uvedla,
ze drive byla velmi svobodomyslné a nyni citi ur¢ité hranice. Agata sdélila, Ze se zménilo jeji
vystupovani a jednani na vetejnosti. Nékdo by mohl fici, Ze jednoduse dospéla. Ziskala také
dalsi zkuSenosti, protoZe se vdala, stala se matkou a o své dité€ pfisla. To vSe ji formovalo a stéle

formuje.

Mnozi konvertité uvedli, Ze jejich zmény byly spiSe nepatrné; nikdy nepili, nekouftili, nechodili

po barech, byli vegetaridni, ctili moralni hodnoty a netravili ¢as s lidmi opacného pohlavi.
46.1 Udeni a vzdélavani

Mizeme piedpokladat, ze Koran a jeho vyklad predstavuje pro konvertity primarni zdroj jejich

znalosti islamského uceni. Zajimalo mé proto, jakym zplisobem piistupuji k jeho studiu.
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Zatimco ja jsem méla diky studiu klasické arabstiny moznost Koranu do ur¢ité miry porozumeét
V jeho origindle, vSichni informatoii jej v dob& své konverze cetli v ¢eském ¢i anglickém
prekladu. Piesto mé piekvapilo, ze k nim promlouval podobnym zptisobem. Renata hovofila o

jeho srozumitelnosti od chvile, kdy ho poprvé vzala do ruky.

, Kordn se mi stale otvira a s kazdym ctenim objevim néco novyho a porozumim
nécemu dalSimu. Jsem Stastnd, zZe mi Allah moji cestu usnadnil a byla sem schopna

vnimat srozumitelné podstatu Kordanu od zacatku.. vV Cestiné teda.. " Renata
I pro Lukase je cesky preklad dostacujicim pritvodcem jeho novym zivotem.

,,Rdd otviram Koran ndhodné a prosté zacnu cist. A pokazdy je to presné to, co
potrebuju slyset. At uz je to varovani pred trestem v Soudny Den.. anebo verse ktery

mé ujistujou o tom, v co verim. Jako by ke mné primo promlouvaly..  Lukas
Tuto myslenku zminovala vétSina informatort.
., Vnimam ho, jakoby byl urcenej pro me. * Katefina

Vyjimkou byl Tomas, ktery citil ke Koranu respekt, ale pfesto jsou pro ného verSe stale

nesrozumitelné.

., Islam je pro vsechny, ale Kordn né uplné. Miizu ale vérit a pritom nerozumét Kordnu.
Ceskej Koran je.. jak sem teda pochopil.. jenom takovej pokus o vysvétleni.. urcité tam
nemiizu najit to, co je tam v arabstiné.. Ja se ale o néjaky studium Kordnu ani

nepokousim.. neni to pro mé ted podstatny.. prosté mu vitbec nerozumim. * Tomas

Linda studovala Koran prostifednictvim americké organizace Bayyinah a ptipoustéla, ze Cesky
pieklad malokdy chape bez bliz§iho vykladu. Jako néktefi dalsi citila, Ze je potfeba mu
porozumét predevsim V jeho originale. Zaroven se uchylovali k riznym zptisobim studia
arabstiny, nejcastéji prostfednictvim riznych internetovych kurzid, které mifi pfimo na

konvertity a jejich porozuméni arabstiné Koranu.

,,Chdpu to jako vedeni pro lidstvo.. manual jak Zit Zivot.. Vyklad ale studuju pres

Bajjinu, protoze kdyz sama ctu preklad, tak to urcité neni dostatecny. “ Linda

Témer vsichni konvertité chapali arabstinu jako dulezity liturgicky jazyk a podle moznosti se

mu vénovali.
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,,Je to jazyk Kordnu a potiebujeme ho taky pri modlitbé.. protoze nechces odrikdvat

néco, cemu nerozumis.. *“ Josef

Petr mé& upozornil na iniciativu vznikajici v fadach ¢eskych muslimi, jejimz cilem je vytvofeni
nového ¢eského prekladu Kordnu véetné jeho interpretace. Prestoze se domnival, Ze je néco
takového jiz dlouho potieba, povzdychl si predev§im nad tim, ze malokdo z ¢eskych muslima
ma pro takovy ukol odpovidajici vzdélani. Zaroven piiblizoval zpiisob, jakym sam ke Koranu

Vv originale i jeho ptekladu pfistupuje.*

,,Kordn neni Bible a my nejsme kiestani a neni ani ndaznakem v pordadku, kdyz si sami
muslimové vykladaji Koran.. at' uz z origindlu nebo jesté stokrat hiir z prekladu. To je
prace ucencii a kdyz to vidim nebo slysim.. tak z toho mam hriizu. Je to Slovo bozi!
Nechat se jim inspirovat, jasné.. ale vykladat ho a myslet si, anebo jesté hur rikat, co
to presné znamend.. tak z toho mam hrizu. (...) ProtoZe mozZnd nas néjaky vers
K nécemu inspiroval, a tak si miizeme myslet, Ze ma néjaky vyznam, ale treba to tak

taky neni.. “ Petr

Nekteii konvertité vénujici se uceni Koranu postupné zjistovali, Ze rodili muslimové Koran
recituji, ale Castokrat mu sami nerozumi. Poukazovali na rizné momenty a S nimi spojena

socialni dilemata, kdy nevédéli, zda jim maji véc vysvétlit ¢i nikoliv.

,, Konvertita si dovoli opravit rodilyho muslima ohledné vyznamu Kordnu.. to je docela

zvlastni situace.. ** Petr

Predev§im Zeny Casto zmiflovali vyznam vzdélani obecné a pfedstavu nékterych Cecht, Ze

muslimky jsou nevzdélané.

., VZdycky kdyz nékde oteviu sviij laptop, mam pocit.. jakoby si ty lidi Fikali.. ona vitbec
umi do péti pocitat? A pritom v islamu je apel na to, aby se clovék vzdélaval ve viem,

jak jen muzZe.. “ Daniela

Vsechny konvertitky zkoumaného vzorku s vyjimkou Anety mély zaméstnani, anebo byly

studentkami. Stejn¢ tak se do spolec¢enského zivota zapojovali i muzi.

4.6.2 Praktikovani ritualit zZ dlouhodobé perspektivy
Konvertité si obvykle osvojovali nékteré zakladni ritualy jiz pred samotnym aktem konverze.

Teprve v prub¢hu mésict a let je postupné zaclenovali do svého kazdodenniho zivota. Vsichni
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se snazili skrze ritudly prohlubovat své porozuméni vife a posilovat svlij vztah se svym

Stvoftitelem.

S vyjimkou ¢tyt informatort se v§em podarilo zaclenit do své kazdodennosti modlitbu, kterou
se mnozi z nich ¢asem naucili vnimat nikoliv jako povinnost, ale piilezitost ke zklidnéni,
meditaci a konani proseb. Stala se jejich centralnim zdjmem a denni rutinou, jejiz vyznam

odvozovali pfedevsim z nasledujicich vypravéni Proroka :

Umluva mezi nami a jimi je modlitba. Kdokoliv ji zanecha, stava se nevericim

a5 ] 48 e (48 K50 i (ol 135 500 4 LI 09 )
Prvni ¢in, za ktery bude clovék v Den Vzkiiseni odplacen, je jeho modlitba. A pokud bude
V poradku, bude blazeny a uspésny.
Vzhledem k tomu, ze se vétSina konvertiti soustfedila na modlitbu jesté¢ pted pronesenim
Sahady a sami si tak vytvorili ur€itou pfipravnou fazi, nevnimaly vétsinou jeji vykonavani jako
obtizné. Problematickym aspektem se vSak stalo jeji praktikovani v ramci pracovnich a
Skolnich povinnosti. Zjistila jsem, ze informatofi se vétSinou svéfili nékteré z blizkych osob,

ktera jim pomohla zajistit vhodné podminky pro jeji vykonani.

,, Zacatky byly zajimavy.. resila jsem co a jak v prdaci. Ale hodné mi pomohlo svérit se
kolegyni, ktera mi poskytla dobry zazemi pro modlitbu v jeji kanceldri. (...) Modlim se

vSechny povinny modlitby alhamdulillah. *“ Dana

Dilezitou soucasti modlitby je recitace v arabském jazyce. Zajimalo mé proto, jak Se jim
odfikavani modliteb a dalsich formuli podafilo osvojit. Vétsina z nich se potfebnou recitaci
naucila v fadu tydnii aZ mésict. Jedind Monika, kterd podle svych slov nema na jazyky talent,

zminovala zna¢né potiZe.

,»Moje modlitba byla v poradku mozna tak po roce.. uméla sem vsechny pohyby, védela
sem co a jak, ale nemohla sem si zapamatovat ty arabsky sury.. Cetla sem je proto

nejdriv z listku, a postupné sem s\ néktery z nich zapamatovala. *“ Monika
Mnozi z konvertitl byli v zaleZitostech u€eni se 1 dal$im ritudliim a praktikdm velmi aktivni.

., Bylo pro mé diilezity citit boZi pritomnost neustale.. ve vsech aspektech myho Zivota.
Proto sem se od zacatku snazil hodné ucit a okamzite menit svoje zvyky. Prestal sem

mluvit o lidech v jejich nepritomnosti, ale je fakt ze sem byl zvyklej nelhat, pomdhat
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ostatnim, mluvit slusné a tak.. ale étenim sunny sem Se do sSVyho zZivota snazil zahrnout
takovy chovani, jaky mel nas Prorok sallallahu alajhi wa sallam.. ja nevim.. vetsi

trpélivost.. urcité.. stridmost v jidle a obecnée pravidelny piist.. nocni uctivani.. * Pavel
Dalsi konvertité si stanovili priority a dalsi formy uctivani pridavali postupné.

., Tak nejprv to bylo lepsi oblikani.. zajimavy bylo, ze mi zacalo bejt hodné rychle
stydno z toho co sem nosivala. Nasledovalo Ze sem prestala s alkoholem.. to nebylo
jednoduchy. Veprovy maso sem nikdy nejedla, ale nejim vyslovené jenom halal maso.
Pak prisel Ramadan a pust, to byla vyzva.. a byl neuspésnej.. ten dalsi uz jo.. pak sem
se zameérila na svuj charakter a rodinu.. a zlepseni nasich vztahi... Pak sem zacla
S arabstinou a ucenim Kordnu.. kviilli modlitbé.. no a jak ¢tu Kordn, tak se moje praxe

porad vyviji.. “ Lada

S vyjimkou sedmi konvertitek se dal$im ritudlem stalo i typické zakryvani vlasti. Zatimco
vétSina Zen jej zatazovala do své kazdodennosti velmi postupné, nékteré konvertitky Satek

vlivem nepfili§ promyslenych dusledkt jeho noseni odlozily.

., Uz sem na to neméla silu a uprimné obdivuju ty, ktery ho tady nosi. Az se zacneme

«

chovat jako tolerantni spolecnost, pak si ho zase vezmu, ale ted’ na to fakt nemam.’

Klara

Nekteré kvuli tomuto kroku ptisly o praci, ale asem se jim podafilo sehnat misto, kde si své

zahaleni dokazaly uhajit. Piikladem byla Silvie, ktera pracuje jako zdravotni sestra.

,»Na zacatku to bylo sloZity, protoZe mi vrchni sestra rikala.. jako Ze to nemiizu myslet
vazné.. a takovym osklivym zlym zpusobem se mnou mluvila.. takze sme se rozloucily..

a nasla sem si misto v jiny nemocnici, kde to problém nebyl. “ Silvie

VétSina ostatnich Zen vyzkousela béhem nékolika let rzné styly noSeni Satku. Nekteré nosily
velmi dlouhé a napadné Satky zakryvajici také ramena, hrud’ a zada, zatimco si tento styl

zahalovani oblibily.

., Existuje zahaleni a zahaleni. Spravny zahaleni neni jenom o zakryti viasii a néjakéem
zakryti téla. Jde o to, Ze Zena by neméla davat na odiv svoje tvary.. proto je nejlepsi

dlouhy satek, ktery zakryje kromé viasu i vétsinu horni casti téla.  Tereza
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Jiné zacaly predevsim kviili podminkam v praci nosit Satek stazeny pouze kolem vlasii, zatimco

jejich krk zakryvaji halenkou s vysokym limeckem.

Co se tyka muzd, vSichni zistali vérni evropskému stylu odivani. Sest z deviti muzi si
péstovalo vousy, zatimco Pavel mél vousy i pfed konverzi. Podle jejich vzezieni by ziejmé
nikdo nepoznal, Ze se jedna o muslimy. Lukas na nas rozhovor dorazil s modlitebnimi koralky,
se kterymi po celou dobu pohyboval mezi prsty a odiikaval chvalu Bohu. Na jednom ze
svateénich programii jsem zahlédla Petra a Lukase, ktefi si pifi této prilezitosti oblékli

muslimsky odév, tj. dlouhou bilou kosili konéici u kotnika.

Piesto ziistava skute¢nosti, ze Zeny mély v ¢eské spole¢nosti mnohem slozitéjsi pozici vhledem

k imyslu zahalovat si vlasy. Gabriela dobte vysvétlila slozitost osvojovani si tohoto ritualu.

., Zila sem takovy dva Zivoty. Kdyz sem Sla nékam ven, Sdatek sem si oblikla ve vytahu,
aby mé rodina nevidéla. Taky sem ho sundavala, kdyz sem prisla K budove, kde
pracuju. Pak byl ale problém, kdyz sem ve vytahu jela s nakym sousedem.. no co vim,
tak vétsina konvertitek timhle prosia. Pak mi Silvie poradila takovej styl noseni satku..
kterej by moh bejt prijatelnej i v praci. Tak sem se pomodlila isticharu a vysla sem tak
Z domu az do prdce. V prdci se za mnou vSichni nendapadné otaceli, ale jak sem pak
zjistila.. tak o moji konverzi uz davno védéli.. no a bylo to. Neuvéritelné se mi ulevilo,

Ze ten dvoji zivot skoncil. *“ Gabriela

4.6.3 Muslim s ¢eskou kulturou
Jist¢ je vhodné zdUraznit, ze zadny z informatord nezavrhoval své Cesstvi a pfijeti islamu tak

neznamenalo odmitnuti ¢eské narodnosti ¢i vétSiny prvkl ceské kultury. Domnivam se, Ze se
zadny z konvertitt v oblasti kultury vétsi mérou nezménil. Lenku jsem vidéla s jeji maminkou,
ktera mé¢la zrovna narozeniny. Slaveni téchto svatkti byva v islamu sporné a Lenka mi sdélila,
7e sama tuto tradici neudrzuje. Mamince piesto popiala hodné zdravi a piedala darek, protoze

se vuci svym rodi¢iim snazi chovat tak, aby s ni byli spokojeni.

Anna m¢ upozornila na jednu z vyjimek. Sdé€lila mi, ze jeji rodic¢e chovaji v domacnosti psa.
Podle islamského uceni by pes nemél byt chovan v byte, protoze Andélé nevstupuji do domu,
kde se nachézeji psy ¢i sochy. Anna své rodic¢e velmi respektuje a nemize jim jeho chov v byté

zakdzat. Zaroven jsem ji ale slySela, jak své déti upozoriiuje, Ze to neni v poradku.
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Nikdo z nich nevnimal svou viru jako kulturni zaleZitost, pfestoze si néktefi z nich zménili sva
jména za muslimska. Konvertité si byli dobte védomi univerzalnich hodnot islamu, které mtize

rozvijet kdokoliv na svéte.

., Rikali mi v mesite, Ze si mam zmenit svoje méno za néjaky islamsky.. Ze to je pro me

novy zacatek.. ale nevadi mi ani moje méno.. neni to pro mé podstatna vec. “ Monika

Dotazovani se zaroveii nevnimali jako Arabové a Arabky. Stale se vnimali jako Cesi a Cesky,
V knihovnach méli vedle Koranu knihy o Ceské historii. Jezdili na vylety po Ceskych hradech,

zéamcich ¢i do pfirody. Vsichni pohlizeli na svlij zivot v Cechach pozitivné.
., Z islamu i Cesky kultury se snazim brdt to nejlepsi. *“ Anezka

VSichni si uvédomovali pokracujici proces své konverze a zmény, ke kterym pritbézné€ a vlivem
okolnosti dochazi. Stejné tak si byli védomi také urcité transformace vlastni identity, predev§im
Vv roviné naboZenské, socialni, moralni i etické. Jista kontinuita identity v§ak byla nejvice patrna

ptedevsim ve vypravéni téch muslimi mého vzorku, kteti konvertovali jako velmi mladi.

. Jsem jind.. doufam kvalitnéjsi.. verze sama sebe. Ja sem v muslima tak néjak vyrost.
Konvertoval sem pred necelym rokem, né uplné dospély.. jeste sem se formoval..

doformovavam se viastné uz jako muslim. ““ Dan

4.6.4 Komunitni Zivot ¢eskych konvertitii
Konvertiti byli pfirozené ovliviilovani také ostatnimi muslimy. Roald podobné jako Rambo

zjistila, ze se konvertité mohou po dlouhou dobu ocitat ve velmi kiehké pozici a vyzadovat
podporu ostatnich souvérct. Nektefi informatoii pfi riznych pfilezitostech zminili, ze maji
tendenci travit Cas pouze s n€kolika blizkymi muslimy, pfi¢emz se rozhodli od ostatnich drzet
ur¢ity odstup. Karel mi v této souvislosti sdélil, Ze i muslimové jsou obycejni lidé, se kterymi

si muzeme 1 nemusime rozumeét.

., Fungovani v muslimsky komunité neni o isldmu.. ale o osobnosti a lidstvi kazdyho

Z nas.. necitim se bejt jeji soucasti. Mam par pratel a to mi staci. “ Karel

Také sedm z dotazovanych Zen zminilo, Ze se s dal$imi muslimy schédzi pouze vyjimecné. Do
mesity se kviili pracovnim povinnostem témef nedostanou a svou ucast na programu poifadaném
isldmskymi centry nevnimaly jako potfebnou. VSichni vSak byli soucésti urcité socialni sité

muslimu s tim, Ze si uvédomovali uzitek, ktery jim tato pratelstvi piinasi.
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., Uprimné se s moc muslimama nestykam.. mam par pratel.. taky manzelovu rodinu a

vSechny je mam rdda. “ 1ibuse

,,Sem s nima v kontaktu hlavné diky internetu.. lidi ke mné prisli tak néjak nahodnym
zpiisobem.. sme se nasli.. muslimskou komunitu neznam.. ale na internetu sou vsichni
ochotny a slusny, i kdyz ja sem prisel né z moc slusnyho svéta. Nekterym sem to rek a

nikdo mé neodsuzuje.. ““ Tom4is

,,Obcas chodim k Tereze.. Je to takovy prijemny vytrhnuti z toho stereotypniho modu..

prace.. deti.. domacnost. ““ Radka
Mnozi informdtofi uptednostiiovali pratelstvi s dal§imi konvertity, nikoliv rodilymi muslimy.

., Spis s konvertity. Rodili muslimové veétSinou drzi s vlastni ndrodnosti a o jiny

pratelstvi nemaji moc zajem. “ Sandra

V této souvislosti pro mé nebylo piekvapenim pozorovat, jak se béhem setkdni v meSitach
vytvaii predev§sim skupiny konvertitek, které spolecné komunikuji urcitd témata. Kazda
skupina se pritom vyznacovala ur€itou charakteristikou a spolecné vykonavanymi aktivitami.
Nekteré zeny sdilely navzajem své zkuSenosti s vychovou svych déti. Jiné pojil jejich
studentsky Zivot. DalSi se vénovaly vyuce islamu pfi prazské mesité€ a diskutovaly jeji program
a aktivity. Nekolik konvertitek spoleéné planovalo vyjezdy k omyvani zesnulych. Oproti
setkdnim v domacnostech vSak bylo mozné sledovat urcitou vzdalenost nékterych zen; nové
konvertitky se Casto citily mezi ostatnimi nejisté, protoze S nimi dlouho nikdo nenavazoval
zadny kontakt. Nekdy se stavalo, Ze odchazely domt, aniZ by s nimi dal$i Zeny promluvily.
Uvédomila jsem si, jak neosobn¢ na né¢ mohou pusobit velké prostory, uptednostiujici
funkc¢nost pred vytvarenim utulné a intimni atmosféry. Oproti tomu jim setkani v domacnostech

poskytovalo piilezitosti pro vytvareni pevnych vztahii s komunitou.

Pro konvertitky ma navstéva mesit i domaci setkani svou vlastni jedine¢nou roli. Mesity jsou
nezbytné pro vétsi spoleCenské akce, spoleéné modlitby a vyslechnuti k4dzéni. Setkdvani
Vv domdacnostech jim nabizi intimnéjS$i prostfedi pro socializaci, studium naboZzenstvi a

posilovani pout zvlasté s novymi ¢lenkami.

Rovnéz bylo jasné zietelné, ze vétSina konvertitl do svého slovniku zatazuje bézné islamské
formule. Také novi konvertité si tento prostiedek k posileni muslimské identity velmi obratné

osvojovali. Jejich znalost a uzivani specifické terminologie se pfitom pfirozen¢ prohlubovaly
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prostiednictvim novych zkuSenosti, zatimco néktefi dlouholeti konvertit¢ se stali aktivnimi

¢leny komunity a ucili tyto terminy ostatni.

Nize je zminéné nékolik zékladnich formuli, které konvertité mezi sebou pouzivaji, spolecné
s nabozenskym vyznamem, ktery jim nejcastéji piipisovali. VSechny terminy obecné prezentuji
zpusob, jakym muslimové zadaji o Bozi pozehnani a vedeni, a zaroven jimi uznavaji Bozi

ptitomnost ve vSech aspektech svého zivota.

S5 4 a5 Kile 23K
Mir s vami, Bozi milost a pozehnani — Assalamu alajkum wa rahmatu’llahi wa barakatuh
(typicky pozdrav odradzejici tendenci SiFit mir a dobrou vuli mezi lidmi)

FIIR
Ve jménu Boha — Bismi 'lldh
(Jedna se o formuli uzivanou pred zahdjenim riiznych tikolii nebo ¢innosti, at uz se jednd o
bézné cinnosti, ). jidlo, piti ¢i oblékani, anebo vyznamnéjsi akce, napr. zahdjeni cesty i
recitace Kordanu)

WA
Co je Bozi vili — Ma sa’a’llah
(Tento termin vyjadiuje viru muslimit v Bozi viili a jejich uznani Bozi kontroly nad tim, co
pozoruji. Vetsinou ho pronaseji v momentu, kdy spatri ¢i uslysi néco dobrého, krasného a
vyjadiuji jim vdécnost Bohu. Muslimové zaroven veri v koncept tzv. ,,zlého oka“, kdy
prehnany obdiv ¢i zavist druhych miize clovéku ci jeho rodiné a majetku zpiisobit skodu.
Proneseni terminu ma $a’a’lldh je tedy zpusob, jak ochranit predmét obdivu pred
potencialnimi negativnimi ucinky zavisti )

A el Gy
Bude-li Bih chtit — In §da llah
(Muslimové tuto formuli pronadseji tehdy, chtéji-li vyjadrit myslenku, Ze vysledek budouci
udalosti nebo pldanu je v BozZich rukou. Zaroven tak mohou vyjadrovat svou pokoru a uznani,
Ze jsou zavisli na Bozim vedeni a milosti. Konecné mohou formuli projevovat prijeti vlastniho
osudu, vyhybat se prilisnému sebevédomi a uznani omezené lidské kontroly nad budoucimi

VYnosy)

BIR PR
Neni jin¢ho boZstva kromé Boha jedin¢ho — Ld ildha illa’llah
(Tento vyraz je povazovan za nejlepsi pripomenuti,
které muslim prondsi. Zaroven predstavuje ¢dst vyznani viry v monoteismus a tedy
zdiiraznuje, Ze existuje pouze jeden Buih. Jedinci pri prondsSeni této formule stvrzuji svou
muslimskou identitu a oddanost Bohu.)

A HaaiL]
Hledam Bozi odpusténi — Astaghfiru llah
(Tato casto recitovana fraze vyjadiuje hledani Boziho odpusténi a je vyrazem pokani
Z viastniho hiichu. Muslimove véri, Ze kazdy je nachylny k chybovani, které prondsenim
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tohoto terminu uznavaji a zaroven uprimné zZadaji o Bozi odpusténi. Jedna se tedy o akt
kajicnosti, ktery je soucdsti hledani duchovni cistoty.)

Osxal 54l U) 54t
Vskutku Bohu nalezime — Inna li’llah wa inna ilajhi radzi un
a k Bohu se navratime
(Prondseno pri zmince Spatnych zprav jako vyraz trpélivosti, prijeti a podrizeni se Bozi viili
tvari v tvar ztrate ¢i nestesti. Pouziva se také jako vyjadreni soustrasti rodiné zemrelého a
poukazani na docasnou povahu lidského Zivota na tomto svétée. Muslimoveé tak vyjadruji ze
Biih je skutecnym a konecnym vlastnikem Zivota a smrti a Jeho Vynos by mél byt prijiman
S trpélivosti a podrizenim.)
Vétsina konvertitl zafazovala pronaseni téchto termint do své kazdodenni rutiny. Po cely den
tak udrzovali silné sepéti se svym naboZenstvim a posilovali svou nabozenskou identitu.
Neékteti konvertité zminovali, ze jim tyto terminy pomahaji ztistat bdélymi a duchovné
uvédomélymi i v kontextu nemuslimské spole¢nosti. Nékteré terminy jsou zaroven vnimany
jako soucast nabozenskych rituald, jako jsou modlitby, a stavaji se tak zakladnim pilifem jejich
denniho uctivani. Lze tedy fici, ze pouzivani islamské terminologie je odrazem zévazku

muslimské vife a zptisobem, jak si udrzet silné spojeni se svym Stvotitelem.

4.6.5 Vztahy konvertiti S rodilymi muslimy
Konvertity nékdy pojili silné vztahy nejen s dal§imi ¢eskymi muslimy, ale také s témi rodilymi.

Dan vnimal ob¢ skupiny muslimt jako své bratry, zatimco ptatelstvi vnimal predevsim vaci

rodilym muslimtim.

., Uprimné.. vedle bratrstvi mé poji pratelstvi hlavné s rodilyma muslimama.. Hlavné
S téma, ktery znam dlouho a dobre. S konvertity mé poji bratrstvi a citim knim
zodpovédnost. Moznd je to tim, ze sem islam prijal jeste jako skoro dité. Kazdej se rodi
Jjako muslim a to se zméni, nebo potvrdi az vychovou. Moje rodina nejsou muslimoveé..

ale moje vychova skoncila mezi muslimama. Mezi muslimy sem dospél.. “ Dan
Nekteti informatofi si vzpomnéli, jak je ptekvapilo chovani rodilych muslimi v zahraniéi.

., Konvertovala sem ve Spanélsku. Bylo to pFijemny, protoze sem se mohla oblikat jak
sem chtéla.. Kdyz sem ale chtéla vstoupit do jedny mesity, nechtéli mi uverit, Ze Sem
muslimka.. musela sem jim odrecitovat neco z Koranu, abych mohla vstoupit.

Pripadalo mi to poniZujici. *“ Denisa

Rozhovory i pozorovani konvertiti postupné rozkryvaly dalsi situace, do kterych se konvertité

dostavali pfi kontaktu s rodilymi muslimy. Nektefi zmitovali, ze jim byly urcité kulturni

102



praktiky rodilych muslimi prezentovany jako islamské. V dalSich piipadech se konvertité stali
svédky toho, kdy byly urcité islamské praktiky provadény rodilymi muslimy zjevn€ nespravng.
Kdyz se konvertité snazili jejich praxi napravit, nebyl na n¢ bran zadny zfetel. Renata si v

kontextu svého pobytu v Tunisku vzpomnéla na nésledujici momenty.

,,Nemohli sme se shodnout na poctu modlitebnich cykli. A viibec modlitbu délaly
zvlastné.. a recitovaly pri ni uplné Spatné.. ale kdyz sem je chtéla opravit, tak to viibec

nechtély slyset. A to sem méla vsechny podklady a argumenty. “ Renata

Muzeme piedpokladat, ze rodili muslimové byli v tak silném sepéti se svymi zvyklostmi, ze
nechtéli pfipustit Zadnou moznost zmény. VEtsina konvertita se pritom dostala do situaci, kdy
museli vlastni praxi pied rodilymi muslimy obhajovat. Zaroven se setkavali s pocity, Ze jejich

projevy viry nejsou brany vazn¢. | tyto momenty podnécovaly jejich nabozenské uceni.

Dalsi zajimava situace nastavala béhem pate¢nich kazani, ktera jsou pronasena nejprve
Vv arabském, a nasledné v ¢eském jazyce. Pozorovala jsem, jak vétsina konvertitek vstupovala

4" modlila se dobrovolné

do modlitebniho prostoru a vénovala se recitaci stry Jeskyné,
modlitby, anebo se vénovala obvyklym nabozenskym formulim. Jakmile zaznél pozdrav
imama, nikdo by jiZ nemél mluvit a veskery zéjem by mél byt soustiedén pouze na poslech
kazani. Zatimco konvertitky poslouchaly kazani v obou jazycich, byt mnohdy arabské casti

nerozumi, rodilé muslimky si béhem ¢eské ¢asti za¢inaly povidat.

Jako by byli na trzisti.. vitbec nerespektujou Cesky.. problém je, Ze v modlitebné je
mikrofon hodné slabej a mame co délat, abysme slysely.. kdyz si ale ty Arabky do toho

zacnou Krafat, prosté neslysime nic. ** Fliska

vvvvv r

Jesté problemati¢téjsi situace nastala béhem jedné ze svate¢nich modliteb, pro kterou

muslimové pronajali sportovni halu. Pavla ji shrnula nasledovné:

., To, Ze Ceska cast svatecniho kazani neni slyset, na to sme si uz zvykli. Ale sme mezi
lidma a je potreba se podle toho chovat. Arabky zacaly rozdavat cukrovi, déti riizny
bonbony a vsude byly po zemi papirky.. Pak se nemame co divit, Ze uz nam ty prostory

nikdo nechce davat K dispozici. * Pavla

47 Jedna se o saru ¢i kapitolu, jejiz recitace je béhem pate¢niho dne siln& doporucovéana predev§im proto, Ze
obsahuje dulezitd moralni pfipomenuti, ktera by mél mit muslim neustale na paméti.
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Informatoii si zpétné vybavili, Ze predev§im chovani rodilych muslimii je mohlo od konverze

odradit.

., Nastesti pro me ostatni muslimové nebyli tak zasadni. Ale dokazu si predstavit, Ze na
nekoho muzou (rodili muslimové) piisobit negativne. Ja sem hledal spis svoji cestu
K Alldhu.. vyjadrent svy viry. Ostatni muslimové pro mé nebyli tak zdasadni, Ze by mi

Jjako nékterym jinym dokdzali islam zosklivit.. *“ Dan

Monika mi v této souvislosti sdélila, Ze vSe se da zvladnout a ¢lovék musi stale usilovat o

budovani mostii, nikoliv jejich bourani.

Konvertité rovnéz zminovali, Ze své pfijeti islamu zvaZzovali rovnéz v souvislosti s existenci
nejrizngjSich extremistickych skupin. Sandra si vybavila svij strach z afghanského Talibanu,
Dana zminila fanatické sunnity. Zbyn¢k vzpominal na velmi striktni ndzory nékterych muslimt.
Kristina zminila, ze ji davali rodice pfecist knizky od exmuslimt, kteti konvertovali ke
kiestanstvi. Tereza uvedla, Ze se ji nelibily urcité kulturni zvyklosti muslimi, zejména chovani
k Zenam. Aneta si vybavila, ze nékteré muslimy poznala jiz pfed konverzi, ale nebyli pro ni
dobrym ptikladem. Také z kiest'anského prostiedi ale védéla, ze nabozenstvi nesmi soudit

podle lidi.

4.6.6 Interakce s nemuslimy
Zatimco islamska identita konvertiti byla vyrazna pii interakci mezi sebou, nepozorovala jsem,

ze by ji uptednostiiovali v pfitomnosti svych nemuslimskych ptibuznych ¢i ptatel. V tyto chvile

piestavali hovofit obvyklym jazykem, ale svilj novy pohled na svét projevovali stale.

., Ne, na vino s vama nepudu.. ale miizeme si jit nékam spolu sednout.* Klira (slova

smeérovala své sestie, ktera neni muslimka)

Vsichni udrzovali béZné vztahy se svou rodinou, sousedy, zndmymi a navstévovali sva
zaméstnani, Skoly, obchody a lékafe. Mnozi z nich byli sportovné zaloZeni a pravidelné se
vénovali sportovnim aktivitdm. I zde bychom mohli ¢ekat ur€itd omezeni predevsim pro Zeny,
nicméné Ceské konvertitky se ukéazaly byt velmi iniciativni. JiZ roky si pronajimaji

mimoprazsky bazén a tak 1 aktivity jako plavani jsou mezi nimi velmi oblibené.

Sedm konvertitek uvedlo, ze ptestaly travit cas s nepiibuznymi muzi opa¢ného pohlavi. Libuse

v tomto kontextu zminila, Ze odstiihla viechny nonmahram.*8

8 Termin mahram oznacuje blizkého muzského ptibuzného Zeny, napf. otce ¢&i bratra.
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4.6.7 Pochybnosti
Zajimalo m¢, zda informatofi v souvislosti se svou virou pocit'uji ur¢ité pochybnosti.

Sedmnaéct informatorti uvedlo, ze rozhodné nepochybuji. Lukas sd€lil, Ze na své otazky vzdy
najde uspokojivé odpovédi. Eva hled4 odpovédi na své otazky v Kordnu a nachazi je vzdy ve
spravny Cas. Kristina, nova konvertitka, nemé o spravnosti isldmu pochybnosti. Sou¢asné nema
tolik nacteno, aby mohla pro vSe nalézt podpturné argumenty, které potfebuje pii svych
diskusich s rodi¢i.*° Sandra sdélila, Ze jisté pochybnosti existuji a vzdy existovat budou, protoZe
se jedna o pfirozenou lidskou vlastnost. Piesto je ale presvédCena, ze islam je pro ¢loveka ta
nejlepsi cesta. Tereza vzdy na vSechno nasla uspokojivou odpovéd’. Katetina nepochybuje, ze
islam je jediné pravdivé nabozenstvi. Kdyz ji néco zajima, pta se kompetentnich jedinct, anebo
své odpovédi hleda na webovych strankach e-islam. Zbynék uvedl, ze o islamu nepochybuje,
ale pochybuje, zda v§e pochopil spravné. Pripousti, Ze nékteré véci mohou byt tieba jinak a

nikdo neni dokonaly.
Tomas sdélil nasledujici:

,Samozrejmé, Ze mé satan pokousi.. uz od uplnyho zacdatku. Uz na zacdtku sem ale
slysel v srdci odpoveéd.. nepochybuj, kdyz nemds pochyby.. ai dneska mé satan zkousi

svest, ale vzdycky si vzpomenu na slovo nepochybuj. “ Tomas
Gabriela se domniva, ze na n¢které otazky se zkratka odpovédi hledat nemayji.
Karel odpovédél takto:

»Mozna je to klisé, moznd je to vychloubacné, ale nepochybuju. Pochybuju o sobé, Ze
to dokdzu adekvatné zprostredkovat jinym, pochybuju o sobe, jestli treba v nécem
neselzu, jestli dokazu tu spravnou odpoveéd vitbec pojmout a spatiit sam pro sebe. Ale
urcité nepochybuju o islamu a jeho uspokojivych odpovédich. Ty V ném sou. Zda je

najdu ja, nebo zda je dokazu ukdzat jinym, je véc jina. “ Karel
Podobné¢ se vyjadiil Lukas.

., Pochybuju predevsim o sobé. Ale nepochybuju o tom, Ze mé islam dokaze ucinit

lepsim. Pochybuju o tom, zda sem islamu k tomu poskytl prostor a prileZitost ja.

49 Zminila, Ze nyni musi nastudovat pfedev§im tematiku tykajici se Osudu.
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Nesud'te islam podle mé, ale sud'te me podle islamu. Za vsechno dobré na mé patri dik

Bohu. Za v§echno Spatné na mé si miizu ja sam. “ 1.ukas

Libor uvedl, Ze nikoliv vZdy nalezne uspokojivé odpovédi na vSechny své otazky, ale musi je

pfijmout.

Konverze k novému nabozenstvi je vyznamnym Zzivotnim rozhodnutim a je pfirozené, ze
v ramci hledani hlubsiho porozuméni a propojeni S vlastni virou mohou vyvstavat otazky ¢i
pochybnosti. Nejistoty mého vzorku mohly zcela jisté pramenit z neporozuméni nékterym
aspektiim islamu tykajicich se napf. slozitych otazek teologie a jejich obtizné interpretace.
Pfi¢iny nékterych dalSich pochybnosti Ize hledat v kontextu pfizptisobovani se novému
socialnimu prostredi véetné rozhovoru s jedinci, ktefi mohou sdilet stejnou viru, pfesto nékteré

aspekty jejich pfesvédceni mohou byt rozdilné.

Konvertité se kone¢né mohou setkavat také s Kritikou islamu z riznych zdroja, ktera je mohla
vést k urcitym pochybnostem a otazkdm, zda se rozhodli spravné, a zda je jejich chapani islamu
spravné. Ve vétsing piipada je vSak motivovala k hlubsimu studiu nékterych aspektd islamu a

reakcim na kritiku, se kterou se setkavaji.

4.6.8 Konvertité a jejich zpisoby da ‘wa aktivit
Dostali jsme se také k otazce, zda se konvertité snazi o islamu hovofit ve svém nemuslimském

okoli. Pro mnohé z nich se jedna o diilezitou a vyznamnou soucast jejich zivot a domnivaji se,
7e da'wa v Cechach znamené piedeviim pokusit se byt spravnym moralnim ptikladem pro

spolecnost.

.. Jdu prikladem v chovani, to je nejlepsi da ‘'wa mezi nemuslimy v Cechdch. Kazdy

muslim by se mél néjak zasadit o Sireni islamu. “ Dan
Podobné se vyjadril také Petr.

,Snazim se lidi spojovat a nerozdélovat.. 0slovovat a neodhanét.. Vystupovat moudre
a seriozné. Znamend to pro mé byt prikladem. Slova mozZna jimaji, ale priklady

tahnou. ** Petr

Jini chapou koncept da ‘wa predevsim jako pfilezitost posilovat viru ostatnich muslimu, zv1asté

novych konvertitti. Anna je v tomto ohledu velmi aktivni.
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., Zapojuju se co nejvic onlajn, posilam dokumenty, odkazy a vytvarim skupiny pro
muslimy. Md to pro mé velkej vyznam, aby se co nejvic lidi spojilo dohromady a

porozumeélo dobre islamu. * Anna

I mnozi dalsi sdélili, ze jsou aktivni predevsim V riznych internetovych skupinach a diskusich,

piestoze si uvédomuji vyznam osobniho kontaktu.

., Setkani sou fajn, ale dneska miizes druhym nejefektivnéjc pomoct hlavné kdyz si

onlajn. “ Alzbéta

Mnozi konvertité citili, ze pfedavani informaci druhym, at’ uz komukoliv a jakoukoliv formou,
pomaha hlavné jim samotnym a motivuje je k leps§imu praktikovani islamu. Veronika napsala
brozurku, kde odpovida na nejcastéjsi otazky nemuslimt. Dana se vénuje prosbam k Bohu,

aby jeji blizci ptijali islam. Anna a Tereza se snazi byt k dispozici hlavn€ novym muslimkam.

Novi konvertité¢ mi sdélili, ze zatim nemaji tolik znalosti, aby se do $ifeni uceni islamu mohli
jakkoliv zapojit. Pokud se jich ale nékdo na néco v souvislosti s islamem zepta, snazi se

poskytovat relevantni odpovédi.

Vétsina informatora se i nadale vénuje spolecenskym aktivitam, které pro né byly dulezité pred
konverzi. Jako muslimové zustavaji stale pevné zakotveni v ¢eské spoleCnosti, prestoze V této
souvislosti zmifiovali rizné momenty nepohodli. Tykaly se pfedevsim reakci jejich rodin a
ztraty nékterych pratel. Konvertité nékdy pocit'ovali neklid také mezi rodilymi muslimy kvuli
jejich rozdilnému pfistupovani k praktikovani isldmu. Nékterym informatorim se postupné
meénil jejich pohled na svét, vnimani udalosti 1 jejich pocity, jini svou existujici zivotni

perspektivu dokazali kone¢né pojmenovat.

Jejich nabozenskd zkuSenost a osvojovani si novych praktik a ritudli je neustdle formovaly.
VétSinou riznymi zpusoby popisovali, jak se navraceli ke své ptivodni podstaté, aniz by bylo
podstatné pfetvareno jejich vlastni ja. Nékteré zmény v praktikovani stale pokracuji, avSak stale

Vv kontextu ¢eského kulturniho prostiedi a ceské spolcenosti.

Dusledky konverze byly rizné a souvisely se zpisobem nabozenského zavazku konvertitt.
Napiiklad Karlovi zménila jeho nabozenska angazovanost zivot tim, ze se rozhod| zcela ponoftit
do studia islamskych nauk v ramci své profese. Mnozi konvertité se rovnéz zacali védomé

vyhybat tém situacim, které by mohli negativné ptisobit na jejich pohodli.
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5. ZAVER
Cilem piedkladané dizertacni prace byla analyza procesu konverze k islamu jednactyficeti

ceskych konvertiti a konvertitek k islamu a zodpovézeni otazek trech hlavnich vyzkumnych

okruht.
1. vyzkumny okruh

Proc je konverze k isldmu atraktivai volbou pro Cechy a Cesky z tolik odlisného sociokulturniho

prostredi?

Vyzkum vrhl svétlo na nékolik klicovych faktoru, které mohou piispivat K pfitazlivosti islamu
jako nabozenské volbé nékterych Cechil a Cesek. Viechny zminéné faktory si konvertité
vétsinou uvédomovali béhem vlastniho samostudia Koranu, K jehoz ¢etbé se dostali nahodnym

zptisobem ¢i na zékladé série zdanliveé nesouvisejicich udalosti.
a) Duraz na monoteismus a jednoduchost uéeni

Zda se, Ze islamsky monoteismus mohl nékterym konvertitiim nabidnout jasny koncept viry v
jediného a vSemocného Boha. S tim je spojena jednoduchost uceni islamu, které mohlo byt
ptitazlivé predevsim pro ty, kteti hledali jednozna¢ny nabozensky systém; mnoho konvertitl
bylo pfitahovano myslenkou mit pfimy a osobni vztah s jednim Bohem bez dal$iho prosttednika
a cirkve, se kterou je mohla pojit negativni zkuSenost. Zvlasté pfitazlivé se v tomto kontextu
zdalo byt rovnéz islamské odmitani modlatstvi a idolatrie. Vira v jediného Boha se stala zv1asté
atraktivni také proto, ze se vyskytuje v hlavnich svétovych nabozenstvich a pro konvertity tato
mySlenka nepfedstavovala nic zasadné jiného. Soucasné jim byla podstata monoteismu
prezentovana takovym zpuisobem, ktery byl pro né srozumitelny. Oslovila je rovnéz kontinuita
a sdileny puvod judaismu, kfestanstvi a islamu, ktera jsou vSechna povazovana za

abrahamovska nabozZenstvi
b) Duchovni naplnéni

Islam konvertitim nabidl strukturovany ramec pro duchovni ukotveni a rust, které ve svém
zivote Casto postradali. Dlraz na pravidelné denni a no¢ni modlitby, recitaci Koranu a Casté

Bozi pfipominani, se stal jejich denni rutinou a pfilezitosti K vlastnimu duchovnimu ristu.
c) Racionalni pfitazlivost

Pro nékteré konvertity mél islam silné racionalni zéklad. Poukazovali pfitom na diraz Koranu

na rozum a reflexi a vnimali, ze islamska teologie poskytuje logické vysvétleni riznych
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existencidlnich a kognitivnich otazek. Islamské uceni mtize byt rovnéz ptitazlivé kviili vhimani
kompatibility mezi islamskym uc¢enim a modernimi védeckymi poznatky; mnozi citovali verse
z Koranu, popisujici rizné piirodni jevy zptisobem, ktery je v souladu s védeckymi poznatky.
Podle nich je volba islamu zcela racionalni a logickou volbou, a v souladu s jejich vlastnimi

intelektualnimi sklony.
d) Nalezeni odpovédi

Nektefi konvertité zjistili, Ze jim Koran poskytuje odpovédi na zcela zasadni otazky a zaroven
uceleny pohled na svét. Kniha muslimt se zabyva Sirokou Skalou existencialnich otdzek, jako
je povaha Boha, ucel Zivota ¢i posmrtny zivot a mnoho konvertitd nalezla uspokojivé odpovédi

prave v islamském uceni.
e) Komplexni eticky a moralni ramec

Islamské uceni bylo rovnéz vnimano jako komplexni etické pokyny pro zivot. Konvertité
ocenovali jeho zdsadovost a silny apel na mordlni hodnoty, jakymi je poctivost ¢i spravedlnost.
Ti z konvertitl, kteti byli velmi socialné uvédoméli a méli silnou touhu pozitivné ovliviiovat
spole¢nost, byli pfitahovani pfedevsim diirazem na charitni ¢innost a pomoci tém, ktefi to

potiebuji.
f) Interpreta¢ni vyznam islamu

Interpretacni funkce isldmu nabidla konvertitim propojeni vlastnich zivoti s jednotlivymi
koranskymi piibéhy a u¢enim. Predevsim jedinci, kteti z riznych divodi nebyli spokojeni se

svymi piedchozimi Zivoty, se ¢asto uchylovali k jejich reinterpretaci ve svétle uéeni islamu.
g) Osobni transformace

Touha po osobni proméné a rovnéz pozitivni zméné vlastniho zivota byly rovnéz vyznamnym
faktorem konverzi vybraného vzorku. Nektefi jedinci zaZivali hluboké pocity prazdnoty, které
je vedli k prozkoumavani riznych vér, véetné islamu. Islam jim nabidl zcela novou, duchovné
obohacenou kapitolu zivota a o€isténi od predchozich htichii. Jedinci svou konverzi ziskali
novou nabozZenskou identitu, kterd mohla byt riizn€ vyrazna a mohla je rovnéz vést k pozitivnim
zménam vV jejich Zivotech. Tyto zmény mohly zahrnovat pfijeti eti¢téj$itho a moralnéjsiho

zivotniho stylu a usilovani o osobni rlst a sebezdokonalovani.

h) Zivotni styl a ekologie
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Islam byl mnohdy vnimén jako ndbozenstvi, které podporuje fyzické, duSevni i duchovni
zdravi. Nékteti jedinci byli pfitahovéani pravé jeho dietnimi zdsadami, které zahrnuji zdrzeni se
alkoholu a vepfového masa a podporu konzumace zdravych potravin. Pravidelné modlitby a
pusty povazovali zdrovenn za praktiky, které podporuji disciplinu, sebeovladdani, zdravi a

celkovou pohodu.

Mnozi konvertité se ve svétle svych nové nabytych znalosti islamského uceni vyslovovali tak,
Ze pro pfijeti viry neni zapotiebi zadny racionalni divod. Pravdu lze totiz rozpoznat jediné
srdcem, ve kterém podle islamského uceni sidli rozum ("agl). Timto zptsobem odivodinovali
rovnéz fakt, ze Bozi sdéleni je psano v arabském jazyce, kterému nikdo z nich zpocatku

nerozumél.

Jaké byly motivace ke konverzi?

V kontextu vybraného vzorku se nejrozsitenéj$im a zastieSujicim motivem konverzi k islamu
stala fuze intelektualnich a emocionalnich faktorti, které zaroven patii mezi motivace
popisované Loflandem a Skonovdem (1981). Intelektudlni impuls byl ziejmy ze zvédavosti
konvertitd a hledani informaci o islamu. Pravé tato aktivita tvofila spole¢né vlakno mezi mnoha
Ceskymi muslimy. Soucasné se velice brzy, po otevieni Koranu, objevovaly motivy
emocionalni. Zatimco tedy konvertity K otevieni Koranu nejcastéji dovedla intelektualni
zvédavost, samotna zkuSenost Sjeho cetbou Vnich Casto vyvolavala hluboké emoce.
Konvergence intelektudlni rezonance s poselstvim Koranu soucasné sehrala kli€ovou roli
v jejich konverzi. V dusledku zminénych skutecnosti se I1ze domnivat, ze primarnim faktorem

ke konverzi k islamu vybraného vzorku informatort se stal motiv intelektualné-emocionalni.

Je vSak dulezité si uv€domit, Ze cesta kazdého jedince k pfijeti islamu byla jedine¢na a jeho
motivace se mohly nenapadné prolinat ¢i zahrnovat kombinaci riznych faktort. Rozhodnuti
konvertovat vétsinou predstavuje hluboké osobni rozhodnuti, ¢asto formované slozitou souhrou

piesvédceni, zkuSenosti a zaroven prozivanych okolnosti.

Jakeé Zivotni momenty je dokdzaly v procesu konverze povzbudit?

7Zda se, ze krize a hledani jejiho feSeni nebyla nutnou predispozici. Pouze v jednom piipadé
byla silna osobni krize spole¢né s dal§imi udalostmi identifikovana jako mozny katalyzator
konverze. Mezi dilezité zkuSenosti, které dokazaly Cechy povzbudit k zijmu o islam &i

nabozZenstvi obecné nicméné patii nasledujici:
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Vnimani absence moralnich hodnot a jasnych moralnich postoji ve spole¢nosti byly jednim z
faktorti, ktery nekteré jedince vedl k tomu, aby zacali zkoumat riznd nabozenstvi, vetné
islamu. Znepokojeni z upadku spolecenskych hodnot a etickych standardd je povzbuzovalo
k hledani urc¢itého ramce, ktery jim poskytne pevny moralni zaklad. Stejn¢ tak se ukazal byt
vyznamnym faktorem pro konverzi i snatek s muslimem ¢i muslimkou. Zatimco pro muze je
konverze nutnym piedpokladem K uskutecnéni manzelstvi s muslimkou, zeny mohly zacit
poznavat islam jiz jako vdané za muslimy. Svou roli V jejich pfipadé mtize sehrat také touha po

sdileni stejné viry se svym partnerem a sjednocena vychova potomkd.

Rovnéz se ukazalo, Ze svlj vyznam sehral transnaciondlni rozmér islamu a nejrizné;si
momenty, situace ¢i udalosti, kdy byli Cesi islamu jednoduSe vystaveni. S tim také souvisi
medialni obraz islamu poslednich let, kdy se néktefi Cesi rozhodli podrobit dennodenni zpravy

vlastni kritice.

Jaka témata propojovala diiive verici informatory s témi, kteri se oznacovali za diive neverici?

ZkuSenosti s konverzemi poukézala na dalsi zajimavé zjisténi; stézejnim faktorem na jejich
cest¢ k islamu nebyla primarné ptitomnost ¢i absence piedchozi viry v Boha. Moment, ktery
dokazal obé& skupiny spojit dohromady, ptedstavovala jejich hlubok4 interakce s Koranem. Pro
prvni skupinu slouzil Kordn jako opétovné potvrzeni BoZi existence, zatimco jedinci druhé
skupiny si zacali uvédomovat vlastni omylnost a pfitomnost Stvofitele. Tato kordnovd
interakce piekonala dichotomii viry a neviry, coz ilustruje hluboky a transformaéni dopad
tohoto posvatného textu na riizné jedince. Zminénd mySlenka podtrhuje Ustfedni roli Koranu
v prozitcich oslovenych konvertith a zaroven zdlraziluje, ze vira ¢i nevira jejich cesty

nedefinovaly.
2.vyzkumny okruh

Jak probihd konverze Cechii a Cesek k isldmu?

Ukazalo se, ze vhodnym teoretickym zdzemim zastfeSujicim zvolené téma byl procesni model
nabozenské konverze L. R. Ramba (1993), ktery piedstavuje velmi obecny ramec a poskytuje
prostor pro urCité piizpusobeni. Zminovany model piedpokladd sedm rGznych fazi, jimiz
konvertita prochdzi; kontext, krize, hledani, setkani, interakce, zavazek a dusledky. Nékteti
konvertité prozivali faze nelinearnim zptisobem, k nékterym se mohli znovu vracet ¢i je zcela

vynechat v zavislosti na jedinecnych okolnostech jejich cesty.
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Piedkladany vyzkum ukazal, ze kontext byl jeho vhodnym pocatkem, protoze nam dovolil
poznat bliz§i zazemi konvertitl a nékteré aspekty jejich zivoti pted konverzi. Z vyzkumu
vyplynulo, Ze vzorek konvertitl byl slozen pievazné ze vzdélanych jedinci; zda se, ze praveé
jejich dosazené vzdé€lani jim umoznilo pfistoupit k samostudiu a kritickému zhodnoceni
nabozenskych textd, predev§im Koranu, jehoz role byla ve vétSiné piipadi chapana jako

kli¢ova.

Béhem jejich détstvi 1 dospivani pro n¢ islam zistaval vétSinou spise nezndmy, do vlastni
konverze vétSinou neznali ani zadné muslimy; pfijeti islamu tak predstavovalo jejich
individualni cestu a svobodné rozhodnuti, které nebylo ovliviiovano zaddnou misionarskou
aktivitou jinych muslimii. Pro vétSinu u€astnikli byl Zivot v souladu s moralnimi zdsadami, jako
je poctivost ¢i spravedlnost velmi dulezity jiz pred konverzi. Nékdy toto presvédceni vychazelo
z kiestanské viry, ve které byli vychovani. Proto bylo u velmi mladych konvertiti mozné

sledovat jistou kontinuitu jejich identity, ktera se pfirozen¢ dotvarela prave skrze uceni islamu.

Jiz béhem dospivani si mnozi ptvodné véfici ucastnici uvédomovali, ze jejich vira jim
nevyhovuje. Pfesto se vétSinou uchylovali k mysSlence, ze pravdivé naboZenstvi existuje.
Nekteti zminovali, ze pravé pochybnosti ohledné diive vyznavané viry je pfinutily hledat novy

smysl zivota.

Krize, ktera byva nékterymi autory prezentovana jako vyznamny faktor ¢i mozna predispozice
nabozenské konverze, nebyla vzdy identifikovana. Pouze v jednom piipadé se zdalo, Ze
hluboké osobni krize mohla rozhodnuti konvertovat vyznamnéj$im zptisobem ovlivnit.
Mnohdy pfijeti isldmu predchézely nepiijemné zkuSenosti, které ve skutecnosti U€astnici za

krizi spiSe nepovazovali.

Treti zkoumanou fazi se stalo hledani, které Casto souviselo s nespokojenosti s vlastnim
zivotem, vyznavanou virou ¢i spolecnosti, ktera konvertity obklopovala. Mnozi ucastnici
vyzkumu si vSak svou konverzi nespojovali s existenci krize a hledanim jejiho feSeni; namisto
toho se rozpominali na zdanlivé bezvyznamné situace ¢i momenty, které u nich urcité hledani
podnitily. V nekterych ptipadech bylo mozné sledovat, ze praveé tyto momenty zacaly postupné

ménit jejich pohled na svét.

Déle jsem zjiStovala okolnosti faze setkani, poc€inaje kterou se vSechny dalsi etapy zacaly
riznym zpaisobem prolinat. V zahrani¢ni literatufe byva popisovana v souvislosti

s misionarskou skupinou ¢i jedinci, ktefi se potencidlnimu konvertitovi snazi pfijeti nové viry
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usnadnit. V case vlastniho zajmu o islam o ném konvertité vybraného vzorku védéli jen velmi
malo a vétSinou neznali ani zadné muslimy. Prvotni setkdni mohlo znamenat seznameni se
s inspirativnimi lidmi, svédectvi urcitych udélosti ¢i proziti riznych momentt. Pravé tyto
momenty zacCaly udavat jasngj$i smér celému nabozenskému procesu, protoze je ve vétsSing
piipadu vedly k otevieni Koranu. N¢kolik dni ¢i tydnt se vénovali jeho samostudiu, zatimco se

postupné piesouvali do nasledujici faze.

Vsechny tyto skute¢nosti mély za nasledek specificky pfistup k analyze fazi interakce a
zavazku. Jako nejvyznamnéjSi interakce bylo identifikovano samostudium Koranu.
V nékterych piipadech Koran ptecetli cely, jindy si vybrali konkrétni kapitoly, ke kterym se
méli tendenci neustale vracet. Mnozi konvertité popisovali hluboké propojeni s jeho textem, ve
kterém nachdzeli odpovédi na niterné dotazy a vnimali, ze poselstvi Koranu je urc¢ené pro né.
To také vyvolavalo pocit jisté dtvernosti, kdy sami na sebe zacali pohlizet jako na muslimy.
V nékterych piipadech se dokonce domnivali, Ze jimi byli cely Zivot, zatimco tento stav
nedokazali pfesnéji pojmenovat a nyni ho propojovali s islamskym konceptem fitra, ktery
referuje k pfirozené vite kazdého ¢lovéka v jediného Boha. Dalsi z Géastnikti si uvédomovali,
Ze se jimi chtéji stat. V prabéhu studia Koranu se zacinali rovnéz jeho ucenim fidit; takovym
zpusobem popisovali dopad Cetby, poptipad€ poslechu Koranu. Jiz toto poc¢inani bylo mozné
identifikovat jako pocate¢ni fazi zdvazku a pfislib vérnosti islamské vife. Ze zminénych diivoda
bylo na ob¢ faze pohlizeno jako na jednu etapu, ktera byla definovana netradi¢né€, nicméné se

mi ji diky flexibilit¢ Rambova modelu podafilo do vlastni analyzy zatadit.

VSichni ucastnici vyzkumu pokracovali ve spoleCenskych aktivitach, které vyznavali pred
konverzi, pokud nebyly v pfimém rozporu s jejich novym ptesvédcenim. Zatimco nékdy jejich
konverze znamenala vyznamné zmény ve vyznavanych hodnotach, postojich i chovani,
Vv jinych piipadech se Zivot konvertitd pfili§ nezménil. Ani socidlni prostfedi konvertit
neprochazelo nasledkem konverze radikalni proménou. Jejich primarnim cilem bylo v tomto

ohledu posilovani vztahil se svymi rodinami, protoZze Kordn na zminéné jednani pohlizi jako na

jednu z nejvyznamnéjSich moréalnich povinnosti clovéka.

Jaké jsou klicové emociondlni a psychologické proZitky, které konvertité pocituji béhem

prostupovani jednotlivymi fazemi procesniho modelu?

Ve fazi kontextu se v souvislosti s vybranym vzorkem informatori ¢asto jednalo o pochybovani
0 vlastni vife, nepochopeni okolni spolecnosti, smutek z osaméni, blize nespecifikovatelny

pocit nespokojenosti ¢i touhu ziskat od Zivota néco vice. Jini konvertité popisovali prostou
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spokojenost. Faze krize zahrnovala ruzné intenzivni emocionalni napéti z kognitivnich a
existencialnich nejistot ¢i skutecné zoufalstvi z prozivaného trapeni. Premysleni o
existencialnich otazkach, tématech spojovanych s zivotem a smrti a pfemitani o smyslu Zivota
provazely konvertity rovnéz ve fazi hledani. Soucasné byly identifikovany pocity marnosti a
bezcilnosti. Fazi setkant, ale i interakci a zdvazku charakterizovala cela $kala intelektualnich a
emocionalnich prozitkt. Jednalo se predevsim 0 zvidavost a nofeni se do interpretace Koranu
za ucelem pochopeni jeho hlubSich vyznami. Konvertité se dale setkavali s duchovnim
probuzenim, dojetim, radosti a vnitinim klidem. Mnoho konvertiti popisovalo pocity ucty a
respektu pti setkani s hloubkou Koranu. Dal§imi popisovanymi pocity bylo duchovni naplnéni,

konecné porozuméni svétu a jejich mistu v ném.

Jak se Zivotni krize konvertitii prolinaji s konkrétnimi fazemi jejich konverze?

Zivotni krize konvertiti se mohou ¢asto prolinat s konkrétnimi fazemi jejich naboZenské
konverze. Jedna se ptitom o zkusenosti, které mohly sehrat vyznamnou roli pfi formovani jejich
cesty kislamu. Je vsak dilezité upozornit, Ze pojem krize mohl byt konvertity riznym
zpusobem chapan; nékdy k nému referovali jako ke kritické ¢i naro¢né udalosti ¢i situaci, ktera
naru$ovala béZny chod jejich Zivota. Mohli ji soucasné pojit s vaznymi a dalekosahlymi
dusledky. Jindy se jednalo spiSe o emocionalni ¢i psychologické stradani, jako jsou pocity

smutku, hnévu ¢i prostého nepohodli.

Jak jiz bylo zminéno vyse, nikoliv vzdy byla faze krize jasné identifikovana. V nékterych
pfipadech byl zivot konvertitd pfed i1 v pribéhu pfijimani isldamu charakterizovan jako
spokojeny, prestoze vnimani spokojenosti ptedstavuje vysoce subjektivni zalezitost. Tito

jedinci mohli zazivat pocit naplnéni, smysluplnosti a radosti ze zivota.

V dalsich ptipadech se urcita krize projevila. Nejéastéji byla identifikovana jiz ve fazi kontextu,
zatimco prostupovala celym procesem az do faze interakce a zavazku. Zivotni krize, jakou je
ztrata blizké osoby, anebo velka Zivotni zména, je mohla pfimét k hledani odpovédi ¢i smyslu
zivota. Mohla plsobit jako katalyzator a nutit jedince k prozkoumavani své jemné spirituality.
Krize mohla rovnéZ zplsobit intenzivnéjsi hledani duchovni cesty a zpiisobit jejich silnéjsi
vnimavost k novym piesvédéenim. Lze fici, Zze silné prozivana krize jedince vedla k velmi
Casnému zahdjeni praktikovani isldmskych ritualti, zatimco hledali utéchu a stabilitu
V naboZenské praxi. S vysokou pravdépodobnosti je mozné konstatovat, ze nektefi jedinci se
rozhodli ke konverzi pravé béhem zivotni krize jako zptsobu hledani duchovni podpory a

vedeni béhem naro¢nych cast.
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Do jaké miry vede proces nabozenské konverze ke zménam v kazdodennich praktikach,

ritudlech a socidlnich interakcich v kontextu jejich nové nalezené identity?

Konvertité popisovali rizné zmény v ndbozenskych praktikach, které riznym zpisobem
ovliviiovali jejich kazdodennost. Dulezitou proménnou predstavoval jejich zivotni styl pied
konverzi, individualni motivace a zaroven podminky, ve kterych Zzili. VSechny tyto skute¢nosti
mohly mit zaroven vliv na upfimnost jejich konverze a islamskou praxi, podle které nékdy
byvaji rozdélovani na praktikujici a nepraktikujici muslimy.*® Vsichni vybrani jedinci na sebe
nicméné pohlizeli jako na praktikujici konvertity; at’ jiz kvtli dislednému provadéni zminénych

modliteb, anebo z prostého doznani, Ze neni jiného bozstva kromé Boha jediného.

Ve vétsing pripadi se jejich nejvyznamnéjsi islamskou kazdodenni rutinou staly pravidelné
modlitby a u Zen typicky dress code. Jednalo se o praktiky, které mnohdy vyzadovaly bolestné
vyjednavani s nemuslimskym okolim (pfedev§im v zaméstnani a $kole), protoze byly v rozporu
se zavedenymi normami a zasadami ¢eského prostiedi. Zminéné vyjednavani podminek pro
praktikovani islamu pfedstavovalo zdsadni zivotni rozhodnuti, které¢ konvertitim v kone¢ném

disledku umoznilo svobodné projevovat svou nabozenskou identitu.

Jini konvertité zazivali méné Uprav svych kazdodennich ritudlii. Divodem bylo pfedevsim
jejich piedchozi presvédCeni a zivotni styl, které byly do ur€ité miry shodné s tim, k ¢emu
vyzyva islam. Zda se, ze také ti, ktefi zaZili podporu ze strany vlastni rodiny a ptatel, nezazivali

drastické narueni své kazdodennosti.

Diilezita byla rovnéz pfiméfend progresivita jejich ndbozenského uceni a postupné praktikovani

islamskych ritudld, které vedlo k mirnym a udrzitelnym zménéam jejich kazdodennosti.

Konverze nemnoha jedincii znamenala predev§im niterné uznani existence jediného Boha.
V nékterych ptipadech se jim nepodafilo pfestat ani s nékterymi zvyky, které sami povazuji za

neislamské.
3.vyzkumny okruh - kontext

Jak se vyviji vztahy ceskych konvertiti s rodinou a Sirsimi socialnimi sitemi v pribéhu jejich

naboZenského prerodu?

%0 Rozdil je nej¢astéji determinovan praxi pravidelné modlitby.
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Vztahy konvertitt a jejich rodin byly mnohdy velmi slozité. Pfredev§im kvili neinformovanosti
a omezenym znalostem islamu dochdzelo zpocatku k mnohym nedorozuménim, hadkam a
zraiiujicim komentaiim. V mensi mife konvertité celili pifimému odmitani ze strany rodinnych
piislusnikli a intenzivnimu pfesvédCovani, aby islam opustili. Tyto skute¢nosti vedly Casto
k emocionalnimu stradani jak konvertity, tak jeho rodinnych pfisluSnikti. Mnohé z téchto
vztahl se nicmén¢ podafilo v priibéhu Casu zlepsit; Casto prostfednictvim oteviené komunikace
a zprostifedkovani relevantnich informaci o islamu, anebo zjisténim, ze se chovani konvertity

po piijeti isldamu nezhorsilo.

Nektefi konvertité u svych rodin nalezli podporu, ktera se vyrazné odrazila na jejich nabozenské
zkuSenosti. Pravé tyto tendence napomohly konvertitim citit se pfijimani takovi, jakymi se
rozhodli byt. Tyto rodiny respektovaly pravo svého ditéte Cinit vlastni nabozenska rozhodnuti,
prestoze se mnohdy ligila od piesvédéeni rodiny. Castokrat naslouchali perspektivim a
zkuSenostem konvertity bez odsuzovani a umoznili mu vést s nimi smysluplny dialog. Zaroven
respektovali jeho nové nabozenské praktiky a ritualy, véetné modliteb, plstu a navstév

nabozenskych akci a provadéli upravy, aby tyto praktiky usnadnili.

Dopad na stavajici pratelstvi konvertiti zalezel na mnoha faktorech; pfedevsim na blizsi
charakteristice konkrétnich socialnich vztaht. Vétsina konvertitd zazila ztratu svych pivodnich
pratel, ktera ziejmé souvisela se zaujatymi postoji vuéi islamu a stereotypnimi piedstavami. Pro
nékteré konvertity se zpocatku jednalo 0 nepochopitelnou ztratu, protoze dané vztahy
povazovali za pevné. V rdmci nasledné reflexe mohli dochézet k zavéru, Ze tyto zmény vztahti
predstavuji soucast jejich duchovni cesty a moznou zkousku upiimnosti jejich piijeti viry.
V nékterych piipadech byla ztrata ptuvodnich pratel impulsem pro hledani jejich nahrady mezi

souverci.

Konvertité se ze strany ptatel rovnéZ setkdvali s oceiovanim nékterych nové vyznavanych
hodnot, jakymi je napf. posilovani rodinnych vazeb ¢i socialni pomoc potfebnym.
Prostfednictvim téchto témat nachazeli spole¢nou fe¢ a navzdory novym nabozenskym
odlisnostem udrzovali pfatelstvi i nadale. Rovnéz se bylo mozné setkat se zvédavosti a zajmem
o novou viru konvertity, zatimco ho jeho pfatelé mohli zacit na rizné nabozenské akce
doprovazeli. Castokrat se konvertité setkavali s vytvafenim podptirného a inkluzivniho

prostredi.

Snaha o dobré vztahy v ramci stavajicich spolecenskych kruhti, ¢asto oznacované jako socidlni

bublina, byla pro konvertity zasadni nejen kvili udrzeni pocitu sounalezitosti a podpory, ale
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zaroven kvili Siteni dobrého povédomi o islamu samotném. Konvertité si ve skutecnosti
uvédomovali, Ze se pravdépodobné stavaji jedinym reprezentantem islamu, se kterym ma jejich

okoli blizsi vztah. Tato pfedstava v nich vzbuzovala touhu stat se co nejlepSim moralnim

vvvvvv

Jakeé vztahy poji ceské konvertity s etablovanou muslimskou komunitou; konvertity a rodilymi

muslimy?

Jak jiz bylo zminéno vyse, konvertité se do vlastniho pfijeti islamu s Zadnymi muslimy blize
neznali. Bylo zajimavé, ze ani jejich nova vira neméla Casto za nasledek primarni potfebu
integrace s dal$imi souvérci. Jejich ur€ita izolace od muslimské komunity zaroven nezpusobila
krehkost jejich viry. Piesto ve vétsing pripadi zacali po Case touzit po dalsim duchovnim vyvoji
a pratelstvi s témi, ktefi vyznavaji stejné hodnoty a poji je podobny pohled na svét. Lze tedy
fici, ze pro vétSinu konvertitl mél pocit pfijeti a soundlezitost s komunitou muslima velky

vyznam a ze socialniho hlediska se jim vétSinou dostalo vielého piijeti.

Zajimavé bylo rovnéz sledovat, ze zatimco pro nékteré konvertity byly dalezité vztahy s dal§imi
Ceskymi muslimy, jini preferovali pratelstvi s témi rodilymi. Je mozné konstatovat, ze
konvertity poji podobna zkuSenost a také vybrany vzorek informatori poukazoval na vyznam
vzajemného sdileni spole¢nych zazitkli a zkuSenosti souvisejicich s jejich cestou K islamu,
vcetné riiznych vyzev, radosti a vlastnich promén. Velice ¢asto pro né¢ nabyval na vyznamu
pocit porozuméni a solidarity. Tyto zkuSenosti byly velice dilezité piedev§im pro nové
konvertity v pocate¢nich fazich jejich konverze. V ramci Cetnych setkavani konvertité
iniciovali riizné podptirné a studijni skupiny, zaméfené na podporu duchovniho riistu a rozvoje

ucastniku.

Zatimco se nékteii citili byt ¢leny etablované prazské muslimské komunity a n€kdy byli sami
iniciatofi ruznych aktivit, jini si z riznych duvodu drzeli jisty odstup a udrZovali pratelstvi

pouze s mens$im poctem souvercy.

Predev§im v piipadé¢ nékterych muzskych konvertitd bylo dilezité pratelstvi s rodilymi
muslimy, zatimco vétSina zen tyto vztahy vnimala jako problematické. Jako pfi¢inu nejCasteji
uvadely kulturni rozdily a jazykovou bariéru. Dilezitou proménnou téchto vztahii se stala
rovnéz ruzna aroven dodrzovani a predevSim chapani nabozenské praxe, ktera konvertitim

zpusobovala riizn4 nadbozenska 1 socialni dilemata. Konvertitky, ale 1 konvertité vnimali islam

117



mnohdy odlisSnym zptisobem od ostatnich Ceskych i1 rodilych muslimti. Jako mozné vysvétleni

se nabizela rovnéz skutecnost, ze kazdy klad diraz na odlisnou oblast ndbozenského uceni.

Zavérem lze Fici, Ze konverze K islamu jsou stejné jedine¢né, jako samotna lidska zkusenost.
Neékteti popisovali uchvaceni duchovni hloubkou isldmu, jini mohli ve vife hledat utéchu a
vedeni v dobach osobnich otiesti. Setkali jsme se rovnéz s piib¢hy intelektualni zvédavosti a
studiem nabozenskych systému a vér spolu s ptibéhy o lasce, ktera prekracovala nabozenské
hranice. Jednim z nejpozoruhodnéjsich zjisténi predkladané studie je inherentni bohatstvi v§ech
vyslechnutych zkuSenosti. Také si dovoluji pfipomenout, Ze cesta ke konverzi nemusi byt
striktn¢ linedrni, ale mize predstavovat kiivolakou cestu odrazejici mnohd individualni
rozhodnuti v kontextu jedineénych podminek kazdého ¢lovéka. Piib€hy, se kterymi jsme se
m¢éli moznost seznamit, nam nedovoluji jejich jednoznacnou kategorizaci. Zcela urcité nas vsak
mohou pfimét k premysleni o mnozstvi krasnych individualnich spiritualit, a zaroven inspirovat

k v&tsi toleranci viéi tém, kteti se rozhodli vyzvu nové duchovni cesty pfijmout.

Mezi nejzajimavejsi zjisténi celého vyzkumu patii relativné velmi mlady v€k nékterych
konvertujicich, pfestoze tito jedinci nebyli zdmérné vyhledavani. V nékterych dalSich
ptipadech cesti muslimové sami sdélovali, Ze k jejich konverzi doSlo béhem stiedoSkolského
studia &i jeste difve. RovnéZ zajimavym byl shledan zptisob, jakym nékteii Cesi ptijimaji islam
do svého zivota. Pfilnuti k tomuto naboZenstvi bylo Casto prezentovano jako velice osobni a
niternd zaleZitost, kterou konvertité nedefinovali ani aktem konverze, ani za¢itkem provadéni
ritudlni praxe. Jednalo se spiSe o prosty pocit, Ze se muslimy citi byt. V této souvislosti byla
zdiiraznovana tloha intelektualniho hleddni a zpisobtl, jakymi byli konvertité osloveni
piredev§$im sdélenim samotného Koranu. Zde stoji rovnéz za zminku, Ze nikoliv vSichni
konvertité citili potfebu oteviené sdilet svou nové nalezenou nabozenskou identitu se svymi
souvérci. V dusledku toho je pravdépodobné, ze dochédzi k mnohem vét§imu poctu konverzi,
neZ naznacuji nékteré odhady. Nékteti jedinci maji ve skutecnosti tendenci ptijimat islamskou
viru velice osobné, aniz by své presvédCeni vefejné prezentovali, anebo se aktivné ucastnili
nabozenskych akci. Také proto mohou zlstat vramci SirSi muslimské komunity casto

nepovsimnuti.

Zaveérem nezbyva neZ zkonstatovat, Ze zatimco jedinci zahrnuti do pfedkladané studie islam
z riznych divoda pfijali, jini, majici podobnou zivotni trajektorii i zkuSenost, tak ucinit

nemuseli. Dovolim si proto parafrazovat slova Yasina Duttona (1999), ktery vystizné poukazal
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na mozna nejpiesveédCivejsi vysvétleni fenoménu konverzi Kislamu sdélenim samotného
Koranu:
C)—‘M\-}é}&ijg jélﬂ;&;tﬁ;@;&;\&g} gojei&;d‘;&jg&)

Nemiizes vest ty, které bys rad vedl, avsak Buh, ten vede, koho chce. A On dobre zna ty, kdoz

spravné jsou vedeni.
(28:56)
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Priloha ¢.1
Otazky kladené béhem skupinovych diskusi

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)

8)

9)

Co vas pfimélo zajimat se o islam? Existovaly né¢jaké konkrétni udalosti nebo osobni
zkuSenosti, které hraly roli v rozhodnuti konvertovat?

Muizete se podélit o nékteré z vyzev, kterym &eli Zeny konvertujici v CR k islamu?
Muzete popsat svou duchovni cestu a jak se vyvijela od konvertovani k islamu?

Jak na vasi konverzi reagovali rodinni pfislusnici? Vyskytly se se ve vasSich rodinach
v souvislosti s konverzi problémy ¢i nedorozuméni?

Jak vyvazujete vas zavazek K islamu s kulturnimi nebo nabozenskymi praktikami a
tradicemi vasi rodiny?

Které aspekty ceské kultury nebo spolecnosti povazujete za kompatibilni nebo naro¢né
ve vztahu k vasi osobni vife a praktikam?

Jak na konverzi reagovali vasi pratelé? Setkaly jste se s né¢jakymi problémy ¢i mylnymi
predstavami o islamu?

Nasli jste Vv muslimské komunité nové ptatele, a pokud ano, jak tato pratelstvi obohatila
vas zivot? Jaké jsou vaSe vztahy s rodilymi muslimy?

Citite pocit soundlezitosti a pfijeti ve svych socidlnich kruzich, jak v rdmci muslimské
komunity, tak mimo ni?
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Ptiloha ¢.2
Okruhy a otazky kladené béhem hloubkovych rozhovori s jednotlivci

Obecné informace

1)
2)
3)
4)
5)
6)

Jméno informatora, vék

V jakém véku jsi konvertoval/a a v jakém roce?

Zijes v CR? V jaké &asti?

Jsi, anebo byl/a jsi vdana/Zenaty? Je tvym partnerem muslim/ka?
Jak bys popsal/a své socialni zdzemi?

Jaké je tvé nejvyssi dosazené vzdélani? Jaké je tvé zaméstnani?

Otazky vztahujici se k Zivotu informatora pred konverzi

1)
2)
3)
4)
5)

6)
7)

8)
9)

Jakym zptsobem bys popsal/a své vztahy s rodiny béhem détstvi a dospivani?

Byl/a jsi pted konverzi vétici, popt. jaka byla tvoje predchozi vira?

Lze fici, Ze t€ rodice vychovavali pfi vife v konkrétni ndbozenstvi?

Navstévoval/a jsi hodiny ndbozenstvi?

Muzes popsat hodnoty, které jsi vyznaval/a pied konverzi, tj. co bylo ve tvém Zivote
dulezité?

Stalo se ti béhem détstvi/dospivani néco, co by mohlo mit s tvou konverzi k islamu
urcitou spojitost?

Jakym zptsobem jsi vnimal/a spolecnost, ve které jsi vyrustal/a?

Premyslel/a jsi pfed konverzi o existencidlnich otdzkéach a smyslu vlastniho zivota?
Jak bys charakterizoval/a sviyj zivot pted konverzi, tj. byl/a jsi spokojeny/a, anebo jsi
vnimal/a ur¢ité nepohodli? Pfipadné jaké?

10) Jak jsi vnimal/a sviij Zivotni styl? Hledal/a jsi n&jakou alternativu?

11) Zajimal/a ses také o jina nabozenstvi a kultury?

12) Jakym zptsobem jsi vnimal/a pted konverzi islam a muslimy?

13) Existovalo néco, co se ti na islamu/muslimech libilo/nelibilo?

14) Oslovily t€ n¢jaka videa ¢i prednasky o islamu na internetu?

15) Setkal/a ses pied konverzi s da 'wa Cinnosti muslimi? Byl ti islam prezentovan ze

strany muslimti, popf. jakym zptisobem?

16) Znal/a jsi néjaké muslimy, kteti t& mohli pfed konverzi k islamu podpofit?
17) Ptihodil se ti n&jaky mysticky zazitek, ktery t€ mohl ke konverzi k islamu podpofit?

Otazky vztahujici se k hlub§imu zajmu informatora o islam a jeho konverzi

1)
2)
3)

4)
5)

Vyhovuje ti termin konvertita? Poptipadé jaky jiny termin ve vztahu k tvoji identité
preferujes a proc¢?

Jaky klicovy moment t€ nasméroval k hlubS§imu zajmu o islam? Za jak dlouho od tohoto
momentu jsi konvertoval/a?

Pokud se jednalo o delsi dobu, jaky pro to mohl byt diivod?

Jaky finalni impuls t€ nakonec dovedl K pfijeti islamu?

Existovalo néco, co t€ mohlo od konverze odradit?

121



6) Jakym zptsobem probihala tvoje Sahdda?

7) Kdy jsi zacal/a s praktikovanim islamu? Zkousel/a jsi islamskou praxi jesté¢ ptred
vlastnim aktem konverze?

8) Jakym zplsobem se tvé praktikovani islamu vyvijelo? Co jsi zacal/a vykonavat jako
prvni?

9) Jakym zptsobem ses vénoval sdéleni Koranu, popt. v jakém jazyce jsi jej Cetl/a?

10) Pozoroval/a jsi néjakou neslucitelnost islamu s tvym obecné vyznavanym Zzivotnim
stylem?

Otazky vztahujici se k Zivotu informatora coby ¢eského konvertity k islamu

1) Jakym zplsobem jsi se po pfijeti islamu zménil/a? Pozoroval/a jsi transformaci vlastni
identity?

2) Vnimas, ze se konverzi vyfesily nékteré tvé problémy?

3) Jak se zménily tvé bézné socialni aktivity?

4) Jakym zpusobem piijeti islamu ovlivnilo tvoji kazdodennost, tj. jak se zménil tviij bézny
den? Na co se napt. nejvice soustiedis?
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