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Abstract

The aim of the present study is to outline the image of the Jewish physicians and pharma-
cists of the Mamlik period in Muslim literature. The ample presence of Jewish physicians
and pharmacists in Islamic society is vividly documented in biographical lexicons of physi-
cians and findings of the Cairo Genizah starting from the 10" century. Their names figure in
the classical period of Islam among members of entourages of caliphs, sultans, viziers, gen-
erals, or governors. This tolerant attitude, however, changed in the 13% century. The wors-
ening of the social and legal position of Jews and Christians during the Mamldk period in
Egypt and Syria is reflected also in the attitude of Muslim society towards non-Muslim and
particularly Jewish physicians. Contemporary Muslim literature portrays a Jewish physician
as someone whose only aim is to harm Muslims by false or poisonous drugs and who de-
prives Muslim physicians of work. The paper documents this bias, which has its counterpart
in Medieval and Renaissance Christian literature, with citations from various Arabic sources
with different agendas, and tries to outline its origins and the impact on the attitude of
Muslim society towards the Jewish minority in the studied period.
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1. Uvod

Profese lékafe byla v islamském svété vzdy nekonfesni. Pispévek Zid0 a kfestand k roz-
voji mediciny v islamské civilizaci je Uctyhodny, cehoz samy vymluvné dosvédcuji arab-
ské stfedovéké biografie lékard. Lékarska profese byla patrné nejpfiméjsi cestou vze-
stupu pro nemuslimy v islamské spolecnosti, a proto setkavame-li se na strankach
arabské literatury s Zidy na dvorech chalif( a sultan(, pak vétSinou pravé jakozto s léka-
fi. AC zbozna opozice proti léCeni muslim0 nemuslimy zaznivala vzdy, nikdy nebyla — az
na vyjimky — brana vazné, a to ani samotnymi muslimy. Az v mamldckém obdobi ojedi-
nélé odsudky teologd ziskaly konkrétni formu v dekretu sultana Dzagmaqa, ktery zaka-
zoval zidovskym a kiestanskym lékafOm lécit muslimy. Pfitomna studie se snazi popsat
procesy, které stoji za zménou tradi¢né tolerantniho postoje majoritni spolecnosti k Zi-
dovské minorité a konkrétné k jejimu vykonavani lékatské profese. Nejde o studii histo-
riografickou, jez by pojednavala o déjinach Zidovského lékarstvi v arabsko-islamském
prostredi — i kdyZ i toto téma stru¢né nastini — nybrz o studii literarni: v jejim centru
stoji obraz Zidovskych Iékafd v muslimské polemické literature mamlického obdobi.
Stredovéka muslimska polemicka literatura zminuje zidovské lékare jen zfidka, a proto
k dokresleni tohoto obrazu si vypom0Ozeme i ukdzkami z vybrané literatury historické,
teologické a beletristickeé.

2. Islamsky svét na prahu mamluckého obdobi: Pfi¢iny vzristajici nabozenské
intolerance

Podinaje tfinactym stoletim zacaly muslimské zemé Blizkého vychodu prochazet vyraz-
nou duchovni, socialni a politickou proménou, v jejimz disledku zacaly ekonomicky,
technologicky a kulturné stagnovat. Sttedomorska islamska civilizace se ocitla v defen-
zivé. KFizaci téméF na dvé stoleti (1098-1291) obsadili Levantu; reconquista Spanélska
se jiz roku 1264 zastavila pred branami Granady; muslimska Sicilie se poddala Norma-
nUm ke konci jedenactého stoleti; mongolsti jezdci v Cele s chanem Hulegu, protezuji-
cim kiestany a Zidy, ve tfindctém stoleti vzali ztedi Blizky vychod, roku 1258 dobyli Bag-
dad, sidlo chalify a ,srdce" isldamského svéta, a zrusili pravni inferioritu nemuslimského
obyvatelstva. Sekularni a humanisticky odkaz helénismu, jenz byl do té doby prevlada-
jici kulturni silou islamské spolecnosti, zac¢al v ddsledku téchto procesd pomalu korodo-
vat a na jeho misto se dostavala nabozenska rigidita. VIady nad nastupnickymi staty
chalifatu se zmocnily vojenské elity nearabského pGvodu a politicky, socialni a ekono-
micky Fad, jejz zavedly, Ize oznadit za orientalni odnoz feudalismu. Rozvinuta ekonomie
fatimovského a ajjubovského obdobi zadala stagnovat, muslimska spolenost se zacala
uzavirat do sebe v lidovych nabozenskych bratrstvech, obchodnich cesich a statnich
monopolech. Vzristajici pocet absolventd statem sponzorovanych a kontrolovanych
madras, islamskych vzdélavacich instituci, hledal pracovni uplatnéni ve statni administ-
rativé, kde vsak narazel na nezanedbatelny pocet nizsich Ufednikd z fad ahl al-dhimma
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(,chranéné obyvatelstvo", tj. kiestané a Zidé). Tito uchazedi a UFednici administrativy
z fad teologd vyvijeli tlak na vladni elity, aby se zasadily za aplikaci nabozenského zako-
na, zvlasté s ohledem na nemuslimské obyvatelstvo. Ekonomicka a socialni izolace na-
bozenskych mensin spolu se zvySenym tlakem na jejich konverzi vedly k pocetnimu
Ubytku téchto komunit, zvlasté v dobach ndboZzenskych pronasledovani.! Vyse popiso-
vany proces dosahl svého vrcholu v mamluckém obdobi (1250-1517). Mamlucky stat,
jehoz jadrem byl Egypt a Syrie, vladl nad nejvyznamnéjsi zidovskou komunitou islam-
ského svéta, ktera v dobé, kdy se mamluci chopili moci, byla stale jeSté relativné bohata
a dobfe organizovana. Na konci mamlického obdobi se tento obraz radikalné zménil.

Hovofime-li o zhorSeni pravniho a socialniho postaveni nemuslimd v maml-
Uckém statu, musime poukazat na diraz, ktery byl v tomto obdobi kladen na aplikaci
restriktivnich zakond obsazenych v dokumentu zvaném ,"Umarova smlouva®, ktery vy-
mezuje zavazky nemuslim0 zijicich na Uzemi islamu a definuje podminky jejich toleran-
ce isldmskou spole¢nosti.? Text dokumentu pravnikdm skytal pravni rdmec pro jejich
vynosy. Cim dal ¢asté&ji a naléhavéji se v historickych kronikach objevuji zminky o vyno-
sech sultand zakazujicich zaméstnavat nemuslimy ve statni spravé, zbavujicich je pravo-
moci k tomu stavét nebo opravovat sakralni stavby dhimmijg a natizujicich dgsledné pl-
néni zakond ghijdru (povinnosti noseni odévl nebo barevnych dopliikd odliSujicich
nemuslimy od muslim0).

Postupny proces odklonu od tradi¢ni znacné tolerance a vyhroceni vztahu
mezi jednotlivymi ndbozZenskymi komunitami provazel nardst tvorby muslimské pole-
mické literatury namitené proti Ziddm a pfedevsim proti kfestanim, jez dosahla svého
vrcholu pfiblizné po roce 1250. Musliméti pravnici a teologové v dobovych kazénich,?
polemikdch* a pravnich dobrozdanich pranyfovali pfedeviim pratelské kontakty

1) Gaston Wiet osud kopti v mamluckém Egypté pregnantné shrnuje vyrokem: ,Maml-
Ucka vldda zasadila krestanstvi v Egypté coup de grace. [...] V tomto obdobi (1250-1517)
byla dokondna zkdza kosteld a klasterd, pocet kfestand se sniZil na soucasnd cisla a vymi-
zel koptsky jazyk" (Houtsma 1927, 1071; viz také Bosworth 1980, 11-36). Ve stejném
duchu hovofi Salo W. Baron, podle ného? konverze Zid{ k islamu béhem zminéného obdo-
bi,znacné prispély ke snizeni Zidovské populace v mamluckém staté" (Baron 1980, 183).
2) Bousek 2010, 113-120; Cohen 1999, 100-157; Levy-Rubin 2005, 170-206; Levy-Rubin
2012, 30-43.

3) Dvé kdzani z roku 1300 pojedndvajici o negativnim vlivu kfestand na finanéni spravu
a o jejich kolaboraci's nepritelem predklada Zetterstéen (1919, 88). , Pri Bohu, oni, zradci,
zemi nepratel, oni si zde v bezpeci buduji svou vlastni zemi a verejné pachaji véci zavrze-
nihodné."

4) Muslimskou polemiku vystizné charakterizuje Cohen (1994, 145-161).
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s ,chranénym obyvatelstvem" a jeho zaméstnavani ve statni sprave a vyzyvali k zavirani
nebo niceni jejich sakralnich staveb. Ambici téchto dél bylo pdsobit na vefejné minéni
a hlavné na vladni elity, jejichz povinnosti je dohlizet na prosazovani islamského prava.
Zidom byla vytykéna zejména jejich soudrznost, spoluprace a Udajna sZirava nenavist
v0cineziddm. Tato a dalsi obvinéni zaznivaji v polemické literatufe mamluckého obdobi
stale Castéji a odrazeji i zéroven vytvéaFeji obraz Zida.

Jaky tento obraz byl, Ize vycist nejzfetelnéji z dobové polemické, teologické
a pravni literatury, z nichz jako ukazku uvedu slova vyznamného damasského pravnika
Ibn Qajjima al-Dzawzija (1292-1350), autora polemické prirucky s ndzvem Privodce td-
pajicich, jak odpovédét Ziddm a kfestandm (Hiddjat al-hajérd fi ad?wibat al-jahdd wa'l-
-nasdrd). Zidy, neboli ,lid, na n&jz se Boh hnéva", charakterizuje nasledovné: , Zidé - [Zi-
vy, klamavy, Istivy, podvodny, Uskocny a zakeiny lid, jenZ zabiji proroky a tyje ze
zakazaného obchodu: lichvy a Uplatkd. Nad jiné narody vynikaji svymi zlymi zamysly a nej-
hanebnéjsi povahou, jsouce daleci milosrdenstvi, zato blizci msté. Jejich zvykem je nendvist
a obyclejem zast, Caruji, [Zou a stroji Uklady lidem vzpirajicim se jejich bezvérectvi a zpéco-
vani se prorokdm. Hrubé nakladaji s véficimi. Pravdy a soucitu se u nich nedocka ani ten,
kdo se s nimi druzi, a klidu a ddvéry ani ten, kdo s nimi souhlasi. Dobrou radu od nich neu-
slysi, kdo vyuzivd jejich sluZeb. Za nejchytrejSiho mezi sebou povaZuji toho nejhorsiho a za
nejzrucnéjsiho nejvétsiho podvodnika ...] Jejich pozdrav je kletba, setkani's nimi zlé zname-
ni. Hali se do pld$té hnévu a jejich pokryvkou je odpor.*®

Ibn Qajjimova charakteristika Zidd neni v dobové literatufe ojedin&la a svou
inspiraci mohla Cerpat z bohaté polemické literatury v Cele se sziravym Spanélskym lite-
ratem Ibn Hazmem (z. 1064), ktery se polemice s Zidy a hebrejskou Bibli v kontextu
stfedovéké muslimské literatury vénoval nejobsahleji a nejpoucené;ji.b Dluzno dodat, Ze
ve srovnani s Ibn Hazmem Ize Ibn Qajjimdv slovnik oznacit za umirnény. V této studii si
kladu za cil ukazat, jakym zpOsobem se spolecenské procesy, k nimz doslo v maml-
Uckém obdobi, odrazily na vztahu muslimské spolecnosti k Zidovskym Iékafdm a jejich
obrazu v dobové muslimské literature. Nez pfikrocime k pojednavanému udobi, bude
vhodné nejprve nacrtnout postaveni a funkci zidovského Iékare v Zidovské a muslimské
spolec¢nosti fatimovského a ajjubovského obdobi (10. stoleti az polovina 13. stoleti), ne-
bot tak zfetelnéji vystoupi obrysy zmén, k nimz ve vztahu k zidovskym lékafOm a lékar-
nikdm doslo pozdéji.

3. ,Vznik" Zidovského lékare a jeho funkce v Zidovské spolecnosti
Za naSe znalosti o zivoté Zzidovskych, kfestanskych a muslimskych Iékard, pbsobicich
priblizné do poloviny 13. stoleti, vdé¢ime predevsim dvéma lexikonim lékard z pera

5) Ibn Qajjim al-DZawzija 2003, 15-16.
6) K jeho polemickému dilu viz napr. Perlmann (1948-1949, 269-290).
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muslimskych historik(, Déjinam ucencd (Ta’rich al-hukama’) 1bn al-Qiftiho (z. 1248) a Ibn
Abi Usajbi‘ovu (z. 1270) Zdroji zprav o tfiddch lékard (‘Ujun al-anbd’ fi tabaqdt al-atibba’).
Obé dila oplyvaji jmény i Zivotopisy kfestanskych a Zidovskych lékafC a svéd¢i o vyzna-
mu jejich prispévku k rozvoji mediciny v obdobi ,renesance islamu". O jejich vSudypfi-
tomnosti na dvorech muslimskych vladcl vypovida jiz sama okolnost, ze z jedenadvace-
tilékary, ktefilédili ajjubovského sultana Salahuddina (Saladin), bylo osm muslim@, osm
Zid0 a pét kfestan(.” Pro¢ se tento stfedovéky vladce a vojevidce (a mnozi dalsi) obklo-
poval tolika lékafi a navic jinovérci, kdyz oficialné prosazoval politiku zavedeni i spise
obnoveni diskriminacnich opatteni vi¢i ,chranénému obyvatelstvu"? Odpovédi je
obecna dobova Ucta ke kniham, zvlasté k tém starobylym, a k helénistickému védecké-
mu odkazu v nich obsazenému, jejichz péstiteli byli v obdobi islamu predevsim lékafi.
Cim vétsim poctem lékaid se vladce obklopoval, tim vice znalosti mu mohlo poslouzit
k naplnéni nadéje na uzdraveni. Nutno oviem podotknout, Ze tato Ucta k [ékarské védé
nebyla v islamském svété jednomyslna a méla také své oponenty z fad teolog®.?
Prvnich sto padesat let islamu predni misto mezi autory védeckeé arabsky
psané lékarskeé literatury drzeli témér vyhradné kiestané. Také pozdéji stoji mnozstvi
arabsky psané produkce lékarskych knih v disproporci k pomérnému zastoupeni kies-
tan0 ve spolecnosti a k jejich pFinosu pro jina odvétvi arabské literatury. Vznik lékarské
profese mezi Zidy byl z dGvodu jiné socialni struktury Zidovské spole¢nosti dlouhodo-
béjsi proces. Hojnéjsi zastoupeni kiestand v intelektualnich oborech a jejich socialni
prevaha nad Zidy vyplyva z vyroku muslimského bagdadského beletristy al-Dz4hize
(775-868), ktery v Polemice proti kiestanim (Al-Radd ‘ala al-nasdra) uvadi, ze zatimco
kiestané zastavaji na sultanoveé dvore a ve sluzbach vznesenych osob profese Urednikd,
IékaFl a lékarnikd, Zidé vykonavaji jen pod¥adné prace ,barvifd, koZeluhd, holiés, fezni-
kG a pfistipkar*.® K témuz zavéru s ohledem na Syrii dospél také geograf al-Magqdisi
(10. stoleti).2® V Polemice proti kfestandm, v niz al-Dzahiz inter alia rozebira ddvody,
pro¢ maji muslimové radéji kiestany nez Zidy, piestoze kiestané jsou nebezpe&ngjsi
pro naboZenstvi islamu a predstavuji vétsi konkurenci na dvorech vlddcd i ve svobod-
nych povolanich, naléza jeden ddvod v odporu Zidd k védam a jejich zaostalosti v nich.
Zidé se podle al-DZahize nezabyvaji spekulativniteologii (kaldm), Iékafstvim a astrono-
mii a ,veri, Ze studium filozofie je bezvérectvim a filozoficka spekulace o naboZenstvi zavr-
Zenihodnym novdtorstvim (bid'a) [...] a Ze védou je pouze to, co stoji psano v Tére a v kni-

hdch prorokd a Ze vira v medicinu a v astronomii je pfi¢inou hereze a materialismu™.**

7) Ashtor-Strauss 1956, 309-313; Baron 1980, 132.

8) K teologické opozici vici mediciné v islamu viz Rosenthal (1969, 519-532).
9) Al-DZahiz 1926, 17; anglicky preklad Finkel 1929, 328.

10) Kitdb ahsan al-tagdsim fi ma'rifat al-aqdlim, 183.

11) Al-DZahiz 1926, 16; anglicky preklad Finkel 1929, 326.
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Al-Dz4ahiz0v soud ohledné koncentrace ZidG v manuélnich povolanich a jejich naprosté
absence ve védach viak nelze pokladat za objektivni. Vyvraci ho pfitomnost zidovské-
ho lékafe na dvofe egyptského vladce Ahmada ibn TGl0n (868-884)*2 a Ibn al-Qiftiho
lexikon, ktery kromé Zidovského lékare a nejstarsiho zndmého prekladatele lékarské
literatury z fectiny a syrstiny do arabstiny Masardzuwajhy z Basry (pfelom 7. a 8. stole-
ti) uvadi fadu vyznamnych Zidovskych Iékard a astronom0 z al-Dzdhizovy doby nebo
z doby predchazejici, jako napf. bagdadského astronoma Abu Da‘’uda al-Jahudiho,
Furata ibn Sahnatha (Iékafe al-HadzdZadze, mistodrziciho Irdkuy, a poté Abbasovce [sy
ibn MUsa) a Masa‘allaha, ktery se stal symbolem astronomické védy.3

Dominanci kiestanskych Iékat0, které umajjovsky chalifa ‘Umarll. (717—720)
zval jako ucitele do Iékarskych akademii v Antiochii a Gundisapuru, satiricky komentuje
zminény al-Dzahiz v Knize lakomcd. Jisty muslimsky lékaf, stéZuje si na nepocetnost své
klientely, naléza pficinu svého nezdaru v jednom ,nedostatku", totiz ze neni kfestan:
»Jednou z pficin je, Ze jsem muslim. Jesté neZ jsem se stal lékafem, ba dokonce nez jsem
pfisel na svét, vlddlo mezi lidmi presvédceni, Ze muslimové nejsou zdatni lékafi. Mimoto se
Jjmenuji Asad, ac bych se mél jmenovat Salib, Dzibrd'il, Johanna Ci Bird. A misto Abu [-Hdris
bych se mél jmenovat Abu 'IsG, AbU Zakarjd & Aby Ibréhim. Nosim bavinény bily plast, a&-
koli bych meél mit Cerny hedvdbny. A konecné mluvim arabsky, prestoZe bych mél uZivat ja-
zyka Gondi$aporu.***

Hegemonni postaveni v mediciné si vSak kiestané neudrzeli nadlouho a po-
stupné se napfi¢islamskym svétem stale ¢astéji setkavame se jmény zidovskych lékard.
Jejich pocet naridstal a zanedlouho vyrazné presahl celkové pfiblizné 1 % zastoupeni
Zid0 v islamské spoleénosti klasického obdobi.* Proto si jiz v prvni poloviné desétého
stoleti s trochou nadsazky povzdechl bagdadsky lékaF al-Kaskari (z. 930), ze ,lékari
zemé jsou vétsinou Zidé, ktefi rddi uZivaji podvodd a Isti* (juhibbuna isti‘'mdla ‘I-kadhbi wa-
"I-ghi$si),*® a maghribsky navitévnik Egypta ve Ctyficatych letech 13. stoleti ve stejném
duchu poznamenal, Ze vétéina kiestan( a Zidd v Kahife a Fustatu zastava bud profese
vybér¢ich dani, nebo lékatd.” Ackoli pro toto obdobi nelze ziskat pFesné statistické
Udaje, pozdéjsi stiredovéké lexikony slavnych 1ékafd nam poskytuji alespon hrubou
predstavu o zastoupeni rdznych denominaci v 1ékarské profesi. Na jejich zakladé se zd3,

12) Al-Mas'udi, Muriddz al-dhahab, sv. 2, 388-391.

13) Ibn al-Qifti 1903, 255-256, 327, 407; Steinschneider 1986, 13-23.

14) Al-Dzahiz 1975, 149-150.

15) Goitein 1968, 173. Jména s biografickymi udaji jednotlivych Zidovskych lékard udava
Meyerhof (1938, 432-460). Stanovit priblizné pocetni zastoupeni lékari ve stredovéké
muslimské spolecnosti se pokusil Rosenthal (1978, 475-491).

16) Pormann a Savage-Smith 2007, 102.

17) Al-Magqrizi 1998, sv. 4, 215.
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7e v devatém a desatém stoleti tvofili mezi lékafi vétsinu kiestané, pfi¢emz Zidé se ob-
jevuji méné Casto a muslimové pouze vyjimecné. To vyplyva z Meyerhofem vytvorené
Jstatistiky" doktord zminénych v Ibn Abi Usajbi‘ové lexikonu, ktera nacrtava nasleduijici
obraz: pro devaté stoleti lbn Abi Usajbi‘a registruje 130 kfestanskych lékary, 3 Zidovske,
3 pohanské a pouze 5 muslimskych; pro desaté stoleti 29 kiestanskych lékafd, 4 pohan-
ské, 6 zidovskych a 30 muslimskych; pro jedenacté stoleti 4 krestanské, 7 Zidovskych
a obrovské mnozstvi muslimskych 1ékai0.*® | kdyZ Ibn Abi Usajbi‘ovy Déjiny uéencd ne-
jsou cenzem lékard a nalezi mezi adabovou literaturu, kterd ma ambici ¢tendfe spise
poucit a pobavit nez pfesné informovat, pfesto je zfejmé, ze vétsina lékard v devatém
a desatém stoleti se rekrutovala z fad nemuslimU. Tento obraz se od jedenactého stole-
ti dale ménive prospéch muslim0, ktefi posléze této profesi dominuji. Al-Kaskariho tvr-
zeni, ze povolani 1ékai'd v Bagdadu vétsinou zastavaji Zidé, je tedy pfehnané. U tohoto
autora, ktery patrné vyznaval kiestanstvi, jsou Zidé jakoZto nabozenska skupina vibec
poprvé v arabské literatufe obvinéni z podvadéni; al-Kaskari uziva nabozenstvi jako kri-
térium vymezeni se v3¢i ostatnim lékardm a tim haji své zajmy clena minoritni elity
nezidovskych, a tedy cestnych lékard.

Ze vak dominance muslimskych doktord v pozdgjsich staletich nebyla
absolutni, ukazuji napf. obavy vyjadrené jednim z nejvétsich muslimskych teologd — al-
Ghazdlim (z. 1111), ktery své ¢tenafe podnécuje ke studiu mediciny, jez dokonce pova-
Zuje za nabozenskou povinnost platnou pro vSechny (fard kifdja). Podle néj je medicina
zanedbavana, protoze svym adeptim nezajistuje tak vyhodné Zivobyti jako studium
nabozenského prava a teologie. V disledku tohoto stavu jsou pak muslimové v mnoha
mésteckach vydani na milost a nemilost zidovskym a kfestanskym lékardm. Al-Ghazali
proto pfirovnava ty, kdo se namisto studia mediciny oddavaji pravu a teologii, k néko-
mu, kdo pousti Zilou ziznicimu, misto aby utisil jeho Zizer lahodnym napojem. Na jedné
strané mUzeme v jeho slovech zaslechnout pokus o upozadéni vlivu Zidovskych a kies-
tanskych lékafd v muslimské spolecnosti,na strané druhé ozvény pocinajiciho zapasu
o zivobyti mezi samotnymi muslimy a nardstem poctu teologUl a pravnikd. Tento zapas
provazel vznik a rozsifeni instituce madrasy v seldzucském obdobi jakozto nastroj Siteni
sunnitské ortodoxie.*® Al-Ghazaliho vyzva zUstala osly$ena, jak plyne z povzdechu Ibn
Uchiwy v ptiruéce pro dohlizitele nad trhy (muhtasib) z pocatku ¢trnactého stoleti, tedy
jiz mamlidckého obdobi, v niz si stézuje, Ze v mnoha egyptskych méstech namisto mus-
limskych Iékafd opét pUsobi vyhradné lékafi kiestansti a zidovsti. Udava tytéz ddvody
tohoto ,neblahého" stavu jako al-Ghazali.?°

18) Meyerhof 1929, 116-117.
19) Lazarus-Yafeh 1996, 166-167; tG3, 1975, 444—445.
20) Ibn Uchuwwa 1938, 166.
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Nejvice zprav o zidovskych lékafich, jejich Zivotnich osudech, studiu, lékat-
ské praxi a védeckych zajmech se dochovalo z obdobi vlady Fatimovcd a Ajjubovcd. Pra-
vé ve srovnani s touto érou vynikne nejzretelnéji jejich zhorsujici se obraz v muslimské
spolecnosti mamluckého obdobi. Denominacni hranice byly v obdobi klasického islamu,
tradi¢né vymezovaném lety 900-1200, snadno prostupné a muslimsti, zidovsti a kres-
tanstilékari bézné studovali spolecné nebo spolu pracovaliv nemocnicich. Jicchak Jisra-
elizKajruwanu (z. 932),% znamy ve stfedovéké Evropé jako Isaac Judaeus, se u¢il u mus-
limského lékafe Ishaqa ibn ‘Imrana, mezi jehoZ zaky patfili jak muslimové, tak Zidé. Ibn
Abi Usajbi‘a v Damasku studoval medicinu pod vedenim ajjubovskymi vladafi vysoce
finanéné cenéného Zidovského lékaFe ‘Imrana ibn Sadaka?? a svoji praxi konal spolu s ka-
raitskym |ékafem Davidem ben Selomem v kahirské nemocnici Nasirija, zaloZzené
Salahuddinem. Totéz plati pro Ibn Dzumaj‘a, zidovského lékare sultdna Salahuddina
a patrné nejvétsi tuto autoritu své doby v Egypté, u néhoz se ucilo mnoho znamych Ié-
kard nastupujici generace. Své slavy nabyl pfihodou ne nepodobnou té, jiz li¢i Jan Ne-
ruda v povidce Doktor Kazisvét: Ibn Dzumaj', sedé ve svém lékarském kramku, zastavil
kolemjdouci smutecni privod s marami a k udivu vSech ,neboztika"™ ozivil. Poté, co se
proslavil, ,poradal vetejné prednasky pro vsechny, kdo pod nim praktikovali uméni me-
diciny™.22 Podobnych p¥ikladd spolupréce Ize citovat bezpocet také z pozdéjsiho obdobi
az ,periferie" islamského svéta.?*

Protoze teoreticky rdmec mediciny nebyl vazan na konkrétni viru, mohli se
muslimové stejné jako kiestané a Zidé podilet na sekularnim védeckém diskursu. Jak jiz
bylo feceno, v mnoha pripadech lékati rGznych vyznani spolupracovali a starali se o pa-
cienty bez ohledu na jejich konfesi. Pravé pod dojmem této tolerance velebil S. D. Goi-
tein stfredovékou lékarskou komunitu stfedomorské oblasti jako ,svétlonose sekularni
ulenosti, profesiondlni vykladace filozofie a véd [...], ucedniky RekG a dédice univerzalni
tradice, tvofici duchovni bratrstvo, jeZ pfekracovalo bariéry ndboZenstvi, jazyka a zemé".>®
Zidovsti a muslimsti lékafi-filozofové se stykali, uéili jeden od druhého a nékdy se i pia-

21) Jeho dilo, jez bylo prvnim do latiny preloZzenym arabskym lékai'skym spisem, prelozil
Constantine Africanus (kol. 1020-1087). Ackoli Africanus tato dilo vyddval za své vlast-
ni, Israeliho jméno se presto proslavilo. V pozdnim stfedovéku se zvldstni vaZnosti na
universitach od Vidné po Oxford tésila predevsim pojednani o horeckach a moci. Podle
Salo W. Barona latinsky soubor vétsiny jeho lékarského dilo, publikovany roku 1515,
»slouZil jako vademecum mnoha evropskym ucencdm az do 17. stoleti* (Baron 1958,
sv. 8, 244).

22) Ibn Abi Usajbi‘a 1998, 648—649.

23) Tamtéz, 532-533.

24) Stillman 1979, 288.

25) Goitein 1971, 241.
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telili. Vymluvnym ptikladem toho jsou Ibn al-Qifti a Maimoniddv oblibeny zak Josef ben
Jehuda (z. 1226), ktefisi Udajné slibili, ze pfedejde-li jeden druhého ve smrti, posle zpra-
vu z vé&&nosti Zijicimu druhovi o posmrtném stavu duse.?® | kdy? je jisté pravda, Ze mezi
intelektudly rdzného vyznani panovala velka tolerance a vzajemny respekt, zlaty vék
bezmezné tolerance, jenz byva tak Casto pripisovan stredovékému islamskému svétu,
v Cisté podobé nikdy neexistoval. Snadna prostupnost konfesnich hranic nebyla po chu-
ti vSem. Jiz zmifiovany umajjovsky chalifa ‘Umar Il. Udajné Ctyficet dni bojoval se svym
svédomim a doptaval se Boha (istachdra alldh), zda ma dovolit, aby muslimové konzul-
tovali Iékaf'skou knihu napsanou Zidem Masardzuwajhem. Pragmatismus v3ak nakonec
zvitézil nad nabozenskymi predsudky a chalifa Masardzuwajhovu knihu ze své knihovny
vydal k uzivani.”

Preklenout a smazat ndbozenské rozdily v nékterych pripadech nedokazal
ani sebevétsi lékarsky um a z néj plynouci véhlas. VZdy ve vzduchu viselo nebezpedi, ze
bude néjakému lékafi pfipomenut jeho ,inferiorni* pdvod. To na vlastni kdzi okusil napft.
bagdadsky zidovsky lékar a filosof Hibatullah Abu al-Barakat, kdyz se s poctami vracel
do Irdku obtizen penézi, odévy a vzacnymi dary, které obdrzel za vyléceni jednoho sel-
dzuckého sultana. Musel si vyslechnout satirickou basen: ,Mdme hloupého Zidovského
lékare. KdyZ promluvi, je zfejmé, Ze bloudi na pousti. Pes je vzneSenéjsi nez on, jako by jesté
nevysel z pouste.™

Ibn al-Qifti, ktery traduje tento pfibéh ve svém lexikonu, dodava, ze ,kdyz
Hibatullah bdseri uslysel, uvédomil si, Ze blahobyt, jimz byl zahrnut, mu dodd na vznese-
nosti pouze tehdy, stane-li se muslimem®. Poté ,vyznal verejné islam a dal vyucoval a lécil
a lidé vyhleddvali jeho sluZeb. Zil v blahobytu a lidé se od néj mnohému naudili*.*®

Vyznamni |ékati tvofili nedilnou soucast sluzebnictva chalifd, sultand, vezi-
rd, generald a vysokych Urednik(. Lékarska kariéra byla ¢asto jistou cestou k dosazeni
bohatstvi a politického vlivu v rdmci vlastni komunity, nebot pfimy kontakt lékare
svladcem a dvorany skytal moznost G¢inné intervenovat ve prospéch souvércl. Nepre-
kvapi proto, ze vétsina dvornich lékar0 v Egypté a Syrii v obdobi Fatimovcl zastavala
zaroven funkci predstavenych zidovské obce s titulem nagid (knize). To plati o Mosem
ben El‘azar, |lékafi fatimovského vladce al-Mu'izze (953-975), jehoz lektvary prosluly na
chalifové dvore. Mose pochazel z jihoitalského Oria (podobné jako dal3i slavny lékaf Sa-
btaj Donnolo, autor nejstarsiho dochovaného lékarského dila z kfestanské zapadni

26) Ibn al-Qifti 1903, 393-394. Josef ben Jehuda sice zpravu po své smrti neposlal, zato
ze Ibn al-Qiftimu zjevil ve snu a sdélil mu, Ze duse se navraci do svéta univerzalii (‘dlam
al-kull).

27) Ibn al-Qifti 1903, 324-325.

28) Ibn al-Qifti 1903, 343-344.
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Evropy),? odkud byl odvleéen do zajeti roku 925 béhem najezdu Fatimovcd na jih Italie.
V Kajruwanu se stal zakem jiz zminéného Jicchaka Jisraeliho, coz jej predurcilo k zarné
kariéfe na fatimovském dvore. Jelikoz slouzil jako IékaF dvéma al-Mu'izzovym pred-
chbdcdm v Tunisku, neni divy, Ze po presidleni fatimovského dvora do Egypta (969) na-
byl vlivného postaveni také zde a Ze jeho pozici dvorniho Iékare zdédili jeho potomci.
Zvlastnioblibé chalify al-Mu'izze se tésil predevsim jeho syn Ishag, jehoz misto po pred-
¢asné smrti zaujal jeho bratrIsma'il a Ishaqdv syn Ja'qub.3° Zidovsti a kFestansti Iékafi se
tésili pfizni Fatimovcd predevsim diky své loajalnosti, kterou tato isma'ilitska dynastie
nemobhla oekavat od vétsinového sunnitského obyvatelstva.!

V polovin& 12. stoleti byl pfedstavenym egyptskych Zidd dvorni lékaf Smu’el
ben Hananja, arabskym jménem Abu Mansur (1140-1159), jehoZ otec a starsi bratr byli
rovnéz lékari. Kdyz jej spolu s kiestanskym kolegou Ibn Kirfou predvolal chalifa al-Hafiz
(1131-1149) s prikazem, aby pfipravili jed, ktery by usmrtil jeho vzboutivsiho se syna
a korunniho prince Hasana, AbU Mansur, ktery se dostavil prvni, chalifdv prikaz odmitl
provést, nebot se dovtipil, ze by se mu jeho &in Casem vratil jako bumerang, a zapfisahal
se Torou, ze nevi, jak se takovy jedovaty lektvar pfipravuje. Zato krestansky lékar ptikaz
provedl| a Hasan kratce nato zemfel. AvSak jesté téhoz roku (1134) nechal chalifa Ibn
Kirfu odsoudit, zatimco AbU Mansura jmenoval vrchnim lékafem a podélil jej vSim, co
dfive vlastnil jeho nestastny kiestansky kolega.>? Ve funkci ra‘is al-jahid, ,ptedstaveny
Zid@", dvorniho lékafe Smu’ela vystfidal Natan’el ben Moge ha-Levi (1161-1165), jehoz
cestovatel Benjamin z Tudely oznaduje za ,hlavu Zidd, kniZe kniZat a pfedstaveného jesi-
vy, ktery stoji v Cele vSech obci v Egypté, ustanovuje rabiny a chazany a slouZi velkému
krali* .33

Bohaty material Kahirské genizy®* ukazuje, Ze MUsou ben El‘azar zaloZenou
dynastii dvornich lékard a vddcl zidovské komunity, ktefi zaroven plnili funkci oficial-

29) Zimmels 1966, 297-301. O Donnolovi a dalSich vyznamnych Zidovskych lékarich
stfedovéku, jakoZ i o jejich prispévku k rozvoji mediciny, pojedndva Baron (1958, sv. 8,
240-262).

30) 1bn al-Qifti 1903, 320; Ibn Abi Usajbi'a 1997, 500. Biografické udaje jednotlivych osob
této rodiny vcietné nazvi Musovych lékaf'skych spisi na zakladé zminénych arabskych
lexikond shrnuji Steinschneider (1902, 96-97) a Lewis (1967, 179-181).

31) Fu’ad Sayyid 2000, 155.

32) Mann 1920, 228-229.

33) Sedinovd 2002, 48.

34) Geniza oznaluje repozitar (nejcastéji v synagoze), do néhoz se odkladaji ritualni
predméty nebo dokumenty, obsahujici Bozi jméno. Dokumenty z Kahirské genizy, jak
se fikd genize Ben ‘Ezrovy synagogy ve Fustatu, obsahujici materidl predevsim
2 10.-13. stoleti, vynesl na svétlo roku 1896 Solomon Schechter (viz Reif 2000).
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nich piedstavitel( ZidG pfed muslimskymi Gfady a stali se ,3tity a ochranci* své komuni-
ty, ve Fustatu a pozdéji v Kahife nasledovaly dalsi. Ve funkci dvornich 1ékatrd pUsobily
celé dynastie nagidd, z nichz nejznaméjsi a nejpocetnéjsi zalozil filosof a Iékaf Maimoni-
des (z. 1204), centralni postava stfedovéké zidovské filosofie a ndbozenského prava.
O poslednim ¢lenu této dynastie, 1ékafi, rabinovi a vidci zidovské komunity Davidu II.
ben Jeho3u'a, sly$ime naposledy roku 1415.3° Z uvedeného je patrné, Ze skute¢né i ofici-
alnivedeni Zid0 v Egypté a okolnich zemich reprezentovaly téméf nepferusované léka-
ské dynastie béhem celého klasického obdobi islému a je$té dlouho po ném.3¢ To dokla-
da napfiklad italsky zidovsky bankéf rabi Mesulam ben Menahem z Volterry (1481) ve
svém cestopise licicim pout do Svaté zemé, kam zavital z Kahiry. Zde mél byt nagidem
sultandv lékafF rabi Selomo, jehoz ,otec rabi Josef byl také nagidem a sultdnovym léka-
fem™.3’

4. Zidovsky lékaf mamlického obdobi a jeho démonizace

I kdyZz pro mamlucké obdobiv Egypté a Syrii mame k dispozici ve srovnani s predchozim
obdobim pramen( méné, je ziejmé, Ze znacna ¢ast zidovské inteligence se nadale zaby-
vala a zivila lékafstvim. Zména postoje k mensinam se odrazila také na vztahu majoritni
spole¢nosti k vykonu lékaFské profese Zidy. Ve 13. stoleti ortodoxni reakce upozadila
filosofii ve vétsiné islamskych zemi, coz vedlo v urcitych oblastech k Upadku literarni
kreativity a otevienosti védam véetné& mediciny. Zidovsti a kfestaniti adepti mediciny
navic narazeli na dfive neznamé prekazky, nebot nyni je néktefi muslimsti uitelé medi-
ciny odmitali u¢it.3® Obecné v3ak Ize tvrdit, Ze arabsti teologové i tureéti emiFi dél kon-
zultovali s Zidovskymi |ékafi a vyjimecné je svymi osobnimi lékati jmenovali i sultano-
vé.>® NékteFi z téchto lékafd konvertovali k isldmu,*? jini zOstali vérni vife otcd.** A¢koli
bylo ke konci 14. stoleti v Egypté zavieno nékolik 1ékarskych Skol, zdejsi uroven medici-
ny presahovala bézny standard na sever a na jih od egyptskych a syrskych hranic, coz
dokazuje napf. Zadost Osman0 adresovana roku 1393 sultanu Barquqovi o zaslani léka-
fe alékd. CtyFiroky poté Barquq poslal do Jemenu darem spolu s otrokynémi a vzacnymi

35)Mann 1931, sv. 1, 416—-434.

36) Goitein 1963, 177-194 (rozsirena verze v Goitein 1999, 240-272).

37) Bousek 2004, 43.

38) Tritton 1957, 177.

39) Ashtor-Strauss 1951, 174-175.

40) llustraci je konverze kdhirského lékare ‘Abdusajjida ibn Ishdka ibn Jahja al-Isra’iliho,
ktery roku 1303 konvertoval spolu se svou rodinou a dal$imi Zidy (Goldziher 1901, 1-2).
41) Seznam Zidovskych, rabanitskych i karaitskych, lékard v Egypté a Syrii mamluckého
obdobi predkladad Ashtor-Strauss (1944, 203; 1951, 175; 1970, 149 a 153).
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dary také Zidovského lékafe, ktery viak zahy zemtel.“> MamlU&ti sulténi dal zaméstna-
vali zidovské lékare, takze MeSulam z Volterry vypravi, ze v Kahite si , sultan velmi zami-
loval rabiho Smu‘ela Rachacha, a tak jej u¢inil svym lékafem™.*®

Ruku v ruce s Upadkem véd vzristala intolerance, projevujici se zhorSenim
socialniho postaveni nemuslimskych mensin a dislednéjSim naplfiovanim diskriminac-
niho zakonodarstvi ,'Umarovy smlouvy". V prvnich staletich islamu se s ni¢im podob-
nym nesetkavame. Naopak, kfestansti a zidovsti 1ékari se tésili Ucté, a kdyz abbasovsky
chalifa al-Mugtadir roku 908 opét nafidil nemuslimdm nosit odlisujici znameni na odévu
a propustil je ze statnich sluZeb, kFestansti a Zidovsti Iékafi mohli dal 1é&it muslimy.*
V dobovém kontextu je zcela vyjimecné Udajné nafizeni excentrického fatimovského
chalify al-Hakima (996-1021), ktery mél zakazat muslimOm vzivat sluzeb kfestanskych
a zidovskych lékafd.*® Teprve na pocatku 12. stoleti varuje pravnik Ibn ‘Abdin ve své
knize o spravé mésta Sevilly pred pfilisnym kontaktem s kiestany a Zidy; nejen Ze jim
muslimové nemaji posluhovat v laznich a nemaji si kupovat maso od zidovskych fezni-
kd*® ani védeckou literaturu (kterou kiestané a Zidé, podle Ibn ‘Abdina, prekladaji
a poté vydavaji za vlastni dila, ackoli jeji autorstvi ve skutecnosti nalezi muslimdm), ale
autor s nelibosti pohliZiina vyhledavani jejich Iékafskych sluzeb.*” RovnéZ? teolog Muhi-
juddin al-Nawawi (z. 1278) v pravnim dobrozdani (fatwd) muslimy nabada, aby vyhleda-
vali vyhradné muslimské lékare.*®

Netolerance se netykala pouze Iékary, ale také pacientd, ktefi nyni nesméli
byt pfijimani do nemocnic. Nemocnice totiz byly nabozenskymi nadacemi muslimd
(wagf) a jejich zakladaci listiny stanovovaly, Ze se v nich sméji Ié&it pouze muslimové.*
To predstavovalo dalsi odklon od dfivéjsi praxe, kdy nemuslimové byli léceni v nemocni-

42) Al-Chazradzi 1907, 264-265.

43) Bousek 2004, 44.

44) 1bn Taghribirdi 1909-1912, sv. 2, 174.

45) Bousek 2012a, 272. Ackoli se toto narizeni nese v duchu chalifovych dalSich
restriktivnich nafizeni namiFenych proti kfestaném a Ziddm, fakt, Ze informaci o ném
pfinasi az polemicky pamflet z konce 13. stoleti, vznasi otaznik nad jeho hodnovérnosti.
46) Jiz AbU Ishaq al-1lbiri si v propagandistické bdsni napadajici Zidovského ministra
Granady Jehosefa ibn Naghrila (z. 1066) stéuje, Ze Zidé proddvaji muslimdm neko3er
maso. Lewis 1974, 657-668. K polemickym aspektim prodeje masa mezi krestany,
muslimy a Zidy v kfestanském Spanélsku 14. a 15. stoletiviz Nirenberger (1996, 169-173).
47) Lévi-Provengal 1934, 238—239, 248.

48) Ashtor-Strauss 1950, 91.

49) Ashtor-Strauss v této souvislosti zmiriuje zakladaci listinu nemocnice v Qaldwunové
komplexu v Kahire (1285) (Ashtor-Strauss 1951, 341).
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cich spolu s muslimy, kterym se na prikaz Urad(d dostavalo prednostni péce pred nemu-
slimy pouze v obdobich epidemii.*®

Vyrazné netolerantni postoj k nemuslimskym lékardm, prerUstajici az v je-
jich démonizaci, se od druhé poloviny 13. stoleti zacal SiFit také v muslimské polemickeé
literatuFe a pamfletech odhalujicich proradnost i amoralnost kiestand a ZidG a varuji-
cich pred vyuzivanim jejich sluzeb ve statnim i soukromém sektoru. Vyznamné posta-
veni mezi témito dily zaujima spis damasského dervise a alchymisty ‘Abdurrahima ibn
‘Umar al-Dzawbariho z poloviny 13. stoleti s nazvem Nejlepsi vybér v odkryti tajemstvi
a odhrnuti zavoji védy o tricich (Al-Muchtdr fi kasf al-asrar wa-hatk al-astar fi ‘ilm al-hi-
jal). Autor v ném odhaluje podvody a triky nejroztodivnéjsich podvodnikd a Sarlatand
a varuje pred jejich obmyslnosti, s niz se setkal na svych cestach Egyptem, Syrii, Ira-
kem, Indii a dalsimi zemémi. Kniha se déli do tFiceti oddild (fas!), z nichz kazdy obsahu-
je rdzny pocet kapitol (bdb). Po jedné kapitole al-Dzawbari vénuje také kiestanim a Zi-
d0im.*! Pojednani o kfestanech ,odkryva* podvod knéZzi s ohném v Chramu Boziho
hrobu v Jeruzalémé v den svatku Kristova vzkfiseni, o némz kiestané tvrdi, ze sestupu-
je znebe,>? a pata kapitola s nazvem ,Odkryti tajemstvi Zid8" (Fi kasf asrdr al-jahdd) si
bere na paskal Zidovské lékare a kofenare (‘attdrin) coby Sarlatany. Ti podle al-Dza-
wbariho usiluji o jediné: zabit muslimy. Tohoto cile se snazi dosahnout podavanim je-
dovatych lektvard, jejichz zhoubny UCinek se zadasté neprojeviihned, nybrz az po del-
i dobé&; mnohdy pacienta nakratko uzdravi, aby u néj posléze vyvolali ze ziStnych
dvodu jiny, vaznéjsi neduh a nakonec ho zahubi. Zidovsti Iékafi udajné bez skrupuli
usmrti muslimského pacienta i na pozadani jeho dédicl nebo manzelky, jiz navic jesté
prinuti k intimnostem pod zaminkou, Ze sperma potiebuji k pfipravé smrticiho lektva-
ru. Al-Dzawbariho ,odhaleni* nezdstali uSetfeni ani lékarnici a podomni prodejci 1€k0,
prodavajici muslimkam lektvary, které jejich manzeldm zatemni mysl, aby jim nebrani-
liv zaletech.

Obvinéni obsazena v tomto a podobnych pamfletech vyjadfuji taz nafceni,
jaka byla proti zZidovskym lékafdm a lékarnikdm vznasena ve stiedovéké krestanské
Evropé. Také zde byla rozsifena predstava, ze hlavnim cilem zidovskych [ékard je Skodit
kiestanim. Jiz Sesty koncil v Toledu roku 638 kifestanUm zakazal jist a koupat se spo-
le¢né s Zidy a navitévovat jejich lékare.>® PFedstava Zida coby pfisluhovace d'abla ve

50) 1bn al-Qifti 1903, 194; Mez 1995, 55.

51) Steinschneider 1877, 188-191; Steinschneider 1865, 566—677; de Goeje 1866,
485-510; Pormann 2005, 217-221.

52) Téma zazehnuti ohné v chramu BoZiho hrobu v Jeruzalémeé zaujalo fadu muslimskych
autord polemickych spisi véetné Ghazi ibn al-Wasitiho (asi 1290-1293) (Bousek 2012a,
277).

53) Stow 1994, 51.
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spojeni se vznikem pocetné a zamozné skupiny zidovskych lékard dala vyrdst cirkvi zi-
venému obrazu Zida-travile, traviciho kfestanské pacienty; odtud vedl jen krok k obvi-
néni Zid z otravovéni studni a pramend.>* NepFekvapi proto, Ze jisty frantiskansky
mnich roku 1489 Sifil zpravu, ze se zidovsky lékaF z Avignonu na smrtelné posteli ho-
ledbal zabitim mnoha tisic kfestanskych pacientd falesnymi léky. Lékarskému umu
Zid0 vyjédtil po svém poklonu také Martin Luther (1483-1546), kdyz prohlasil, ze Zidé
umi pfipravit jed, ktery ¢lovéka zabije v rozmezi hodiny nebo dvaceti let, a jeho témér
soucasnik, prazsky méstan a kupec Jan Folk, roku 1577 ve svém ,zalobném listu®, jenz
si v ni¢em nezada s al-Dzawbariho pamfletem, o ,nepratelském zpdsobu Zivota a sna-
hach" ptedeviim prazskych Zid0 tvrdil, Ze zna Zida, , kteryZ umi takovy jed pfipraviti, tak
Ze ¢lovék ve Ctyfech, v osmi nedélich, ve Ctvrti nebo pdl lété, aneb jak by kdo chtél, umfiti
musi™.*® Piestoze byl katolicky teolog Johann Eck zapFisahlym kritikem Luthera, v na-
zoru na zidovské lékafe se svym sokem nalezl spole¢nou Feé: ,Kdy?Z se Zidé shromazdi
o svych svdtcich, vsichni se chvdstaji poctem kiestand, které zabili svym lékar'stvim; obdi-
vu dosdhne ten, kdo jich zabil nejvic.*>®

Lidové antisemitské povére vtiskly pecet oficialniho posvéceni synody ve Va-
lladolidu roku 1322 a Salamance roku 1335, podle nichZ se Zidé , pod zdstérkou mediciny,
chirurgie a lékdrnictvi dychtivé dopoustéji podvodi a poddvanymi léky hubi kfestany®.>”
Podobné jako v al-DZawbariho li¢eni také v kiestanskych pramenech slyime o Zidech,
ktefi kfestankam opatfuji jed za Ucelem zabiti jejich manzeld nebo ktefi svadéji kiestan-
ské pacientky, coz cirkev povazovala za smrtelny h¥ich a podle toho také trestala.®®

Al-Dzawbariho ,Odkryti tajemstvi Zid3" z knihy Odkryti tajemstvi a odhrnuti
zGvojd védy o tricich stoji za to preloZit v plném znéni:*°

.V€z, Ze nejprokletéjsimi stvorenimi a nejzavilejSimi bezvérci a pokrytci jsou
Zidé. Navenek se stavi ponizenymi a chudymi, ale ve skutecnosti jsou témi nejhorsimi zlot-

54) Baron uvddi, Ze k nejstar$imu dokumentovanému obvinéni Zidd z otrdveni studny
doslo v Opavé roku 1163 (Baron 1967, sv. 11, 160).

55) Bondy a Dvorsky 1906, 556. Luther mél rovnéZz na néci slova uznani schopnosti
Zidovskych lékaFd odvétit: ,Dabel dokdZe velké véci." (Baron 1967, sv. 11, 158-159).

56) Trachtenberg 1945, 93; Cohen 1994, 171-172.

57) Shatzmiller 1994, 92. Kataldanska vlada vydala roku 1412 na Zadost dominikana
Vicente Ferrery (1350-1419), usilujiciho viemi prostfedky o konverzi Zidd, zdkon, ktery
mimo jiné Zidovskym lékardm a lékdarnikim zakazoval [élit krestanské pacienty
a proddvat jim léky (Baer 1965, 324). V Zidovské literature o tomto zakonu hovori napr.
dilo Seloma ibn Vergy (1947, 109-120), ktery doddvd, Ze Ziddm zakazuje proddvat
potraviny, protoze ,otravuji léky a pokrmy".

58) Shatzmiller 1994, 88-90.

59) De Goeje 1866, 508—510.
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filci; to je prava podstata mazanosti a proklatosti. Zistanou-li s clovékem o samoté, zahubi
Jej. A chtéji-linékoho usmrtit, pfidaji mu do jidla uspdvaci prostredek. Jakmile usne, skocina
néj, pfemohou ho a zabiji. Za tim ucelem michaji seminka cerného blinu, usni maz, divoké
cibule, od vseho trochu, a pak to pridaji do jakéhokoli pokrmu. Kdo jej poZije, okamzité usne.
Zid se ho zmocni a na misté zabije, aniZ by jeho obét byla pfi védomi. Mezi lidmi jsou oni témi
nejvice podlymi a nevericimi. Vystrihej se proto jejich spolecnosti, nebot nevyzndvaji Zadné
ndboZenstvi a nicemu nevéri. Takto jednaji jejich ucenci. Prosti mezi nimi se vsichni zabyva-
Jji lékdrnictvim a o jejich charakteru [ze fici nasledujici:

Vsechny léky falsuji a pak je prodavaji nic netusicim muslimdm. Michaji myro-
balan s peprem, Safranem, pizmem, aloi, kafrem, pryskyfrici[...] Nejvétsi bezvérci a pokryt-
ci mezi nimi jsou pfirodni [ékafi. Ti jedini znaji tajemstvi, jak pfibliZit vzddlené a jak ze sildka
ucinit slabocha. Chtéji-li cloveka vylécit, uzdravi ho — udrZi jej pfi sile a podaji mu vhodny
lék, jenZ ho zakratko uzdravi — ale chtéji-li si s nim zlomysIné pohravat, zanedbaji nejprve
péci o pacientovu silu, kterd jej témér opusti, a poté mu podaji Ucinny ék, jenz sice jeho ne-
moc po dobu tfi dnG zmirni, ale posléze v ném vyvold nemoc jinou. To se bude opakovat:
lékaf mu néco podd a néco si odnese a vychutna si jej jak tucné sousto. Je-li pacient majetny
a ma dédice, ktery doktorovi naznaci, aby pacienta zabil, lékar se za Uplatu obrati proti pa-
cientovi a postupné ho oslabi, az zemrie. A ma-li pacient Zenu touZici po manZelové smrti,
lékari pokyne se slovy: , Pfi Bohu, zemre-li mGj manZel, oznam mi tu dobrou zpravu a proka-
Zu timnohé dobrodini." Doktor odvéti: , Ze své nemoci se uzdravi, ale mohu mu podat ndpoj,
Jjenz jej natolik zbavi sil, Ze zemre." Jakmile to Zena, jsouc nerozumnd, bezboznd a dychtici
po manZelové smrti, uslysi, pronese: , Lékari, jednej, jak uznds za vhodné, a véz, Ze ti splnim
tvé tuzby." On odpovi: ,NeodvaZuji se proti nému povstat." Ona vsak neprestane slibovat,
Ze splni jakékoli prani, az lékar Fekne: , Takové dilo nedokonaji sliby, nybrz penize," a vezme
si od ni smluvenou castku. A je-li navic pdvabna a on po ni zatouZzi, nechd ji sice toho dne
byt, ale pozdéji fekne: ,Véz, Ze takova véc se zdari pouze, budes-li mi po vili, abych mohl ze
spermatu tvému manZelovi namichat medikament, jenZ vykona to dilo." Neprestane na ni
naléhat, dokud nesvoli. Jaka prohnanost, Istivost, zdkefnost! Za dovolené povaZzuji ziskavat
majetky lidi a zmocriovat se Zen. Rozmyslej o téchto vécech a vyhybej se jim.

Podomni obchodnici mezi nimi obchdzeji domy, usedlosti a sady a konaji pfitom
véci, jichZ by se nikdo nenaddl. Dopoustéji se necudnosti s Zenami a prodavayji jim lektvary,
Jjez jejich manzelGm zmatou rozum, Ze jsou jak omraceni, takZe dokonce spatfi-li svou Zenu
s néjakym muzem, nepronesou ani slovo vytky, a odejde-li pry¢, nic nenamitnou. Vsemu, co
Zena manZeli napovidd, uveéri. [...] Lektvar pfipravi z jedné mochyné Zidovské tresné, jadra
ledvinovniku a z muchomdrky. Vse najemno roztlucou a pfidaji do jidla. Jestlize muZ jidlo
sni, zcela omdmeny nebude vibec védét, co se kolem néj déje."

Néktera z al-Dzawbarim vznesenych obvinéni proti Ziddm patfila do tradi¢-
niho repertoaru muslimskych autord, jako je napf. Ghazi ibn al-Wasiti, autor pamfletu
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proti ,chrdnénému obyvatelstvu® z konce 13. stoleti.®® Jejich obsesi fakticky nebo ales-
por naznakem zabijet muslimy ilustruje pfibéhem o Prorokové druhu al-Migdadovi,
kterého na jedné z jeho cest po cely den provazel Zid. Pti rozchodu si al-Migdad vzpo-
mnél na Prorokova slova:

. Kazdy Zid, ocitne-li se s muslimem o samoté, mysli jen na to, jak jej zahubit."
Al-Miqdad Fekl Zidovi: , Pfi Bohu, dfive neZ se ode mne odloucis, sdél mi, jakou djmu jsi mi
zamyslel zpdsobit, sic té zabiji." Zid odvétil: ,,Nejprve mi dej zdruku, Ze mi neuéinis nic zlé-

ho.",Dobra," Fekl al-Migddd a zavdzal se pfisahou. Zid poté Fekl: ,Od chvile nasi spole¢né
cesty jsem se zaméfil na stin tvé hlavy a $lapal po ném."¢!
al-Migdad."®?

Al-Wésiti v pamfletu pranyfuje praxi zaméstnavat Zidy ve statni spravé a &ini

~Posel BoZi mél pravdu," pravil

mimo jiné poznamky o Ukladech Zidovskych Iékar0. Tvrdi, Ze nemocny ,uceny a vznese-
ny zidovsky [ékaf MUsa™ na vyraz dikd za navstévu udélil al-Qadimu al-Fadilovi radu, aby
se nikdy nenechal |é¢it Zidovskym lékafem, jimz udajné vira dovoluje zabit kazdého zne-
svécovatele $abatu. Al-Qadi al-Fadil pry poté zakazal Ziddm lé¢it a muslimdm uZivat
jejich sluzeb.5® Al-Wasitiho historku Ize oznaéit spise za projekci zbozného p¥ani do ajj-
Ubovského obdobi nez za skute¢nou udalost. Lékafem Musou totiz autor nemini nikoho
mensiho nez Maimonida, jehoz byl ajjubovsky vezir al-Qadi al-Fadil nejen mecenasem
aochrancem, ale i pacientem; také zpravu o al-Qadi al-Fadilové zakazu bychom v histo-
rickych pramenech hledali marné.®

Taz a podobna nafceni jako al-DZawbari vznasi proti Zidovskym lékafim ve
14. stoleti hanbalovsky teolog Ibn al-Hadzi?dz al-‘Abdari (z. 1336) v knize Madchal al-
-Sar* al-Sarif ‘ald al-madhdhib (Uvod do isldmského zdkonoddrstvi podle pravnich $kol).
Hojné zastoupeni ZidG a kFestand v obecném (tibb al-abddn) i oénim |ékatstvi (takhil al-
-‘ujun) a UCetnictvi (ma'rifat al-hisab) podle néj muslimy nuti vyhledavat jejich pomoc,
prestoze také mezi nimi se nachazeji prakti¢ti Iékafi.%> Co je pFicinou tohoto tristniho
stavu, pta se al-'Abdari, vzdyt hledat uzdraveni u muslimského lékare je vice zadouci.
Soucasny stav autor odsuzuje mimo jiné proto, ze muslimskym Iékafdm brani ziskat

60) Studii o pamfletu spolu s jeho prekladem prindsi Bousek (2012b, 205-230; 2012a,
263-290).

61) ,Slapéni na stin" zde md nepochybné magicky vyznam: stin symbolizuje dusi
a $lapani na ni je druhem zabiti.

v polemickém pamfletu ‘Uthmana ibn Ibrahim al-Nabulusiho z ajjubovského Egypta
priblizné z roku 1240 (viz Sadan 1986, 365-369).

63) Sadan 1986, 397.

64) Nemoy 1972, 188-192.

65) 1bn al-Hadzdz 1929, sv. 3, 107-115.
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zkusenosti, jichz Ize nabyt pouze praxi — ,¢im vice zkuSenosti, tim vice znalosti* (coz
demonstruje na prikladu porodnich bab) — a pravé Casté vyuzivani sluzeb lékarl z fad
wVlastnikd Pisma" zbavuje muslimské lékafe moznosti nabyt zkusenosti a specializovat
se. Zidé a kfestané, konstatuje al-‘Abdari, se ve své Istivosti stali lékaFi a G€etnimi proto,
aby ovladli Zivoty a majetky muslim0. Je zfejmé, Ze v pozadi téchto obvinéni stoji obo-
rové napéti a konkurenéni boj.

Pred nafcenim z travi¢stvi zZidovské lékare neuchranila ani konverze k isla-
mu, jak doklada pfiklad pdvodem perského Zida Rasiduddina, syna lékérnika, ktery
v urcité fazi své lékarské kariéry konvertoval k isldmu a proslavil se predevsim jako stat-
nik a historik. Roku 1318 byl v zinscenovaném procesu obvinén z otraveni il-chdnova
otce a odsouzen k smrti jako , Zid, ktery zneuctil BoZi jméno®. Sto let po jeho smrti byly
zhanobeny jeho kosti a jeho hrobka zbofena.®®

Podobné jako kastilsky pravni kodex Siete Partidas (13. stoleti) dovoluje
kFestanu uzit Iék pfedepsany Zidem pouze po jeho schvéleni kiestanskym lékafem,®’
také al-'Abdari pfiznava, ze muslimové uprfednostiiuji nemuslimské specialisty, a doda-
va, ze néktefi muslimové se obraceji zaroven na muslimského i kiestanského ¢i Zidov-
ského lékare, pficemz s muslimskym lékarem konzultuji Iék predepsany ,nevéricim" 1é-
kafem. Tuto praxi zavrhuje: je neuctiva vci muslimskym Iékafm, s nimiz vyhradné se
ma muslimsky pacient radit, a prospiva jejich ,nevéricim" kolegdm, ktefi se poté mohou
pysnit kontakty se vzneSenou klientelou. Al-'Abdari muslimy dbrazné varuje pred tim,
aby se obraceli na nemuslimské |ékare, a mnoha argumenty a pfiklady Ukladd stroje-
nych Zidy prokazuje, Ze pacient se od nich nem0Ze nadit prosp&sné rady. Nemuslimsti
Iékafi navic piji vino, a tudiz mohou pacientovi v podrouseném stavu, kdy nevnimaji, co
délaji, uskodit. Ddvérovat jim vSak nelze ani za stfizliva, nebot za odrodilce povazuji
kazdého souvérce, jenz dobre poradi muslimovi; navic znesvécovatele Sabatu jejich na-
bozenstvi dovoluje beztrestné zabit. Ba co vic, nevyuziti pfilezitosti zabit muslima je
v jejich vife povazovano za hfich. Zatimco nemuslimsti |ékafi se snazi Skodit predevsim
muslimskym ucencdm a svétcOm Ci je zabijet, protoze jim od nich hrozi nebezpedi
a konkurence, prostym muslimm neskodi. Naopak, zamérné je é¢i G¢inné, aby se mezi
lidmi Sitila dobra povést o jejich Iékarském umu. A pomohou-li presto u¢encdim a kniza-
tdm, jde o lest, jak se vetfit do jejich pfizné a zbohatnout. Kdyz chtéji nékoho zabit, ne-
daji mu jed, ktery by jej zabil ihned, nybrz mu predepisi u¢inné léky, po nichz se pacient
uzdravi. Zaroven mu vsak naordinuji i takové, po nichz opét onemocni, a teprve pak mu
podaji smrtici latku. Nékdy nemuslimsti |ékafi pacientovi predepisi lék, ktery mu sice
ulevi, ale poté, co vstoupi do lazni, padne mrtev. Na d0kaz pravdivosti svych slov al-‘Ab-
darivypravi ptihodu o zidovském lékafi, ktery ,[éCil" jednu vyznamnou osobu v Egypté,

66) Fischel 1969, 118-125.
67) Trachtenberg 1945, 97.
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ale pozdéji vyslo najevo, Ze se pomoci skodlivych 1ékd pricinil o jeji smrt. Proto muslimo-
vé vyuzivajici sluzeb kfestand a Zid0 $pini Cest nejen svou, ale i islému, a nemuslimy
navic utvrzuji v jejich bezvérectvi.

Zvlastni starost si al-‘Abdari déla o pocestnost muslimek, které nékdy pfi
vysetrfeni doktorovi odhaluji nékterou ¢ast téla, nebo se jejich obliceje dotyka ocni lé-
kaf. Ucinit néco takového pred nemuslimskym doktorem je ospravedinitelné pouze
v naléhavych pfipadech; vzdyt nahotu muslimek nemaji spatfit ani nemuslimské zeny
v laznich. Muslimové nemaji s Uctou vzhlizet k diplomOm (idZdzat) nemuslimskych léka-
f0 a radéji se maji obratit k muslimskému specialistovi. Autor, zjevné fascinovan svou
fixni ideou vilnosti zidovskych lékarl, podrobné li¢i udalost, jez se pfihodila mladému
zidovskému o¢nimu doktorovi, ktery byl spatfen, jak v pokoji obtézuje mladou pacient-
ku, ktera jej za trest vypraskala holi a vyhnala. V nebezpedi pred zidovskym lékafem se
neocita jen télo muslima, ale i jeho duse, jak autor doklada snem jednoho pacienta,
v némz jej zidovsky lékar vybidl k pfijeti nabozenstvi MojziSova. Ghazi ibn al-Wasiti to
vyjadFil slovy: , Prokleti kfestané a Zidé; v nasi dobé mezi nami dosahli svych tuZeb. Stali se
z nich lékafi a pisafi, aby se zmocnili dusi a ukradli majetek."®

Al-‘Abdariho vyklad se nezastavuje pouze u lékaty, ale varuje také pred lé-
karniky. Muslimy vyzyva, aby nekupovaliléky od nemuslimskych prodejcd napojd (Sard-
bi) z obavy o ritudlni Cistotu. Vzdyt kiestané povazuji jakoukoli necistotu, dokonce
i mo¢, za ritualné ¢istou, a Zidé véti, Ze neni htich podvést muslima. Proto kdokoli si
u nich koupi néjaky napoj, musi pocitat s hrozicim nebezpecim.

Ke konci mamluckého obdobi zacali autofi téchto a dalSich pamfletd sklizet
svou setbu. O zakazu kiestanim a Ziddm vykonavat lékafskou profesi se zmifiuji mus-
limské kroniky jiz roku 1354, avSak k jeho formalnimu vyhlaseni ptikrodil az sultan Dza-
gmaq roku 1448.% Ucinnost podobnych sultdnskych vynosG byla na$tésti stejné
efemérni jako mnoha jinych vynoss zakazujicich zaméstnavat dhimmije anebo obdob-
nych zékaz0 v kfestanskych zemich vyuzivat sluzeb Zidovskych a muslimskych lékaf.”°
Pfesto samotna jejich existence nam dava nahlédnout, k jak dramatické proméné v po-
staveni nemuslimd v islamském svété doslo, kdyz jen o dvé a pUl stoleti dfive v Egypté
muslimsky basnik Ibn Sana’'mulk mohl o Iéka¥i Maimonidovi pét tyto ver$e:’* ,Galénovu
medicinu shleddvam dobrou pouze pro télo, zato Abu ‘Imranova tj. [Maimonidova] lé¢i télo
i dusi. Kdyby svou moudrosti léCil Cas, jisté by jej védénim vylécil z nemoci nevédomosti.

68) Bousek 2012a, 271.

69) 1bn Taghribirdi 1926-1929, sv. 7, 160; srov. Perlmann 1972, 319; Baron 1980, sv. 17,
174-176.

70) Viz napr. priklad Kypru ve 13. stoleti (Starr 1949, 102).

71) Ibn Abi Usajbi'a 1998, 538.
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Odsudky a propaganda teologl — na sever i na jih od Stfedozemniho more —
kazdodenni praxi nicméné pfilis neovlivnily a na ddvéru v kvalifikovanost Zidovskych
Iékafd mezi prostymi lidmi hlubsi vliv nemély. V sedmém stoleti hidzry slySime, ze Zeny
v Egypté si doktora povazovaly jen tehdy, byl-li jim ,stary Zid s ohnutym hibetem a po-
slintanou bradou®.”?

Podobné jako cirkvi sankcionovany zakaz uzivat sluzeb Zidovskych lékard
premohla pfirozena obava vladcd, prostych lidi i cirkevnich hodnostard viech stupnd
vCetné papezU o vlastni zdravi, takZe odborna literatura referuje o stovkach zZidovskych
lékaf o né pelujicich. ,”® Také v Osmanské Fisi vzali sultani a dalsi vysoci pfedstavitelé
zavdék Zidovskymi lékaFi. Jiz pfed vyhnanim Zid0 z Iberského poloostrova (1492 a 1497)
zaujimali Zidé v této profesi v Turecku prominentni misto, co? dosvéd¢uje pfibéh italské-
ho Zida Giacoma di Gaeta, osobniho |ékaFe sultdna Mehmeda Il. Dobyvatele, ktery poz-
déji konvertoval k islamu a pfijal jméno Ja'qub Pasa. Koncem patnactého a pocatkem
Sestnactého stoleti pFichazeli Zidovsti 1ékari iberského nebo italského pdvodu ve stale
vzrUstajicim poctu do Osmanské Fise, kde nalézali hojné uplatnéni. Jejich sluzeb vyuzi-
vali nejenom sultani, ale také mnoho jejich poddanych. Svého postaveni dosahli diky
modernéjSimu lékafskému vzdélani ziskanému na univerzitach v Salamance, Coimbre,
Bologni, Pise a predevsim Padové, které jim v olich jejich zakaznikd davalo profesni pre-
vahu nad muslimskymi kolegy, jenz se jesté stale Fidili radami Avicenny. Ten sice ve své
dobé predstavoval vrchol lékarskych védomosti, ale od té doby ubéhlo nékolik staleti,
béhem nichz medicina v Evropé znacné pokrocila. Soudobi cestovatelé z kfestanské Ev-
ropy se vétsinou s nevoli zminuji o vlivu zidovskych lékard na osmanském dvore. Nékte-
fi z téchto navstévnikd se vysmivaji zidovskym doktordm kvali jejich chabym znalostem
latiny a fectiny a zaostavani za rychle se rozvijejici zapadni lékarskou védou. Jini pozna-
menavaji, Ze jsou mezi nimi taci, ktefi ,jsou znali teorie i praxe" a seCtéli ve standardni
lékat'ské a pFibuzné literatufe v fecting, arabstiné i hebrejstiné. PGvodem granadsky Zid
Mose Hamon (asi 1490-1574) a jeho potomci diky svému lékarskému umu dokonce za-
stavali post vrchnich Iékafd u Sulajmana Nadherného a dalSich osmanskych sultand po

72) Tritton 1957, 178.

73) Baron 1967, sv. 12, 80-90, 281-285; Kober 1939, 305-312; Roth 1965, 213-229.
Rozsifenosti uzivani sluZeb Zidovskych lékari papeZi se vysmal Frangois Rabelais v knize
Gargantua a Pantagruel (Rabelais 1953, 90). O skutecnosti, Ze si kiestanské instituce
uvédomovaly prekracovani litery a ducha vlastnich zdkond, vypovida postesknuti lékare
Arnolda z Villanovy v dopisu krdli Friedrichu 11. Sicilskému nad tim, Ze neexistuje jediny
muzsky Ci Zensky klaster, ktery by nenajimal vyhradné Zidovské lékare. Shatzmiller
1994, s. 95. Také z marrand, tj. nucené konvertovanych Zidd, se rekrutovala vétsina
dvornich [ékafd a univerzitnich profesord mediciny ve Spanélsku a Portugalsku (Roth,
1960, 77-79).
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celou prvni polovinu 16. véku.” V této dobé byli Zidovsti [ékafi u osmanského dvora za-
stoupeni tak pocetné, Ze vedle svych muslimskych kolegl tvofili samostatnou jednotku
dvornich [ékard. Mnohdy diky své znalosti evropskych jazykd a kfestanské i muslimské
kultury zaroven plnili funkci tlumoc¢nikd ve sluzbach tureckych vladcd a evropskych vy-
slanc{, coz jim napomahalo dosdhnout vlivnych postd. Néktefi byli dokonce vyslani na
diplomatické mise do zahrani¢i. Nicméné od druhé poloviny Sestnactého stoleti s po-
stupnou ztratou kontaktu s moderni evropskou védou jejich misto ¢im dal Castéji zauiji-
mali osmansti Rekové s lékaFskymi diplomy z italskych univerzit.”®

V obdobik mensindm pragmaticky tolerantni Osmanské fise bychom patrné
marné hledali néjaky pamflet namiteny proti zidovskym lékafOm, coz ovSem nevylucu-
je, ze nanékterém z jejich okrajovych Uzemiteologové dal netradovali stereotypné zna-
ma obvinéni. Eliyahu Strauss v ¢lanku pojednavajicim o socidlni izolaci dhimmijd kupti-
kladu sumarizuje obsah jednoho takového dila, jimz je Tabjin al-mahdrim (Vyklad
zakazanych véci) Sinanuddina Jusuf al-Amusiho (z. 1591), kazatele z Mekky, které po-
jednava o vztazich mezi muslimy a nemuslimy s dirazem na otazku pravnich aspektd
zaméstnavani nemuslimskych Urednikd a Iékatd. Jeho argumenty se nijak podstatné
neliSi od argumentd vyse zminénych autord a snad nejvystiznéji je charakterizuje tvrze-
ni, ze navstéva u zidovského lékare je hfichem nélezejicim do téze kategorie jako sebe-
vrazda.’®

5. PUvod literarniho motivu Zidovského travice-lékare

V pfib&zich obvifiujicich Zidy z traviéstvi viak mezi muslimskym a kiestanskym svétem
panuje nékolik podstatnych rozdild. V kiestanské stfedovéké Evropé byli Zidé jednou
z nékolika mensin obvifovanych vétsinovou populaci z travi¢stvi a stali tak po boku
prostitutkam, heretikdm, zebrakdm a malomocnym, spolu s kterymi se stavali obétmi
davovych hysterii v dobach epidemii a ndbozenskych krizi, k jakym doslo napfiklad
roku 1321-1322 najihu Francie. Tehdy byl ,odhalen" dopis muslimského krale Granady,
adresovany prostfednictvim $panélskych Zidd jejich souvércdm za Pyrenejemi a nabi-
zejici bohatou odménu za to, ze pfichystaji zloCinny projekt ke zniceni kfestanstva.
Zidé, podnécovani dablem, tuto nabidku Udajné pFijali a vykonani akce své&Fili malo-
mocnym, kteti méli otravovat studny a fontany. Ale spiknuti bylo odhaleno a vinni ma-
lomocni byli upaleni a ostatni pozavirani. Jen v Chinonu bylo sto edesat ZidG vhozeno
do vyhloubeného pfikopu a upéleno, nespachali-li radéji dfive sebevrazdu.”” Hrizu

74) Hamondv Zivotopis predklada Heyd (1963, 152-170; srov. Lewis 1984, 129-130).
75) Lewis 2001, 109, 228-231.

76) Ashtor-Strauss 1950, 92-93.

77) Viz Nirenberg 1998, 43-124; Ginzburg 2003, kapitoly,,Malomocni, Zidé, muslimové"

a,Zidé, kaciti, carodéjnice".
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téchto udalosti pozdéji jesté zastinily tragédie ¢erné smrti roku 1348-1349.78 Politické
a cirkevni autority orientovaly latentni nepratelstvi populace nejprve v pfipadé roku
1321 namalomocné avletech 1348-1349 na chudinu a zebraky, ale konecnym cilem se
v obou pFipadech stali Zidé. Ze strany vétginové kfestanské spoleénosti neslo pfi obvi-
néni z travi¢stvi primarné o sentiment vyhradné protizidovsky, i kdyZ jim byli Zidé ja-
koZzto vyrazna mensina postihovani predevsim, nybrz o netoleranci vétSinové spolec-
nosti k mensinam obecné.

Oproti tomu muslimska polemicka literatura mamluckého obdobi prisoudila
stigma travi¢0 — pokud je mi znamo — vyhradné Ziddm. Co je dGvodem této jejich ,jedi-
necnosti"? Domnivam se, ze zarodky tohoto stigmatu tkvi jiz v nejstarsi muslimské tra-
dici. Jestlize isldmské pravo nerozliSuje mezi pfislusniky spadajicimi do definice ahl al-
-dhimma véetné kiestan( a Zid0, teologicky pohled mé odlidnou perspektivu. Koran
obsahuje verse, které kladou mezi Zidy a kFestany rovnitko,”® aviak také verse, které
kladou kiestany nad Zidy.?® K otazce se vyjadiuje také muslimska tradice a koranska
exegeze. Z riznych prohfeskd a obmyslG proti muslimdm vini svorné kfestany i Zidy, ale
roli arcineptéatel muslim{, snazicich se viemozné jim kodit, v ni ztélesfiuji vyluéné Zidé.
V rozli¢nych variacich se v ni opakuji vyroky jako ,kaZdy Zid, ktery zistane o samoté
s muslimem, usiluje o jeho smrt" nebo ,sejdou-li se dva Zidé, pak proto, aby snovali Uklady,
Jjak zabit muslimy", obdobné jako se pry dfive mnohokrat pokouseli zabit Muhamma-
da.8! Tato a dal3i obvinéni budou zaznivat v polemické literatufe mamlického obdobi
stale ¢astéji a odrazeji a zarover vytvateji obraz Zida.

Co vysvétluje tento tén isldmské polemiky s Zidy a judaismem, jejiz obrazy
a slovnik jsou mnohem ostfejsi nez ty uzivané v polemice s kiestanstvim? Jak to, ze tak
nepatrné minorité, jakou byli Zidé (zhruba 1 % populace), byly uréeny zcela negativni
atributy? Bylo by logické ogekavat, ze pdvodni negativni postoj k Ziddm, jehoz kofeny
tkvi v kmenové politice Arabie prvni poloviny sedmého stoleti, vyprcha béhem ranych
vybojd muslimG a v dUsledku kontaktu s Zidovskym obyvatelstvem, které v muslimech
vétsinou spatfovalo své osvoboditele od byzantského, sdsanovského a vizigotského
Utlaku. Pfedpokladali bychom, ze s plynoucimi roky a staletimi rané muslimské tradice,
odréZejici odpor Zidd vi¢i Prorokovi v arabském HidZazu, postupné vyblednou a ztrati

78) Baron 1967, 160-164; Cohn 1971, 131-136.

79) ., Vy, kteri vérite! Neberte si Zidy a kfestany jako pratele, nebot oni jsou si prateli jedni
druhym. Kdokoliv z vds se s nimi prdteli, ten stane se jednim z nich" (5:51).

80) ,A véru zjistis, Ze lidé, ktefi jsou nejvétsimi neprateli véricich, jsou Zidé, a ti, kdo
k Bohu pridruzuji; a zjistis, Ze lidé, kteri jsou nejvetsimi prateli véricich, jsou ti, kdoz fikaji:
»Jsme kiestané!" A je to proto, Ze jsou mezi nimi knézi a mnisi a Ze nejsou pychou
naplnéni* (5:82).

81) Ben-Shammai 1988, 161-170.
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mnoho ze svého emocniho ndboje, zvlasté v oblastech vzdalenych mistu svého zdroje.
To se v3ak nestalo. Protizidovsky sentiment byl v povédomi muslim pfilis hluboce za-
kotenény, nez aby pozbyl své polemické sily i ve zménénych historickych kulisach. Jako
by si muslim3ti autofi popisujici Zidy a jejich naboZenstvi nevsimli, Ze pfedmét jejich li-
¢eninenitotozny s Zidy v HidZ4zu poloviny sedmého stoleti, a bez ohledu na ¢as a misto
Zidy stéle obvifovali za to, ze odmitli uznat Muhammadovu prorockou zvést, stejné
jako dfive ¢inili jejich souvérci v Mekce. Zidé Zijici kdekoli v muslimském svété nesli na-
pric staletimi v predstavach muslimd odpovédnost za své souvérce v Mediné a za jejich
narceni ze sprahnuti se s Muhammadovymi neprateli. Jak vysvétlit toto zvlastni smiseni
Cas0 amist? S tim se poji také otdzka, co se nachazelo v obsahu a pfenosu protizidovské
polemiky, co muslimy Zijici na rdznych mistech a v riznych historickych souvislostech
predisponovalo k pfijeti této latky.

Odpovédi na tyto otazky je zpdsob pFenosu narativu o vérolomnosti Zid0.
Jak jsme ukazali, ten nebyl obsazen v néjaké marginalni literatufe uréené hrstce vzdéla-
nych ¢tendrl, nybrz naléza se v samotném svatém Pismu muslim0, Koranu, coz zde ci-
nénym vytkam na adresu Zidd vtisklo nad¢asovou platnost, nehledé na to, Ze ¢tenafi
svatého textu méli tento narativ dennodenné pred ocima. Kazda generace muslimd, jez
Cetla nebo recitovala Kordn, spojovala minuly vyklad popisovanych udalosti s vykladem
souCasnym a neustalym interpretovanim tak cinila staré protizidovské postoje a vyroky
soucasti soucasného diskursu. Postoje formulované v nabozenské literature uc¢encdl po-
sléze nalezly cestu také do jinych druh( literatury, jez netvofily soudast teologického
kanonu, napf. do déjepisnych dél, kazani, folkloru a celého spektra adabové literatury,
ktera se obraci k Sirokému okruhu ¢tenadf a mohla by byt prelozena terminem belles
lettres. DUsledkem vsech téchto faktord se tak rany protizidovsky postoj, odrazejici po-
liticko-naboZensky konflikt v Arabii sedmého stoleti, stal neodmyslitelnou soucasti po-
hledu na dé&jiny muslimd bez ohledu na misto a dobu. Obraz Zidd se v probéhu isldm-
skych dé&jin nijak neliil od obrazu naértnutého ranymi literarnimi autory a kazateli. Zidé
stale vystupovali v roli neddvéryhodnych falSovateld Pisma, ktefi se chopikazdé pfilezi-
tosti $kodit muslimdm. Muhammaddv rozkol s Zidy v Mediné tak udal ton muslimskému
postoji k Ziddm a polemické literatufe od jejiho po¢atku poskytl Siroké spektrum proti-
zidovskych obraz{ a schémat.®

Vratime-li se k polemickému motivu zidovskych lékard-travi¢y, jeho kofeny
musime patrné mimo jiné hledat v piib&hu o Zidovce Zajnab, ktera se z dvodu msty
pokusila otravit Muhammada, jak jej vypravi ProroklOv Zivotopis al-Sira al-nabawija
z pera Ibn Ishaqga v redakci Ibn Hisdma (z. 833 nebo 828). Podle tradovaného pfibéhu
poté, co Muhammadovo vojsko dobylo Zidy obyvanou oazu Chajbar (628), pozvala
Zajnab Muhammada na hostinu, na niz mu predlozila pecené jehné napusténé jedem.

82) Viz Lassner 2012, 168-169.
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Muhammad jeji lest prohlédl a prvni sousto, které vlozil do Ust, nespolkl, nybrz vyplivl.
Jeho pfitel Bisr, ktery se hostiny Ucastnil také, uz tak proziravy nebyl a otravil se. Na
Muhammaddv dotaz, proc to ulinila, Zajnab odvétila, Ze chtéla zjistit, zda je vskutku
prorok, protoze skutecny prorok by nastrahu odhalil. Nato ji Muhammad nechal jit. Po
nékolika letech Muhammad na smrtelné posteli prohlasil, Ze pricinou jeho smrti je ono
otravené sousto, které vzal pred lety do Ust. Muhammad tedy umrel mucednickou smr-
ti (mdta Sahidan).®?

Zminény pribéh nese rysy legend o svétcich, ktefi zpravidla umiraji muced-
nickou smrti z rukou nepratel. Proto zbozna tradice o Prorokovi, ktery zemrel doma
v posteli, vypravi, Zze zemrel na nemoc zpUsobenou jedem, kterym ho chtéla otravit
mstici se Zidovka. Jed si navic svou daf nevybral ihned, ale az po ¢tyfech letech; motiv,
ktery bude tak asto zaznivat v pozdéjsi polemické literature. Pfestoze tento pribéh kla-
sickd arabska historiografie opomiji a nikdy se nestal Ustfednim bodem polemické lite-
ratury a dokonce ho ani nezminuje, skutecnost, Ze jej obsahuje Prorokdv Zivotopis, kte-
ry tvofispolusKoranem asvatou tradici hlavnizdroj poznanivztahu meziMuhammadem
a Zidy a v islamské tradici zaujima polokanonicky status, nepochybné pfispéla k tomu,
e vstoupil do véeobecného povédomi muslimd. Zidé tak kromé naféeni, Ze chtéli zabit
Muhammada kamenem shozenym ze stfechy domu, jak se opét doCteme v Prorokové
Zivotopisu,® byli rovnéz spojovani s pokusem o jeho otraveni.

Motiv ,jedu" v literatufe mamldckého obdobi ve spojeni s Zidy se také obje-
vuje v dile jiz zminéného damasského pravnika Ibn Qajjima al-DZzawzija, autora knihy
Ahkam ahl al-dhimma (Ustanoveni tykajici se chranéného lidu). V ni predklada svaté tra-
dice vztahujici se k otazce, jak ma muslim odpovédét na pozdrav chranénému obyvatel-
stvu. Muslim je totiz, podle autora, nema zdravit jako prvni, nybrz ma jen odpovidat.
Otdzce zpUsobu prislusné odpovédi autor vénoval pét stran a vyCet moznosti zacina
tradicemi, kdy nemuslim pfi setkani's Prorokem namisto pozdravu saldm ‘alajkum, ,po-
kojvam®, fika al-samm ‘alajkum, ,jed na vas". Pfestoze nadpis dané kapitoly hovofi o ahl
al-dhimma obecné, vSechny zminéné tradice pfisuzuji roli téch, kdo pronaseji tento ,po-
zdrav", zaloZeny na slovni h¥i¢ce, vzdy Zidom.8

Lze se domnivat, Ze uvedené tradice tvori podhoubi, z néhoz vzesel literarni
obraz zidovského lékare skodiciho muslimskym pacientdm podavanim jedu, ktery se
vyskytuje v muslimské polemické literatufe mamlického obdobi. Slovo ,literarni* je
podstatné. Na rozdil od stfedovéké Evropy totiz obraz Zidd nebo Zidovskych Iékad-
-travicd v muslimskeé literature zOstal vice méné literarni a nemél vliv na vztah vétsinové
spolecnosti k mensinam z obdobi krizi. Vymluvnym dokladem toho je osud mensin

83) Ibn Hisam nedat., sv. 2, 597-598, viz také Lassner 1990, 494—496.
84) Ibn Hisam nedat., sv. 1, 1165-1166.
85) Ibn Qajjim al-DZawzija 2002, sv. 1, 152-157.
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béhem cerné smrti v kiestanské a muslimské spolecnosti. Zatimco v Evropé v letech
1848 az 1350 Zidé padli za obét naféeni z otravovani studni s Umyslem zni¢it kfestan-
stvi, v islamském svété, ktery Cerna smrt postihla stejnou mérou, nikdo Zidy nevinil,
natoz aby je napadal. Naopak, majoritni spolecnost se ve snaze ,ranu" odvratit semkla
spolu s mensSinami. V Kéhife podle arabskych pramen0 v jednu dobu denné umiralo pat-
nact az dvacet tisic lidi. Muslimsky historik Ibn Kathir (1301-1373) piSe, Ze v dobég, kdy si
nakaza v Syrii vybirala tézkou darn a v Damasku denné umiralo na dvé sté lidi, nechal
spravce mésta vyhlasit tfidenni pUst a pout k mesité al-Aqdam. K tomuto privoduy, je-
hoz se Ucastnily vSechny vrstvy muslimské spolecnosti (soudcové, knizata, zebraci,
starci i déti) a na vyzvu muslim( se také kfestané, Zidé a Samaritani ptipoijili k celoden-
nim modlitbdm za odvraceni zahuby.8® Cestopisec Ibn BattUta dodéava, Ze muslimové
s sebou nesli Koran, kfestané knihy evangelia a Zidé svitky Téry.¥

Pro¢ se odliSovala reakce kiestanské a muslimské spole¢nosti ke svym ,ne-
véricim" mensinam béhem epidemii? Michael Dols ve své studii o ¢erné smrti na Bliz-
kém vychodé naléza na tuto otazku odpovéd'v kiestanskych konceptech , milenialismu,
militantnosti v¢i cizim komunitam, trestu a viny", které pfispély k pronasledovani Zid®
v Evropé a které se v muslimské spoleénosti neuplatriuji.2® Kiestanskou stfedovékou
spole¢nost R. |. Moore oznacuje pocinaje jedenactym stoletim za , persecuting society",
pronasledujici tFi své slozky — Zidy, heretiky a malomocné.?® V kiestanském prostiedi
rozsifena predstava Zidd-heretikl coby spojencd dabla®® byla isldmu cizi. Muslimové
Zidy neobvifiovali z krvavého zlodinu (tvrzeni, Ze Zidé zabijeji kiestany a jejich krev po-
uzivaji k ritualnim G&eldm)°! a otravovani studni. Zatimco tedy motiv Zida-travi¢e nebo
zidovského lékare-travice a dablova spojence nalezl ve stfedovéké Evropé vyjadreni
v legendach, vytvarném uméni,®? dramatu, kdzanich a stal se bezpoltukrat podnétem

86) 1bn Kathir 1939, sv. 14, 226.

87) Ibn Battuta 199-, 118; viz také Ashtor-Strauss 1944, 296—297.

88) Citovdno podle Cohen 1994, 169.

89) Moore 2007, 85, 88, 93.

90) Trachtenberg 1945, 11-52.

91) Yuval 2003, 151-218. Tato antisemitskd povéra, kterd v Evropé témér pravidelné
uréovala kaZdorocni rytmus pogromy v dobé velikonocnich svatkd, se ve stfedovékém
polemickém diskursu muslimd vibec nevyskytuje a v islamském svété se s ni vyjimecné
setkavame od 15. stoleti a poté ve vzristajici mite aZ v 19. stoleti, a to navic vlivem
Feckych kfestan®. Ziddm pfiznivé naklonéné osmanské Ufady tuto povéru odsuzovaly
fermany, jejichz u¢innost klesala umérné s rdstem vlivu evropskych velmoci (zvldsté
Francie) v celé Osmanské risi. Barnai 1988, 189-194.

92) Viz napr. Blumenkranz 1966, 53, 72.

88|89

k rozpoutéani pronasledovani ZidJ, v islamskych zemich hrél zcela marginalni roli a nepo-
dilel se na utvareni postoje muslimské spole¢nosti k zidovské minorité.
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Summary

The aim of the present study is to outline the image of Jewish physicians and pharmacists of
the Mamliak period in Muslim literature. The ample presence and dignified station of Jewish
physicians and pharmacists in Islamic society is vividly documented in biographical lexicons
of physicians and findings of the Cairo Genizah starting from the 10" century. Their names
figure in the classical period of Islam among members of entourages of caliphs, sultans, vi-
ziers, generals, or governors. The tolerant attitude has changed in the 13" century. The
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worsening of the social and legal position of Jews and Christians during the Mamldk period
in Egypt and Syria is reflected also in the attitude of Muslim society towards non-Muslim
and particularly Jewish physicians. The contemporary Muslim literature portrays a Jewish
physician as someone whose only aim is to harm Muslims by false or poisonous drugs and
who deprives Muslim physicians of work. The paper documents this bias, which has its
counterpart in Medieval and Renaissance Christian literature and society, in citations from
various Arabic sources with different agendas, and tries to outline its origins and the impact
on the attitude of Muslim society towards the Jewish minority in the studied period.

A telling specimen of the change in the position of Jewish physicians is the po-
lemical treatise Kitab al-Mukhtar fi kashf al-asrar (The best collection disclosing the se-
crets), by al-Jawbari (13" century), which, in its fifth chapter, makes extravagant allega-
tions against Jews and “discloses the fraudulence of Jewish men of learning.” The Jews are
portrayed by the author as "the most cunning creatures, the vilest, most unbelieving and
hypocritical. While ostensibly the most humble and miserable, they are in fact the most vi-
cious of men. [...] If they remain alone with a man, they destroy him. They offer him sleep-
inducing food, they slay him.” Al-JawbarT describes further the way Jewish physicians mix
their drugs in order to do harm, overpower and finally kill their patients. "They have secrets
unknown to anybody else.” Their poison does not even have to work immediately, but in
over a few years, during which the physician reaps a rich harvest from the patient.

The accusations made by al-Jawbari are in variations repeated time after time
in various Muslim polemical treatises of the Mamluk period. Jewish doctors are presented in
them not only as molesting Muslim female patients or trying to entice patients, mostly in
a dream, to convert to Judaism. Not only is the body not safe from them, but the soulis also
affected. Jewish doctors are at liberty to shed the blood of those who desecrate the Shab-
bat, says Ghaniibn al-WasitTin his polemics against the Dhimmis at the end of the 13" cen-
tury.

The accusations of poisoning are a recurrent polemical subject matter both in
medieval Christian Europe and Muslim countries. But while in medieval Christian Europe
the Jews were lumped together with other persecuted minorities, namely heretics, lepers
and paupers, who were falsely accused of spreading contaminations and poisoning the
wells, the Muslim Koranic exegesis, traditions and polemical literature arrogated a brand of
archenemies of Muslims and poisoners particularly to the Jews. This literature in different
variations recounts stories about the Jews who "if they stay alone with Muslims, they try to
kill them,” or “if two Jews meet, it is only in order to plot to kill Muslims” and so on, likewise
they several times sought to assassinate Muhammad.

These and other accusations will be later repeated time after time in Muslim
polemical literature of the Mamluk period and thus reflecting, and at the same time fash-
ioning, the image of a Jew. Why is it that Jews, the most impotent of all the minorities en-
Jjoying the protective status of Islam, were singled out for such disparaging comments? In
my view, the root of it lies in how the dominant narrative of alleged Jewish perfidy was
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transmitted. The sharp anti-Jewish polemic was already embedded in Muslim scripture and
its commentaries, from which it became an integral part of popular preaching and folklore
that filtered down to the general populace. As a result, Jews were always described as ear-
lier Muslim writers and preachers had made them out to be.

Returning back to the accusation of Jews and Jewish physicians of poisoning
their patients, its root probably lies in several stories with anti-Jewish sentiments. The first
is a story of a Jewish woman, Zaynabm from the Khaibar oasis, who tried to poison Muham-
mad and which is recorded in a semi-sacred Prophet’s biography called Sira, by Ibn Hisham,
and the second case where the Jews and poison are lumped together, are several traditions
about the way Jews "greeted” the Prophet, saying al-samm ‘alaikum (“poison on you”) in-
stead of the usual Salam ‘alaikum (“peace on you”). These traditions are broadly expound-
ed by the fourteenth-century jurist Ibn Qayyim al-Jawziyya in his Ahkam ahl al-dhimma
(The Laws Pertaining to the Protected People).

What should be stressed is that these and similar accusations against the Jews,
contrary to Medieval Christian Europe, remained in Muslim countries predominantly liter-
ary. The most telling evidence of that is the diverse response of the Christian and Muslim
societies to the Black Death, which ravaged both through Europe and the Islamic world
between 1348 and 1350. While Europe witnessed massive pogroms against the Jews, who
were believed (together with lepers and heretics) to have poisoned the wells in order to de-
stroy Christian civilisation, the Jews and the Christians in Syria were encouraged by the
Muslim majority to take part, along with Muslims, in ceremonies praying for averting the
plague.

In sum, the polemical motive of a Jewish physician poisoning the Muslim pa-
tients played, in Muslim countries, just a marginal role and did not contribute to shaping the
popular posture of Muslim society towards the Jewish minority.
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Priciny egyptskeho povstani*

Abstract

The study aims to explore the origins of the Egyptian uprising of 2011 that resulted in the
fall of Husni Mubarak and his closest circle. The underlying argument of the study is follow-
ing: neglecting of the structural problems prevalent in the country, for instance, the grow-
ing size of population, the increase of poverty or high unemployment among educated
youth, led to a growing discontent among Egyptians which was further fed by omnipresent
repression of the political opposition, high rates of corruption among the regime representa-
tives, and plans for a dynastical power transition.

Keywords: Egypt, Husni Mubarak, uprising, Arab spring, oppression, gumlukiyya

AS-Sacb jurid isqat an-nizam.
Lid poZaduje svrzeni rezimu.

1) Tento clanek vznikl v ramci projekt Studentské grantové soutéZe Zapadoceské univer-
zity v Plzni SGS-2012-30.



