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Abstract

The paper deals with the honji suijaku theory of Shinto—Buddhist syncretism illustrated upon
the example of a painting of two Shinto deities, Kasuga and Sumiyoshi. The painting was
summoned by a monk of the Buddhist Kegon school named Myée Shénin, who had had
two revelatory encounters with the Kasuga deity. It had been Myée’s lifelong endeavour to
venture to mainland China and thereafter to India in order to visit places where the historical
Buddha Shakyamuni had preached his original teachings. However, Myée had a revelation
of the Kasuga deity, in which it had urged him not to undertake the journey. This even was
so significant in Myade’s life that he had had the deity depicted and kept the painting as
a keepsake of their memorable meeting, turning the painting into an object of worship,
honzon. This paper comes forth with the question of how it was possible for a Buddhist
monk to have a Shinté deity painting revered as the main object of worship in a Buddhist
temple. By means of tracing the intentions and circumstations behind Myée’s activities, it
considers one particular example of the Shint6-Buddhist syncretism, a characteristic feature
of medieval Japanese religion.
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Uvod

Tato praca predstavuje dva koncepty japonskej religiozity, tykajuce sa oboch
hlavnych tradicii japonského nabozenského prostredia, Sinté aj buddhizmu, ktoré
zaroven definuju ich vzajomny vztah a pdsobenie. Prvym z nich je koncept Sinto—
buddhistického synkretizmu, po japonsky $inbucu $ugé 1#{AE 4, spolupdsobenia
$int6 a buddhizmu. Fenomén Sinbucu $0g6 je Uzko spéty s pojmom hondZi suidZaku A
TEI, ¢o je tedria o buddhistickej podstate japonskych boZstiev kami ##. Nakolko oba
fenomény vystupuju pri poznavani japonskych nabozenstiev na povrch takmer bok po
boku, jedna sa o dolezité pojmy, ktoré popisuju status quo japonskej religiozity, najma
vztah medzi pévodnou japonskou vierou Sintd a z pevniny uvedeného buddhizmu.
Cielom tejto prace je priblizit oba fenomény na priklade malby Sinté bozstiev Kasuga
a Sumijosi, ktord bola vyhotovend na podnet buddhistického mnicha menom Mijoe
Soénin BIEE _E A (1173-1232). V praci tak postavim do kontrastu teoretické vychodiska
oboch systémoy, Sintd a buddhizmu, a konkrétnu prax japonského mnicha Mjoeho,
ktory spominany malbu nechal vyhotovit. Doba Mjdeho Zivota a posobenia je tiez
zasadnym faktorom v tejto problematike, nakoflko tedria o buddhistickej podstate
japonskych kami, hondZi suidzaku, bola sulastou ,nabozenskej atmosféry", ktora
dosiahla svojho vrcholu v 12. storoci.* Zaroven sa tiez dozvedame, Ze k Standardizacii
buddhistickej ikonografie dochadza v rovnakom obdobi.? Jedna sa teda o dva faktory
adresované v tejto praci, nabozensku koexistenciu Sint6 a buddhizmu v praxi a podoby
vyobrazovania bozZstiev, ktoré v Case Mjoeho zivota prekonali obdobie utvarania
a dospeli do konecného Stadia svojich prejavov.

Fenomén Sinto—buddhistického synkretizmu spominame v suvislosti s rane
stredovekym a stredovekym japonskym buddhizmom, konkrétne s buddhizmom
v obdobiach Heian (794-1185) a Kamakura (1185-1333). V jednom z pristupov a pohladov
na japonské nabozenské dejiny by bolo mozné charakterizovat obdobie od prichodu
buddhizmu do Japonska v 6. storoci az do moderného obdobia Meidzi v 19. storoci ako
obdobie koexistencie a dokonca az zlUcenia Sintd a buddhistickych bozstiev.3 Aj preto
nemodzeme adresovat tematiku japonského stredovekého nabozenstva bez toho, aby
sme neboli konfrontovani s problematikou Sinté—buddhistického spoluexistencie.
Z historického pohladu relativne kratko po prichode buddhizmu do Japonska dochadza

1) TYLER, Susan, 1989, s. 228.

2) FAURE, Bernard, 1998, s. 802.

3) Vyskumy tykajuce sa svityne Kasuga nasvedCuju, Ze k zlucovaniu medzi sintd
a buddhistickymi boZstvami dochddzalo uz v priebehu obdobia Heian. Vid napr.
GRAPARD, Alan, 1992 alebo TYLER, Susan, 1989.
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k prelinaniu buddhizmu a Sintd, pévodnej viery Japoncov,* k stieraniu hranic a rozdielov
medzi domacimi aimportovanymi nabozenskymi prejavmiJaponcoy, a k ich naslednému
zlucovaniu.

Malba dvoch 3inté boZstiev, Kasuga #H a Sumijodi ¥, ma sluzit
ako priklad pre konkrétnu ilustraciu vyssie zmiefovaného spolupdsobenia oboch
nabozenstiev. Klucova je v tomto pripade skutocnost, ze malba bola vyhotovena na
popud buddhistického mnicha Mjoeho a bola umiestnena v buddhistickom chrame
Kézandzi & 1LI5F, aby sa stala tamoj$im hlavnym objektom uctievania, tzv. honzon
AL Zirover je nevyhnutné poznamenat, Ze kami — medzi ktoré rovnako ako
Kasuga, tak aj Sumijosi neodskriepitelne patria — su povodne v sulade s tradiciou
nezobrazovania uctievaného objektu v Sintd neantropomorfné bozstva, z ktorych ani
jedno nebolo nikdy predtym zobrazované v [udskej podobes a napriek tomu im boli
v tomto pripade prisudené konkrétne tvary. Nizsie uvedeny text sa pokusi zodpovedat
na otazky, ako doslo k zobrazeniu prave tychto dvoch boZstiev, pre¢o nechal Mjoe
namalovat bozstvo Kasuga a bozstvo Sumijosi, a na zaklade akych okolnosti bolo
mozné, aby buddhisticky mnich nechal zobrazit dovtedy neantropomorfné Sinto
boZzstva? Prva Cast prace je venovana predstaveniu Specifik jednotlivych tradicii Sinto
a buddhizmu, ktoré ma slizit lepSiemu porozumeniu problematiky ich vzdjomného
spolup6sobenia, ktoré bude spominané dalej. Druha cast sa venuje popisu malieb
oboch bozstiev a osobe mnicha Mjéeho, objednavatela malby, ako aj motivom
stojacim v pozadi jeho rozhodnutia. Po ilustracii pri¢in a dévodov stojacimi za vznikom
malby si zhrnieme praktické vychodiska Sinto—buddhistického synkretizmu na tomto
konkrétne uvedenom priklade, ako bol chapany a zauzivany v Japonsku v stredovekych
obdobiach Heian a Kamakura.

Sinto

Pri Studiu literatiry o japonskom ndabozenstve, a najma pri jeho striktnom
terminologickom rozdeleni na Sinté a buddhizmus moéze Citatel nadobudnut dojem,
ze v priebehu japonskych nabozenskych dejin skutocne dochadzalo k oddelovaniu
tychto dvoch prejavov religiozity, ktoré sa azda len miestami alebo len v niektorych
bodoch japonskej historie stretavali a prekryvali. Susan Tyler dokonca uvadza, ze Sintd

4) Oznacenie sinté ako ,p6vodnej viery Japoncov" méze byt v urcitom kontexte sporné,
v tejto praci sa vsak nebudeme venovat problematike najstarsich naboZenskych prejavov
Japoncov. Dovolim si vychddzat zo slov Josepha Kitagawu, ktory pise, Ze o Japonsku
a jeho viere pred prichodom buddhizmu toho vieme len malo, a len malo vieme popisat
s urcitostou (KITAGAWA, Joseph, 1984, s. 126).

5) BROCK, Karen, 2001, s. 82.



llustracia Sinté-buddhistického synkretizmu na priklade malby bozstiev Kasuga a Sumijosi

Zuzana Kubovéakova

bolo v minulom storoci vnimané ako , primitivne nabozenstvo"®. Skutocnost bola vsak
znacne odlisna, ako to dokazuju aj japonské literarne diela z najstarsieho obdobia aj
stredoveku’, a to prave prostrednictvom spoluexistencie Sinté a buddhizmu, ktora sa
formalne prejavovala vo vSetkych aspektoch japonského nabozenského zZivota vratane
pisomnosti a umeleckych prejavov, ako bude ukazané v tejto praci.

Pomenovanie Sintd® oznacuje p6vodné nabozenstvo Japoncov, ktoré sa

6) TYLER, Susan, 1989, 228.

7) Prvé japonské pisomné pramene su kroniky KodZiki — Zapisky o starych veciach
—a Nihon Soki— Japonskd kronika — ktoré sleduju dejinny vyvoj Japonska od najstarsich
¢ias aZz do 8. storocia, kedy boli spisané. V nich dochadza k prelinaniu historického
pohladu s naboZenskym, nakolko pévod japonského cisdrskeho rodu je podla tychto
kronik odvodzovany od slnecného bozstva Amaterasu Omikami KIEKAH, a cisdrska
genealdgia je v nich prepletand s genealdgiou japonskych kami. Inak tomu nie je ani
v pripade diela Nihon rjoiki z prelomu 8. a 9. storocia s podndzvom Podivuhodné pribehy
Jjaponskej buddhistickej tradicie, ktoré kombinuje geografické legendy z japonskych
provincii s pribehmi o duchoch a boZstvach kami, alebo v dielach stredovekej dvorskej
literatury Pribeh princa GendZiho a Déverné dopisy dvornej damy Sei Sénagon, v ktorych
nie je jasne oddeleny naboZensky a politicky Zivot predstavitelov kjotskej Slachty v rane
stredovekom Japonsku. Takymto spbésobom nachddzame aj v literature dbkazy
komplementdrneho charakteru japonskej religiozity, ktord sa objavuje uz v pociatocnom
obdobi etablovania japonského Statu a jeho kultirnej a naboZenskej histcrie.

8) Vychadzajuc z moderného vyskumu v oblasti japonskych nabozenstiev terminolégia
v tejto prdci rozliSuje medzi Sintoizmom a sintd, nakolko oba terminy popisuju odlisné
historické skutocnosti, ktoré mali silné politické pozadie. Prvy zo spominanych pojmov
Jjemozno v stredoeurépskom kontexte zndmejsi, vztahuje sa vsak na relativne moderné
obdobie japonskych dejin, konkrétne na obdobie MeidZi (1868-1912) a Tai$é
(1912-1926), kedy Ustredna politicka moc prispela k posunu v interpretdcii toho, co
v rane stredovekom a stredovekom obdobi Sinté stelesriovalo a dodala mu punc statnej
ideologie. Naopak, pojem sinté sa vztahuje k archaickej viere Japoncov v Statotvorom
obdobi Asuka (592-710) a Nara (710-794), kedy sucasne s formovanim japonského
statu dochddza aj k institucionalizdcii sinté ako najstarsej viery Japoncov. Tato
iniciativa pramenila z vplyvu, ktory ziskaval buddhizmus ako plne vyvinuty naboZensky
systém. Je taktieZ na mieste pripomenut, Ze v obdobi Nara existovalo niekol'ko cisdrov
a cisarovien, ktorych podpora buddhizmu bola natolko Stedrad, Ze literatura hovori
o buddhizme ako o ,Statnom nabozenstve". Uprednostriovanie pojmu Sintd v tejto
pracije prave z dévodu odlisenia historickych a politickych sivislosti medzi jednotlivymi
obdobiami japonskych naboZenskych dejin. Vid'napr. BREEN, John a TEEUWEN, Mark,
2010; BOWRING, Richard, 2008; alebo KURODA, Togio, 1981.
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prejavovalo ako viera v sily, bozstva kami. Termin kami sa vSeobecne nepreklada, kedze
oznacuje Specificky japonské vnimanie posvatnej, bozskej, spiritualnej a nadprirodzenej
kvality alebo energie istého miesta alebo veci. Medzi ne mo6zu patrit duchovia prirody
alebo urditej oblasti, mytologické bozstva, duse zosnulych hrdinov, viadcov a Statnikov.°
Kami boli zaroven duse zosnulych predkov alebo spolocensky vyznamnych osob, ale
tiez r6zni duchovia a ochrancovia komunity alebo urcitého vycleného Uzemia. Za sidlo
kami mohol byt povazovany neobvykly prirodny Utvar — napr. kamen, obrovsky a stary
strom alebo jazero, vodopad a samozrejme hory; Glohou kami bolo dozerat nad miestnou
komunitou, celou dedinou v spolocenskom a geografickom ponimani, nad vsetkymi jej
¢lenmi, ale jednotlivo aj nad kazdou rodinou a jej prislusnikmi.

O kami sa tiez dozvedame, zZe tradi¢ne prebyvali v horach, avsak pri prileZitosti
kazdorocnych ritudlov schadzali z tychto svojich docasnych ,pribytkov* k miestam,
kde zili ludia. Ich Ulohou bolo posvdtenie Urody a ochrana celej komunity pocas
polnohospodarskeho cyklu, ku ktorym mali prispiet mnohé ritualy.*® Po skonéeni obdobia
Zatvy a po uplynuti ich ochrannych povinnosti boli kami ritualne ,odprevadzani® naspat
do ich prirodzeného prostredia, tentokrat aby ludom pocas ich necinnosti neskodili, ale
aby boli schopni sa po obdobi zimného odpocinku znovu navratit a poskytnut im rovnaku
pomoc a ochranu ako v uplynulom roku. Tymto dodasne ochranujiucim kami sa po
japonsky hovori raihddzin 35/i##, v doslovnom preklade ,navstevujici kami, ktoré podra
miesta pobytu a pdsobenia menili svoj charakter z horskych kami — jama no kami [Li D4
- na kami ryzového pola — ta no kami F D##. Vzhladom na sezénnu povahu pdsobenia
kami v ludmi obyvanom svete boli prvé miesta ich uctievania provizorneho charakteru,
ktoré sa vybudovali vzdy iba na prechodné obdobie, aby mohli byt po case, po odchode
kami naspat do hor zase rozobrané. Tieto docasné pribytky kami sa po japonsky nazyvaju
himorogi 7 a okrem zelenych vetvi¢iek posvatného stromu sakaki fiif s ozdobené
slamenym lanom Simenawa 7:38## a skladanymi papierovymi ozdobami menom Side
AR, Aj tieto symboly ndm potvrdzuju, Ze kami neboli zobrazované v ludskej podobe,
ale len prostrednictvom symbolov pripominajicich svet prirody, ktory obyvali pred
navstevou sveta fudi. Rovnako, ako aj priroda moze byt premenliva, tak aj spominané
symboly su taktiez prejavmi netrvalej podstaty kami. Z vysSie uvedeného preto vyplyva,
ze kami mohli mat rozlicné povahy, ktoré boli vzajomne premenlivé.> Kami sa mohli

9) BOCKING, Brian, 1997, . 84.
10) Viac k tomu vid'napr. EARHART, Byron, 1998, alebo MATSUMAE, Takeshi, 1993.

11) Kami mohli mat rézne povahy, hnevlivé a nespitané — araimitama Fif5E — alebo
laskavé a dobrotivé — nigimitama FiHIZE. Klasickym prikladom nespdtanej povahy je
bozstvo Susanoo, brat slne¢nej bohyne Amaterasu Omikami, ktory bol pévodne
boZstvom plodnosti. V neskorsich pramerioch je vsak viac pozornosti venovanej jeho

divokej povahe, ktord zvykne byt zdéraznovand najmd v jeho vztahu k bohyne slnka
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volne pohybovat medzi priestorom hor a fudmi obyvaného Uzemia vratane dediny
a obrabanych poli, ktoré mali ochranovat. Na zaklade svojho miesta pobytu sa stali inymi
kami (horské vs. polné), prijali akoby iné meno a teda prenesene povedané aj inu formu,
ktorej odliSnost doklada ich docasny pristresok.

Tradi¢na viera v sily kami sa po japonsky nazyva $inté ##i&, v doslovnom
preklade cesta (i) bohov kami (#1). Je viak dbleZité poznamenat, Ze rané $int6 nemalo
celistvy subor textov, ktory by pren predstavoval kodifikovany doktrinu a tiez mu chybal
jednotiaci, organizovany systém. Tieto aspekty etablovaného nabozenského systému
sint6 postupne preberalo od dejinne starsieho, institucionalizovaného a v Case prichodu
na japonské ostrovy uz normovaného buddhizmu. Dékazom toho je aj skutocnost,
Ze samotny termin ,Sintd" ma az stredoveké korene, v najstarSsom obdobi japonskych
dejin bol pouzivany termin dZingi suhai #Hi5%#F, ktory doslova znamena ,uctievanie
kami nebies a zeme".** Taktiez vieme, Ze termin Sintd v zmysle ,cesta bohov" zacal
byt pouzivany v kontraste k buddhistickému terminu bucudé {Ai& oznalujicim ,cestu
buddhov" a jeho korene su Cinske.”

Vplyv buddhizmu na Sintd mdzeme badat aj v pripade Sint6 svatyn. Pred
prichodom buddhizmu a budovanim trvalych svatyn, ako bolo uvedené vyssie, sa jednalo
o pristresky pre kami, ktoré boli docasného charakteru a pritomnost kami v nich bola
naznacena za pomoci symbolov. Svatyne, ako ich pozname dnes, zacali byt budované ako
permanentné pristresky pre kami az pod vplyvom buddhistického ucenia z kontinentu.
Buddhistické chramy sluzili ako pribytky pre buddhistickych mnichov, ale tiez ako miesta,
v ktorych sa prelinali svety mnichov a laikov najma v ¢asoch délezitych cereménii. Sintd
svatyne, ktoré zacali byt budované po vzore buddhistickych chramov, sa nazyvaju
dZindZa 1tk alebo dZingu ¥, pripadne jasiro tl: alebo mija =. Na druhej strane
buddhistické chramy oznalujeme terminom tera <F. Jazykové rozlidovanie, ktorého
priklad sme si prave uviedli, je vSak zaleZitostou posledného storocia (konkrétne boli
tieto terminy zavedené po sérii cisarskych ediktov z roku 1868). Historicky sa chrdmové
komplexy nazyvaju dZiin <P a toto pomenovanie nerozliSuje medzi ich prisluinostou ¢i
uz k Sinto alebo buddhizmu. Chramovy komplex je ,komplexny" prave v tom zmysle, ze
v jeho areali sa obvykle nachadzala aj Sinto svatyna, ktorej kami mali za Ulohu ochranovat

Amaterasu Omikami. Susanoo sa totiZ pocas ndvstevy Vysokej nebeskej planiny, kde
Amaterasu prebyvala, prejavoval burlivo a agresivne, co malo za ndsledok uchylenie sa
Amaterasu do jaskyne a vyhnanie Susanooa z Planiny. Iny priklad réznorodej povahy
kami je prdve bohyria sinka Amaterasu Omikami, ktord bola za beznych okolnosti
stelesnenim dobrotivej povahy nigimitama, avsak po vytrznostiach svojho brata sa
sama premenila na hnevlivi bohyriu povahy araimitama.

12) GRAPARD, Alan, 1992, s. 12.

13) KURODA, Togio, 1981, s. 4—5.
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buddhistické bozstva a napomahat im v Sireni buddhistickej dharmy medzi miestnymi
kultmi a ich vyznavaémi. Okrem chramovych komplexov pozname aj buddhistické
chramy, ktoré boli vybudované v tesnej blizkosti svatyi, tzv. dZingudzi ¥’ <F. Tieto
chramy a ich mnisi mali zabezpedit vykonavanie ceremonii pre kami, medzi ktoré patrilo
napr. predéitavanie sutier s cielom ich spasy.* TieZ existovali tzv. mijadera = =¥, v ktorych
prebyvali buddhisticki mnisi sliziaci vylu¢ne Sintd bozstvam.

Podla uvedenych Specifik Sintd je mozné hovorit o tom, ze povodna viera
Japoncov jednoznacne zastreSovala spiritualitu suvisejucu s kazdodennym Zivotom
vacsiny obyvatelstva zijuceho na vidieku a venujiceho sa polnohospodarstvu, rybolovu
a lesnictvu. Priroda, ktora bezprostredne obklopovala japonsky lud v najstarsich dobach,
nala svoje miesto na oltari jeho Ucty ako boZské sily nadprirodzenych kami. Sinté bolo
v tomto kontexte spajané s kazdodennym, hmatatelnym Zivotom v tomto pozemskom
svete beznych smrtelnikov.*

Buddhizmus v Japonsku

Buddhizmus bol do Japonska uvedeny v prvej polovici 6. storoia z Ciny cez Kérejsky
poloostrov s podporou cisarskeho dvora a vladnucich autorit. Japonsko sa prave v tomto
obdobi nachadzalo v procese utvarania a posilfiovania statneho systému. Buddhizmus,
stelesnujuci kulturu a vzdelanost z kontinentu, sa do Japonska dostal ruka v ruke s inymi
vydobytkami ¢inskeho myslenia, ktoré bolo vzhladom na dlhotrvajicu tradiciu vnimané
ako nadradenejsie japonskym znalostiam. Japonci si nepochybne uvedomovali, Ze
Cinske poznatky a skusenosti nielen v oblasti politického systému a Statnej spravy, ale aj
geografie, architektury, naboZenstva a kultUrnej vzdelanosti mohli byt pre nich vyhodou
pri budovani jednotného centralizovaného Statu. Je taktiez zname, ze buddhizmus, jeho
ritudly, obrazy a sutry, bol prezentovany ako mimoriadne vhodny a Ucinny prostriedok
na ochranu krajiny a 3tatu (po japonsky &ingo kokka $43#[E %), a ako taky bol aj vnimany

14) TYLER, Susan, 1989, 237,

15) V suvislosti s orientdciou sinto na tento svet, v opozicii voci svetu zosnulych alebo
nadprirodzenych bytosti, stojiazda za pripomenutie ajjeho vztah vocismrtia smrtelnosti.
Smrtje podla $intd necistd, rovnako ako aj napr. choroba, a patri medzi tzv. kegare {541,
ktoré je prekladané ako pospinenie, znecistenie, poskvrnenie, zneuctenie. Nie je
nezaujimavé, Ze japonsky znak pre slovo $pinavy — kitanai {5\ >~ piSeme rovnakym
znakom ako zneuctenie, znesvitenie, a v niektorych pripadoch sa dokonca méze taktiez
¢itat ako kegare, teda pospinenie v prenesenom zmysle. Smrt je teda v japonskom
kontexte ponimana ako nieco necisté nielen pre nadboZensky orientovanych Japoncov, ale
vseobecne v sebe zahrria tuto charakteristiku. Vnimanie smrti ako pospinenia maju

Japonci zakotvené v jazyku, ktory tak odrdza ich myslenie a filozofiu.
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a vyuzivany vladdnucimi kruhmi v Japonsku. Co ale literatira opomina zdéraznit je, ze
cisarsky dvor zakomponoval prvky buddhizmu do Statnych dokumentov po tom, ¢o
bolo zrejmé, ze buddhizmus okrem spominanych faktorov stelesrioval taktiez kulturny
systém, ktory bol viac nez Cokolvek iné zasadny pre Stat prave sa nachadzajuci v procese
formovania a etablovania svojho politického a administrativneho aparatu.* Inymi slovami
povedané buddhizmus, v Case prichodu na japonské ostrovy plnohodnotny nabozensko—
filozofickym systém, nemohol byt prehliadany statom, ktorého imanentnym ciefom bola
centralizacia vladnucej moci a vybudovanie spravnych organov podla pevninského vzoru.

Aj z tohto dévodu sa buddhizmus v Japonsku, v protiklade k Sintd, udomacnil
najprv na cisarskom dvore, odkial sa dalej vyvijal pod jeho zastitou oficialnej autority.
Podporovany cisarskym rodom a rozsirovany s pomocou mocnych aristokratickych
rodov bol japonsky buddhizmus od svojho pociatoéného pdsobenia orientovany na
narod ako celok, na ochranu celej krajiny a jej ludi na ¢ele s panovnickym rodom. Sirenie
buddhizmu prebiehalo preto cestou zhora: panovnik, japonsky cisar, bol pripodobrovany
k Cakravartinovi — univerzalnemu vladcovi, pod ktorého vladou dojde k rozkvetu nielen
buddhizmu, ale aj krajiny a jej fudu. Zem sa ocitne v mieri a blahobyte, medzi fludom
dojde k rozsireniu kultUrnosti a vzdelanosti. Cisar bol stelesnenim celého japonského
[udu a preto modlitby a ceremdnie za jeho zdravie a prosperitu mali priniest zdravie
a prosperitu vsetkym obyvatelom Japonska.

Bolo to sumou viacerych faktorov, ze buddhizmus postupne prenikol hibsie
do sveta japonského myslenia a teda aj do sveta povodnej viery Japoncov — kami boli
ochrancami Japoncov a dohliadali nad ich beznym ,pracovnym" zivotom, zatial co
modlitby adresované buddhistickym bozstvdm mali za Glohu chranit panovnika a jeho
narod. Su¢asne s rozsirenim myslienky o buddhistickej prirodzenosti sokusin dZzébucu BJ}
By /A vlastnej vietkym bytostiam sa v 6smom storoéi objavuju ritualy, ktorych Glohou
je rozsirit tuto vlastnost aj na sily kami. Kami boli povazované za trpiace bytosti tUziace
pocut Buddhovo uCenie, vdaka ktorému mohli byt zbavené svojho utrpenia.”V rovnakom
obdobi sa stretadvame s pred¢itavanim sutier pred svatynami a pred bozstvami kami, ako
aj s modlitbami buddhistickych mnichov za spasu kami. Vdaka vykonavaniu takychto
ritudlov zacalo byt na kami nazerané ako na ochrancov dharmy, a postupom casu zacali
kami byt povazované za bddhisattvov, ktori sa usadili v Japonsku. Zosnuli japonski
majstri a ucitelia zacali byt v duchu Ucty prejavovanej v Sintd k predkom povazovani
za kami, v niektorych pripadoch dokonca za vtelenia buddhistickych bozstiev.® Takéto
modifikacie boli v silade so synkretickou tedriou hondZi suidzaku, podla ktorej boli
boZstvd kami povaZzované za inkarnaciu buddhov. Hondzi A znamena ,skutocna

16) GRAPARD, Alan, 1992, s. 20.
17) TYLER, Susan, 1989, s. 237.
18) TYLER, Susan, 1989, s. 231.
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prirodzenost®, ktorou boli buddhistické boZzstv4, a suidZaku TE3 je ich manifestacia, Cize
ich Sintd ekvivalenty. Buddhovia a bddhisattvovia boli v duchu tejto tedrie skutoénymi
obrazmi alebo vlastnou, vrodenou prirodzenostou bozstiev, ku ktorym sa ludia modlili,
kym kami boli ich miestnymi prejavmi, lokalnymi manifestaciami tychto bozstiev. Kami
boli preto formami, stelesneniami buddhistickych boZstiev, ktoré sa— podla tedrie hondzi
suidZaku — usidlili v Japonsku. Vyslednymi prejavmi Sinté—buddhistickej spoluexistencie
boli okrem inych aj malby Sint6 bozstiev vykonané po vzore buddhistickych predIoh.

Mjée S6nin

Mnich menom Mjde S6nin je znamy najma ako obroditel u¢enia $koly Kegon #E &%, ktora
je jednou z najstarsich skol japonského buddhizmu. Historia skoly Kegon siaha az do
obdobia Nara, najstarsieho obdobia dejin buddhizmu v Japonsku, ktoré je charakteristické
prenikanim buddhistického ucenia z kontinentu. Narski mnisi sU znami predovsetkym
svojim filozofickym pristupom k Buddhovmu uceniu a Skola Kegon je stelesnenim
tohto myslitelského pristupu k dharme. Kegon je japonskou variantou rovnomennej
Cinskej skoly Chua—jen a obe stavaju svoje ucenie na texte, ktory je v sanskrte znamy
ako Avatansaka sUtra, po japonsky Kegonkjé #Ejgkit.» Avatansaka sutra je velmi
komplikovanym textom, ktory bol podla tradicie predneseny vobec ako prva Buddhova
kazen 14 dni po jeho prebudeni a obsahuje podstatu buddhistického ucenia. V rovnakom
duchu je sUtra zlozita a tazko zrozumitelna prave preto, ze Buddha si kratko po svojom
prebudeni eSte nebol vedomy toho, Ze svoje ucenie ma prednasat réznymi spésobmi
podla schopnosti a zrelosti svojho publika. V Avatansaka sutre je preto vylozend skutocna
podstata ucenia tak, ako ju bezprostredne po svojom prebudeni vnimal sam Buddha.
Skutocnost, Ze sa jednalo o znacne narocny text, mala za nasledok neskorsi vyvoj skoly
Kegon. V obdobi Nara sice prilakala podporu cisarskeho dvora, avsak nepodarilo sa jej
ziskat davy nasledovnikov z radov buddhistickej sanghy a v neskorsich obdobiach bola
jej slava zatienena inymi, UspesnejSimi skolami. Mjoeho priprava novica skoly Kegon bola
v sUlade so vSeobecnou tradiciou buddhistickych skol a zahfiala preto aj Studium nauk
a textov ostatnych Skol japonského buddhizmu. Ich myslienky, vratane filozofickej Skoly
Hossd, mu preto neboli cudzie.

Okrem spojitosti s tzv. Starymi Skolami obdobia Nara je Mjoe taktiez znamy
ako zarputily kritik Hénenovho uéenia o Cistej zemi a vdaka jeho snovému denniku jume
no ki #%t, ktory si viedol viac ako 3tyridsat rokov, tiez ako tzv. ,snilek". Na posolstva,

19) Ceské a slovenské preklady ndzvu tohto textu sa réznia (Sutra o Buddhovej girlande,
Sutra kvetinového venca, Sutra o kvetinovej girlande), v praci bude preto pouZivané jeho
sanskrtské oznaclenie. Vid napr. COLLCUTT — JANSEN — KUMAKURA, 1997, s. 66,
LOPEZ, 2003, s. 98.
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ktoré videl vo svojich snoch, sa znacne spoliehal, mozno na zaklade myslienky narskej
Skoly Hosso, Ze ,sny su také skutocné, Ze skutocnost méZe byt nazyvand snom".> Este
v obdobi dospievania ho napadlo opustit chram, kde prebyval, ked sa mu nasledne
prisnilo o velkom hadovi, ktory skrizil jeho cestu. Mjde si pomyslel, Ze by to mohlo byt
bozstvo Haciman, ktoré mu chce zabranit v odchode a jeho predpoklad sa potvrdil, ked
mu vcela v rovnakom sne povedala, Ze je Hacimanov posol a prisla, aby ho zastavila.>
Napriek usilovnému studiu buddhistickych textov a komentarov Mjéemu neprekazalo,
Ze sa jednalo o $int6 boZstvo, ktoré zasiahlo do jeho Zivota a planov. Ako uvidime dalej,
nebol to jediny pripad ,vyssieho zasahu" zo strany Sintd bozstiev. Vo svojej dobe sa Mjoe
preslavil nielen ako mnich a ucitel, obroditel ucenia skoly Kegon, to bolo pre obycajného
smrtelnika v stredovekom Japonsku tazko uchopitelné, ale aj ako basnik. Mjoeho basne,
ktorych ¢astym nametom bol pre buddhizmus tak symbolicky mesiac, si ziskali dokonca
aj uznanie zndmeho umelca z rodu Fudziwara menom Teika JEJUE S (1162—1241), ked
spolocne so svojou rodinou navstivil jeho chram.?

Mjoeho cesta buddhistického mnicha vsak tiez zapocala najprv v chramoch
inych, Uspesnejsich kol tej doby. Prvym chrdmom Mjoeho pobytu bol chram patriaci
k 8kole Singon, DZingodzi #H#=F na hore Takao v blizkosti Kjéta, kam sa uchylil vo
veku 6smich rokov po smrti svojich rodicov. Predstaveny klastora, mnich menom
Dzégaku E, bol jeho strycom z matkinej strany. Po uvedeni do mnisskeho stavu
v roku 1188 sa Mjde presUva na dal3ie 5tUdia do kjétskych chrdmov Tédaidzi HK
<, kedysi hlavnému centru skoly Kegon, a Ninnadzi {=F1<F, délezitého strediska
ezoterickej 3koly Singon H.57%. Roky pobytu v oboch chramoch ho nesmierne
ovplyvnili, nakolko Mjoe si neskor ziskal sldvu a uznanie najma vdaka vlastnej forme
buddhistického ucenia, ktora bola postavena na kombinacii teoretickych doktrin Skoly
Kegon a praktickych ritualov $koly Singon, nazyvanej gonmicu & % . Mjée travil svoj &as
medzi prednasanim Buddhovho ucenia v hlavhom meste a Zivotom v odlGceni mimo
dosahu rusivych vplyvov. Prirodu, rovnako ako chrdmové prostredie a obsah textov,
Mjoe vnimal ako suzvuk oboch hlavnych tradicii, v duchu ktorych Studoval. Vo svete
okolo seba videl ezotericky pravdu vychadzajucu z prirodzenej krasy okolitého sveta,
ako aj prepojenie buddhovského univerza so svetom ludi tak, ako tomu uci Avatansaka
sutra. Po jednom pobyte v odluceni od ruchu ludi a mesta vyslal po navrate svojho
spolocnika, aby sa vratil na miesto ich predchadzajuceho pobytu a vsetkym kameriom

20) GRAPARD, Alan, 1992, s. 236.

21) TANABE, George, 1992, s. 52.

22) MORRELL, Robert, 1987, s. 45.

23) Vase, ked’'nepdsobil v hlavhom meste, sa Mjée zdrZiaval najmd v rodnej provincii Kii
a Wakajama, v oblastiach Itono 5:Ef a HoSio 5JE. Pre viac informdcii vid TANABE,
George, 1992 a BROCK, Karen, 2001.
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nahlas preddital jeho dakovny list za dovedna straveny cas.? Ak vsak za nim prisli laici
s prosbou o kazen, Mjoe nikdy neodmietol a jeho zjednodusend interpretacia nauky
Skoly Kegon bola prijatelna pre vietkych [udi. Mjéeho meno muselo mat v Kjote svoj
zvuk a vahu, nakolko v roku 1206 dostal od abdikovaného cisara Go-Tobu do spravy uz
spominany chram Kézandzi, kde neskor umiestnil malby bozstiev Kasuga a Sumijosi.
Chram Koézandzi pocas Mjoeho Zivota prosperoval, ¢asom vsak jeho slava zanikla.

Ucta k Buddhovi Sakjamunimu

Na konci 12. storolia bola situacia v krajine kvoli mocenskym bojom medzi
znepriatelenymi aristokratickymirodmiznacne nestabilna. Predstavitelia buddhistickej
sanghy verili a rozsirovali nazor, ze tato politickd a spolocenska destablizacia krajiny
bola nasledkom vieobecného Upadku buddhistického ucenia v krajine, ktory suvisel
s rozsirenim myslienok o nastupe tzv. kone¢ného obdobia trvania dharmy, obdobia
mappé K. RieSenie z tejto neblahej situacie videl Mjoe v opatovnom vrateni sa
k pébvodnému uéeniu historického Buddhu S&kjamuniho, ktoré malo byt neposkvrnené
naslednymi zhubnymi vplyvmi jednotlivcov a spolocCnosti. Z ponurej atmosféry
doby vyplyvala aj Mjoeho neutichajica snaha vydat sa na cestu do Indie po stopach
historického Buddhu, ktorého prechovaval v neskonalej Ucte. V instrukciach, ktoré
Udajne zanechal svojim Ziakom a nasledovnikom, spomina: ,Odkedy som v ddvnych
casoch bol v skupine novicov, postupne som pouzival ezoterické metddy bozZstva Aizen
Mjoé a piatich ezoterickych bédhisattvov. Nikdy som nepomyslel na to, aby som sa pripojil
k nejakému uslachtilému ucencovi, ale radSej som sa snazil pevne sa pridrzat Buddhu
Sdkjamuniho, aj keby to mal byt jeho obraz na kusku papiera."** Buddha Sékjamuni nie je
hlavnym boZstvom aniv $kole Kegon, ani pre $kolu Singon, ktoré obe vyznavaju buddhu
Mahavairécanu. Mjoe viak neskryva svoju hlboku Uctu k historickému zakladatelovi

24) TANABE, George, 1992, s. 62.

25) Myslienka o mappd sa v Japonsku rozsirila na zaklade idey o plynuti ¢asu po odchode
Buddhu Sdkjamuniho do mahdparinirvany. Dejiny buddhizmu delia ndsledny vyvoj do
troch obdobi, v ktorych dochdadzalo k postupnému upadaniu jednak buddhistického
ucenia, ale tieZz k upadaniu intenzity jeho rozsirovania a dosahu jeho etickych
a nabozenskych noriem na cloveka a jeho konanie. Buddhovo prebudenie a jeho Zivot bol
obdobim, ktoré malo napomdhat vsetkym ostatnym citiacim bytostiam na ich vlastnej
ceste k prebudeniu. Pocas Buddhovho Zivota bola moc jeho prebudenia a mudrosti
najsilnejsia, avsak postupne slabla a upadala. Na zdklade predpokladu, Ze prvé dve
obdobia mali kazdé trvat 500 rokov, bol zaciatok tretieho obdobia nabozenského ipadku
mappd v Japonsku vypocitany na rok 1052.

26) MORRELL, Robert, 1987, s. 61.
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buddhistickej tradicie a truchli nad tym, ze nebol jeho sucasnikom a nemohol sa stat
svedkom toho, ako S&kjamuni prednasa svoje ucenie. Sdkjamuniho nazyva svojim otcom
anadich oddelenim opakovane preziva bolestné muky: , Vela storoci po tom, o tathdgata
Sékjamuni, velky kral dharmy a velky milosrdny otec, vstipil do nirvdny, som ja, nezrely
dedic jeho ucCenia v tejto malej krajine na hranici sveta, bol opusteny sucitnym otcom a stratil
som posvdtny poklad."*

Ucenie skoly Kegon, hlasajuce prienik vsetkych veci a jednotu mysle, buddhu
a citiacich bytosti, je pre Mjoeho zakladnou podmienkou k tomu, aby sa pribliZil Buddhovi.
Nakolko sa v pripade Avatansaka sutry jedn4 o text predneseny Sakjamunim bezprostredne
po jeho prebudeni, Mjde veril v jeho silu prekondvat starocia aj fyzikalne zakony: ,Aj
ked' je moc prebudenia stale neuplnd,*® hlbokd a nevysvetlitelna sila vernej predstavy tejto
sutry a Skoly (nas prendsa), akoby sme boli v pritomnosti Buddhu"*. Mjoe sa so zapalom
a ukaznenostou vrhol do Studia velkého mnozstva textov, prakticky vykonaval rézne
ezoterické ritudly a techniky, bez oddychu sedaval v meditacii zazen JE A 3° VyuZival vietky
znalosti a moznosti, ktoré mu mohla poskytnut ktorakolvek z budhistickych skol, v tuzbe
pochopenia Buddhovych slov a aspon prenesene sa dostat do jeho blizkosti.

Zjavenie bozstva Kasuga

Mjéeho vyprava do Ciny a Indie mala viest po stopach starych majstrov a pUtnikov za
posvatnymi miestami Buddhovho Zivota v Indii. Svoju cestu si zacal planovat na prelome
rokov 1202 1203, aby sa mohol stretnut s buddhizmom tak, ako ho u¢il Sakjamuni priamo
v mieste svojho pdsobenia. V neutichajucej snahe spoznat zem, v ktorej Sakjamuni
posobil, Studoval cestopisy Cinskych majstrov staré niekolko storoci a dokonca sa ucil

27) TANABE, George, 1992, s. 64— 65.

28) Mjée sa v tejto Casti odvoldva na ucenie o mappd. V case upadku dharmy, ako ndm
pripomina Mjoe, je tdto moc stdle neuplnd, inymi slovami jej sila nie je dokonald, ako
tomu bolo v minulosti.

29) TANABE, George, 1992, s. 65.

30) Je castym a mylnym predpokladom, Ze buddhisticka meditdcia v sede zazen sa do
Japonska dostala v 11. storoci s prichodom zenovych $kél. Meditdcia ako takd bola
st¢astou ucenia samotného historického Buddhu Sdkjamuniho a preto spolu so sdtrami
tvorila zaklad uéenia kaZdej buddhistickej $koly, vratane $kél Tendai a Singon, ktoré sa
do Japonska dostali zaciatkom 9. storoCia. Sutry stelesriovali teoreticky cestu
k prebudeniu, meditdcia praktickd. Mjoe studoval ucenia réznych skél a tiez praktizoval
ezoterické ucenie $koly Singon — meditdcia mu preto nebola cudzia. Jedno z Mjéeho
najzndmejsich vyobrazeni je prave v meditacnom sede v kondroch borovice, ktoru

pomenoval,,strom s rohoZou z povrazov", dZésodzu FBIA .
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naspamat mena buddhov a bddhisattvov, aby ich mohol pozdravit, ked ich stretne.s* Pre
jeho cestu na kontinent viak bolo klu¢ové bozstvo Kasuga, ktoré ho v sérii ,stretnuti®
vyzyvalo, aby upustil od svojho ciela. K prvému z nich doslo koncom roku 1198 v Mjéeho
takpovediac domovskom chrame DZingodzi, kam sa vratil po ¢ase stravenom v odluceni,
aby poméhal rozirovaniu Kegon a Singon uéenia medzi laikov. Po jednej z Mjéeho kazni
sa mu bozstvo Kasuga zjavilo v sne ,a od samej radosti nad sirenim ucenia Kegon tancovalo
na verande"3* O tomto ,stretnuti* sa vsak nedozvedame nic blizsie, ani dévod, preco
sa Mjoéemu zjavilo prave bozstvo Kasuga, hlavné rodové bozstvo udZigami FAH rodu
Fudziwara, ktoré je uctievané v narskej svéatyni Kasuga taisa £ H Ktl.

Bozstvo Kasuga sa vSak Mjoemu zjavuje aj nadalej, prekvapivo az prilis casto
v pritomnosti Mjéeho tety, manzelky jeho stryca menom Juasa Munemicu #5730
(Udaje nezname), ktord pochadzala z aristokratického rodu Tadibana . Prislusnici rodu
Juasa boli panminiekolkych dfzav v provincii Kii f{J*, kde sivybudovalimeno a postavenie
nielen ako bojovnici, ale tiez ako skuseni obchodnici s drevom v oblasti Arida A . Prvym
prislusnikom rodu Juasa, ktory sa zapisal do dejin, bol Mjoeho stary otec, Juasa Munesige
Ui R HE (Udaje nezname), ktory sa preslavil ako dévtipny bojovnik po boku Taira no
Kijomoriho /¥ v rebélii Heidzi 1A DEL v roku 1160. Existuje predpoklad, Ze rod
Juasa Udajne odvodzoval svoj rodokmen od severnej linie rodu Fudziwara, menovite od
FudZiwaru Hidesatoa /57545, ktory Zil v 10. storoci (obrdzok 1).3 Tanabe sa k moznému
pribuzenskému vztahu medzi rodom Fudziwara a rodom Juasa explicitne nevyjadruje,
Brock doslova pise, ze Mjoeho zZivotopis ,nespomina Ziadnu predchddzajucu spojitost
medzi (nikym zo spominanych os6b,) rodom FudZiwara a boZstvom Kasuga“.3+V Mjéeho
pripade vSak, bez ohladu na rodovu prislusnost a tradiciu, nadalej dochadza k hierofanii
bozstva Kasuga.

Mjoeho teta, Munemicuho manzelka, bola krehka a chorlava Zena, ktoru casto
posadli duchovia.® Pocas jej tehotenstva sa jej stav nahle zhorsil a Mjoe bol povolany, aby
vykonal ritudly za jej uzdravenie. Jeho predcitavanie sUtier a ritualy nasytenia hladnych
duchov, zdd sa, pomohli a Mjoe zachranil svojej tete zivot. Na zaciatku roku 1203, ked

31) TANABE, George, 1992, s. 61.

32) TANABE, George, 1992, 5. 63.

33) Jedna sa vSak o nedostatocne podlozenu informaciu, nakolko mojim zdrojom boli
webové stranky o historickych erboch japonskych vojenskych rodov, (http://webcache.
googleusercontent.com/search?q=cache:Rr8PguDS7)8):www2.harimaya.com/
sengoku/html/yuasa_tan.html+%E8%97 %A4%E5%8EWIFYES%8CY%I7WESWAEYS
B6%6E3%80%80%E6%BINAFYEE6%B5%85&cd=1&hl=cs&ct=clnk&gl=jp, nahliadnuté
dria 16. 11. 2011).

34) BROCK, Karen, 2001, s. 62.

35) TANABE, George, 1992, . 67.



llustracia Sinté-buddhistického synkretizmu na priklade malby bozstiev Kasuga a Sumijosi
Zuzana Kubovcakova
(%)
BREFE - 3UF - miﬁ"l&ﬁ"ﬁﬁﬁ-gﬁ- RETRRT ToAT RR-FH 1+ RE
781 FE-FRA[RAE
W7 v riad i E1 RiR

CRED)

RE-RR
-gﬁ—@ﬂ-%W—ﬁﬁ
FSRAT HOE - R - - AR
(1&3){

BE-mE-ER
- R RE - -RA-RF
(R | BH) &)
- RE T RR
(ﬁfﬂ)[

RR-R%-RA

(FH)

F RE T RE-RE
REN

TP~ RE — Rk 2

(HhA)
-§§I§E-§W-§E
- 2T R -Fp

H—[aa - -# -F
mt B Lo -[TE

A

Obrazok 1. Rodokmer odvodzujuci pévod rodu Juasa od rodu Fudziwara.

Mjde zacal robit plany na svoju zamorskuy cestu, sa Munemicuho manzelka rozhodla pre
niekolkodnovy post. Jedného dria zrazu prevesila cez vnitorny trdm miestnosti rohoz, na
ktoru sa posadila, a prehlasila: ,Ja som boZstvo Kasuga. Zostupila som, aby som zabranila
tvojej zamyslanej puti do zdpadnych krajov a Indie."3® (obrdzok 2). Druhé zjavenie¥ sa
odohralo o tri dni neskor pred niekolkymi desiatkami svedkov, v ktorom Kasuga chvali
Mjoeho mudrost a vzdelanost. BoZstvo, ktoré savtomto pripade oslovuje ako ,stary muz*
okina %3, Mjéeho Ziada, aby sa venoval posvatnym textom a vybral sa do Kjéta, kde mal
ostat kazat a ucit ostatnych.3® BoZstvo Kasuga tiez dodava, Ze Mjéeho odchod z Japonska
by bol obrovskou stratou pre celt krajinu a sflubuje Mjéemu znovuzrodenie v nebi Tusita

36) ANABE, George, s. 68.

37) O oboch zjaveniach bozstva Kasuga a jeho predpovediach sa dozveddme na zdklade
biografickych zéznamov o Mjdeho Zivote z pera jeho Ziaka, mnicha menom Kikai &
(1178-1250).

38) BROCK, Karen, 2001, s. 63.
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Obrazok 2. Zjavenie bozstva Kasuga. BROCK, Karen, 2001, obrazova priloha.

po boku Maitréju.3® Kasuga sa k Mjéemu obracia so slovami: ,Vsetci kami nad tebou
dohliadaju, ale spomedzi nich ja a boZstvo Sumijosi ta neopustime. A spomedzi nich som
ta ja ochrarioval, odkedy si bol v matkinom lone. Tento stary muz je tvoj nevlastny otec."+
V tejto Casti ma bozstvo Kasuga Ustami Mjoeho tety na mysli samo seba, ked poukazuje
na tohto starého muza okina ako na Mjoeho nevlastného otca a ochrancu. V zavere svojej
re¢i Kasuga nabada Mjoeho, aby ho videl ako buddhov troch vekov,4 buddhu minulosti,
pritomnosti a buducnosti, ale tieZ ako stelesnenie Buddhu Sakjamuniho: ,,...dovol mi byt
tvojim spolocnikom, ktory s tebou zdiela tvoje ciele a utisi tvoje myslienky. Pocestny mnich,
taktieZ ma musi§ vnimat ako ndhradu za Buddhu Sdkjamuniho."“+> Mjée na znak vdaky slubil
zhotovit obrazy oboch bozstiev, Kasuga aj Sumijosi, a tuto Ulohu zadal mnichovi menom
Sunga &%, ktory sa v hlavnom meste venoval maliarstvu. TaktieZ slUbil vykonavat
vyro¢né ceremonie na oslavu oboch boZstiev na pamiatku tejto udalosti.3 Podobizne
bozstiev mali byt ,hmatatelnou spomienkou™s na toto vynimocné stretnutie, ktoré
vyrazne ovplyvnilo jeho Zivot.

V tejto Casti sa stretavame s niekolkymi zasadnymi informaciami, ktoré
stoja za pripomenutie. V prvom rade sa Mjéemu pred zrakmi znacného poctu svedkov
zjavuje boZzstvo Kasuga, ktoré ho Ustami jeho tety vyzyva, aby nepodnikal cestu do

39) TANABE, George, 1992, s. 68.

40) BROCK, Karen, 2001, s. 63.

41) Traja buddhovia su tieZ nazyvani buddhami troch Easov, sanze Sobucu =HFE(L,
a patria k nim Sékjamuni (Buddha minulosti), Amida (buddha pritomnosti, tie? buddha
tohto veku) a Maitréja (buddha buducnosti).

42) BROCK, Karen, 2001, s. 64.

43) TANABE, George, 1992, s. 68.

44) BROCK, Karen, 2001, s. 49.
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Ciny a Indie. Jednym stretnutim to v3ak nekon¢i a boZstvo Kasuga sa o niekolko dni
objavuje po druhykrat, stale v tele Mjoeho tety, nazyva sa viak starym muZom. Druhé
stretnutie, s ktorym mal Mjoe dlhy a emotivnu vymenu, sa zacina vypoctom Mjoeho
prednosti zo strany bozstva Kasuga, ktoré zdoraznuje, ze jeho pritomnost v krajine
je potrebnd, nakolko by sa mal venovat kazriam a Sireniu Buddhovo ucenia. Dodava
tiez, ze jeho odchod z Japonska by bol stratou pre cely narod. Zaverom este Kasuga
Mjéemu pripomina, ze je jeho patrénom a ochrancom, mimochodom spolu s bozstvom
Sumijosi, ktorého meno sa objavuje po prvykrat pri tejto vestbe. V poslednom momente
ich stretnutia sa boZstvo Kasuga stotoZzfiuje s Buddhom Sakjamunim, o ktorom vsak
uz vieme, ze ho Mjde v prenesenom vyzname povazuje za svojho otca a pomocnika,
ochrancu a poradcu. Vetky spominané vestby a varovania Mjéemu zo strany bozstva
Kasuga odhovaraju Mjoeho od jeho zamorskej cesty a naopak mu odhaluju, aké to pre
neho méze mat vyhody:

1) Kasuga v prvom rade vyzdvihuje Mjoeho znalosti Buddhovej nduky, ktoré
je potrebné Sirit medzi obycajny lud. Kasuga nasledne menuje Mjoeho ako
povolaného sirit toto ucenie.

2) Slova bozstva o Mjoeho dalSom posobeni by sa tiez dali chapat ako jeho slub
o naplneni Mjéeho buducnosti preslaveného ucitela v hlavhom meste. Vacsiu
vahu nez tento slub ma vsak urdite uistenie bozstva, ze

3) Mjde sa znovuzrodi v nebi Tusita po boku buddhu budicnosti, inymi slovami
ze jeho zasluhy budd mimoriadne —a ze budy ocenené — aj za predpokladuy, ze
nepodnikne cestu do Indie. Zaverom

4) bozstvo Kasuga okrem seba menuje aj bozstvo Sumijosi ako Mjoeho
ochrancuy, spolu s ktorym

5) mu slubuje svoju laskavy pomoc a podporu, akoby medzi nimi bol vztah
rodi¢a a syna. Nakoniec sa Kasuga prezentuje ako Buddha Sakjamuni, ¢im

6) eliminuje Mjéeho tUzbu a potrebu cestovat cez Cinu do Indie a dava mu
tak najavo, Ze silou viery je Kasuga stelesnenim Sakjamuniho, a India je
v Japonsku. Povedané slovami Tanabeho: ,Mjée nemusel podniknut dlhd cestu
do Indie, pretoZe premenou a prenosom prestavivosti a fantazie mohla byt India
prenesend do Japonska."s Mjoe nasiel Utechu aj v hlavnom texte skoly Kegon,
v Avatansaka sutre, ktord bola stelesnenim Buddhovych slov. ,Ak niekto
pochopil jej text, uvidel skutocného Buddhu."¢ a pre Mjoeho tak bola dalSim
dokazom, Ze nie je nutné vydavat sa na cestu na pevninu.

45) TANABE, George, 1992, s. 68.
46) TANABE, George, 1992, s. 72.
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Obrazok 3. Malba bozstva Kasuga a Sumijosi. BROCK, Karen, 2011, obrazova priloha.
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Zobrazenie bozstiev

Malba bozstiev Kasuga a Sumijosi (obrdzok 3) bola vytvorena na zaklade nedochovanych
originalov zo zadiatku 13. storodia a zobrazuje obe bozstva spolocne, aj s popismi Kasuga
daimjédzin % H KWt a Sumijosi daimjédzin 1375 KBI#H. Pomenovanie mjddzin B,
doslova znamena ,Ziariace bozstvo" a oznacuje boZstvo vysokej hodnosti a dolezitosti.
Predpona dai K znamena velky, prenesene ale tiez vyznamny, vynikajici. Privlastky
daimjédzin by sme preto mohli prelozit ako ,Velké Ziariace boZstvo". Na malbe je bozstvo
Sumijosi vyobrazené ako stary muz s bielymi vlasmi a bradou, ktory ma na hlave volne
polozenu, ornamentmi zdobent prikryvku. Obleceny je v rébe s dlhym rukavom a Sirokym
golierom. Jeho odev nepdsobi japonsky, vyrazne dlhé rukavy na kabate a Siroky, previsnuty
golier su povacsinou znakmi ¢inskeho odievania.“” Na druhej strane je jeho kabat zdobeny
okrdhlymi medailonmi, ¢o méZeme povazovat za typicky japonské ozdoby, ktoré sa svojim
tvarom a charakterom velmi podobaju na japonské rodové erby tzv. kamon ZZ#X. Siroké
okraje na odeve tiez naznacuju podobnost s japonskym dvorskym odevom. Topanky Ciernej
a Cervenej farby, ktoré ma bozstvo Sumijosi na nohach, s zahnuté smerom nahor, o je
naopak element v japonskom odievani viac nez neobvykly. Ako odev boZstva Sumijosi, tak
aj jeho obuv boli v kontexte japonského dvorského odievania atypické. Z malby je zaroveri
vSak jasné, Ze bozstvo Sumijosi je stary muz — presne tak, ako to prezentovalo orakulum.
Bozstvo Kasuga daimjédzin ma, rovnako ako Sumijosi daimjodZin, na nohach
topanky nezvycajného tvaru, ktorych Spi¢ka smeruje nahor. Na druhej strane je ale
Kasuga daimjédZin na rozdiel od bozstva Sumijosi oblecené jednoduchsie a skromnejsie.
Ma na sebe iba jednu rébu nevyraznej hnedej farby, cez ktord ma prehodeny plast.
Rukavy rdby su rovnako dlhé a na koncoch nazberané, rovnako ako rukavy na kabate
bozstva Sumijosi. Jeho prosty odev méze naznacovat prislusnost k mnisskemu radu alebo
aspon pobozného laika.«® Tento predpoklad ale na druhej strane popieraju jeho zdobené
topanky, neoholena brada a dlhé vlasy — znaky, ktorymi boZstvo uz od pohladu pripomina
skor laika nez mnicha. Jeho dlha Cierna brada jasne naznacuje cudzokrajny povod. O jeho
UCese, v ktorom ma vlasy spletené do trojitého uzla, sam Mijoe pise: ,Vlasy na jeho
hlave symbolizuju troch buddhov a jeho Saty vykazuju znaky svitého muZa."+® Na bozstve
Kasuga su azda najzvlastnejsie jeho modré oci, ktoré maju jednoznacne poukazovat na
jeho cudzokrajny povod. Spolu s dlhou bradou su jeho modré oci vyraznymi znameniami,
ktoré pripominaju, ze Kasuga daimjédzin nema korene v Japonsku. Ako ndm opat
pripomina Karen Brock, modré oci su jednym z 32 charakteristickych znakov Buddhu,*

47) WINKELHOFEROVA, Vlasta, 1999.
48) BROCK, Karen, 2001, s. 74.
49) BROCK, Karen, 2001, s. 74.
50) BROCK, Karen, 2001, s. 78.
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malba boZstva Kasuga ma preto pripominat jeho identitu s Buddhom Sakjamunim, ako
to v ordkulu Mjéemu samo ohlasovalo. Pri prilezitosti druhej vestby boZzstvo Mjoemu
pripominalo, Ze nie je potrebné vydavat sa na dlhu a strastiplny cestu, pretoze ono je
stelesnenim Sakjamuniho v tejto zemi, v Japonsku, a vyzyvalo Mjéeho, aby ho uctieval
ako samotného Buddhu.

V kontexte zobrazovania bozZstiev Kasuga a Sumijosi nas bude zaujimat niekolko
podrobnosti, nakolko iné uz nasli svojho adresata. Praca Karen Brock sa podrobne venuje
jednotlivym ¢rtam oboch postav a detailne rozobera ich suvislosti v dobovom japonskom
umeleckom prostredi* a Robert Morrell vyznamne obohatil prekladovy literaturu
o uryvky z Mjoeho diel.5* Pre tUto pracu je zasadna najma otazka zjavenia sa oboch
$intd bozstiev, ktorych vestba preduréila k zveéneniu v chrdme Kézandzi. Co podnietilo
Mjéeho, pripadne jeho Ziaka a nasledovnika Kikaia, aby sa rozhodli pre zobrazenie prave
tychto dvoch boZstiev? Preco sa bozstvo Kasuga, ktoré bolo rodovym boZstvom starého
aristokratického rodu Fudziwara, zjavilo Mjéemu z rodu Juasa? Kde sa vzalo boZstvo
Sumijosi, ktoré je od davnych vekov ochrannym bozstvom rybarov a namornikov? Preco
sa Mjéemu vbbec zjavuje Sumijo3i, ked'jeho hlavna svatyfia sa nachadza v dne$nej Osake,
ktord je relativne vzdialena od oblasti Kii a hlavného mesta, kde Mjoe posobil? A nakoniec
nas bude zaujimat otazka Sinté—buddhistického synkretizmu — preco si Mjée nenechal
miesto boZstva Kasuga vyhotovit napriklad obraz samotného Sakjamuniho, na
podobizen ktorého existovalo v Japonsku v 13. storoci bezpocet predl6h? Klucovym
problémom je tiez Umysel buddhistického mnicha Mjéeho nechat vyhotovit vyobrazenie
Sinto bozstiev kami, teda primarne neantropomorfnych bozstiev, aby ich mohol uctievat
v buddhistickom chrame. Na pohlad sa tieto otazky mozu javit ako paradox alebo
dogmaticky rozpor. S tym sa vsak, ako uvidime, Mjoe vyrovnal po svojom.

Bozstvo Kasuga, ako sme uz spominali, je hlavnym rodovym boZzstvom
mocného slachtického rodu FudZiwara, ktorého hlavna svatyna Kasuga taisa sa nachadza
v tesnej blizkosti chramu Tdodaidzi v Nare a bola odvekym kultovym centrom rodu.
Karen Brock presadzuje tedriu, Ze zjavenia bozstva Kasuga boli podlozené politickym
dianim v krajine v dobach socialnych nepokojov suvisejucich s nestabilitou systému.
Bozstvo Kasuga davalo svojimi vestbami Mjoemu a celému rodu nadej v spojenectvo
so silnym rodom Fudziwara, ktoré mohlo byt sice povazované za necakané, ale ako
také ospravedinené prave prostrednictvom ,nadprirodzeného zasahu"“.53 Politicka
aspolocenska nestabilita sa odrazila aj naTanabeho interpretacii, ktory sa vracia k Mjéeho
kazdorocnym pripomienkovym ritudlom hierofanie bozstva. Ceremonie prvého vyrodia
od zjavenia boZzstva sa Ucastnila aj Munemicuho manzelka, ktord mala zvlastne prianie

51) BROCK, Karen, 2001.
52) MORRELL, Robert, 1987.
53) BROCK, Karen, 2001, s. 69.
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vykonania modlitby za celt skupinu. Ked sa Mjoe opytal, ¢i to opét jej prostrednictvom
prehovorilo bozstvo Kasuga, odvetila: ,Je to moje prianie, nie Velkého Ziariaceho boZstva.
Ale daimjodzin urcite takto uvazuje."s* Tanabeho zaver je, Ze ,boZstvo Kasuga sa stalo
rodovym bozstvom, s ktorym pocitali pri usmerriovani v neistotdach."*> Spojitost medzi
bozstvom Kasuga a rodom Juasa, i ked mozno novovybudovang, teda nebola poprena
v ani jednom z vyssie uvedenych prikladov, prave naopak. V oboch pripadoch sme videli
vybudovanie vztahu medzi bozstvom Kasuga a rodom Juasa, ktoré sa malo udiat na
zaklade zjaveni a vestieb tak, aby sa Kasuga stalo ochrannym rodovym bozstvom rodu
Juasa. Nasledna otdazka v tejto suvislosti znie, o ak sa nejednalo o novonastoleny vztah,
ale o nadviazanie vztahu, ktory mozno v minulosti existoval?

Ako uz bolo uvedené, spojitost medzi Mjéeho rodom Juasa a rodom Fudziwara
nie je spolahliva, napriek tomu si dovolim teoretickt Spekulaciu. Za predpokladu, ze Juasa
Munesige skutocne je potomkom Fudziwaru Hidesatoa, tak hierofania hlavného bozstva
tohto rodu by nebola nijak prekvapiva, naopak by to bolo priamociarym potvrdenim
spojenia medzi rodovym bozstvom a jeho prislusnikmi, naplnenim predpokladuy,
ze ochranné bozstvo celého rodu sa zjavi v Case nutnosti. VeStby boZzstva Kasuga
prichadzali pre Mjoeho v prihodnych chvilach, kedy mohol pocitovat neistotu nad svojim
planovanym odchodom a cieflom vestieb malo byt odobrenie alebo zamietnutie jeho
Umyslov. Zaroven, napriek zamietnutiu Mjoéeho cesty mu boZzstvo Kasuga aj nadalej
predurcilo Stastny osud v podobe r6znych vyhod, ktoré boli vymenované vyssie, a tak sa
plne zhostilo Ulohy ochranného rodového bozstva. Vidina strastiplnej cesty do Indie za
Ucelom navstevy miest z davnej minulosti sa musela v protiklade k tolkému mnoZzstvu
vyhod slubovanych bozstvom Kasuga doslova rozplynut.

Podme sa pytatdalej: aké bolidovody pre pritomnost boZzstva Sumijosi? Sumijosi
je bozstvom rybarov a moreplavcov, ktorého svétyria pri morskom pobreZi v Osake ma
dlhu historiu. Brock tvrdi, ze svatyna Sumijosi, ktora stala na putnej ceste do oblasti
Kumano v provincii Izumi, bola taktiez na ceste medzi Mjéeho destinaciami v provincii
Kii a hlavnym mestom, kam ¢asto dochadzal.s® Aj to mohol byt dévod, preco sa Sumijosi
spolo¢ne s boZstvom Kasuga objavuje ako Mjéeho ochranné boZstvo. Dalsi dévod pre
Sumijosiho pritomnost na malbe je v stvislosti s postavou Mjoeho jednoznacnejsi, nez by
sa na prvy pohlad mohlo zdat, kedZe Sumijosi je zaroven bozstvom basnikov. Mjoe, ako
uz bolo spomenuté, bol tiez uznavanym basnikom. Basne boli pren natolko ddlezitym
a plnohodnotym vyznamovym a vyjadrovacim prostriedkom, ze jeho zdznamy z roku
1209 sU celé vo verSoch.% Existuje vSak eSte predpoklad, ze vzhladom na svoju zamyslanu

54) TANABE, George, 1992, s. 69.
55) TANABE, George, 1992, s. 69.
56) BROCK, Karen, 2001, s. 58.

57) TANABE, George, 1992, s. 76.
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zamorsku cestu do Indie sa Mjoe obracal k boZstvu Sumijosi o ochranu a pomoc na mori
v pripade, Ze by sa jedného dna vydal na svoju put po stopach Buddhu.s®

Nabozensky synkretizmus v praxi

Vyobrazenia bozstiev Kasuga a Sumijosi boli vyhotovené, aby Mjéemu pripominali
rozhodujucu udalost v jeho Zivote mnicha. Zobrazenia slVzili Mjéemu ako hlavné objekty
uctievania honzon a ich Uloha v Mjéeho Zivote bola natolko vyznamna, Ze jeho zdmerom
bolo nechat vybudovat zvlastny chram, v ktorom by obrazy boZzstiev Kasuga a Sumijosi
mohli byt uctievané ako prejavy komunikacie boZzstiev a dokazy ich priazne. Mjoe sa sam
v modlitbe zavazuje: , Tymto Ziadam o prispievanie z desiatich smerov, a o poZehnanie od
bohatych a chudobnych, vysokych aj nizkych, aby som mohol ndjst miesto v hordch oblasti
Arita v provincii Kii, kde zaloZim chramovy komplex a postavim halu klenotov pre dve velké
boZstva Kasuga a Sumijosi. Tam vystavim ich obrazy."s® Mjoeho ciefom bolo teda postavit
chram, v ktorom by umiestnil obrazy bozstiev Kasuga a Sumijosi, aby im mohol vzdavat
Uctu, a tym sa mal stat chram Kozandzi.

Na tomto mieste prichadzame k avizovanému zdanlivému konfliktu medzi Sinto
a buddhizmom, resp. ich jednotlivymi prejavmi uctievania bozstiev. Kami st zosobnenim
prirodnychsil, ktoré v pdvodnom, najstarSom sinté nemali tradiciu byt zobrazované. Kami
neboli v svatyniach prezentované ako sochy alebo obrazy, ale iba vo svojej symbolickej
forme, ktora mala pripominat pritomnost bozstva. Naopak ,sochy buddhov* bucuzd {415
boli bezne rozsirené od doby uvedenia buddhizmu ako jeho podstatna a neoddelitelna
sucast, ktora mala veriacim slUzit ako konkrétny, hmatatelny dokaz pritomnosti a milosti
buddhu. Buddhizmus postupne ovplyvnil Sintd aj v oblasti umenia, ked'sa reprezentacie
kami, sprvu zobrazované vylu¢ne v neantropomorfnej forme, pod vplyvom buddhizmu
v navaznosti na buddhistické sochy, obrazy a symboly vyvinuli v antropomorfné formy.
Tieto sa potom, podla vzoru buddhistickych séch bucuzo nazyvali ,sochy kami* Sinzo
1% alebo ich obrazy, ako dosvedeuj malby adresované v tejto préaci. Pohnitky za
rozhodnutim nechat stelesnit bozstvo Kasuga nam opat vysvetluje sam Mjoe, ked hovori:
.KedZe si otvorene zostUpilo poctit ma svojou vestbou a predat mi svoje instrukcie, budem ich
odteraz len nasledovat. Nakreslim tvoj obraz a budem ho uctievat ako ndhradu po tvojom
odchode. Povesim ho ako honzon pocas zhromazZdeni mnichov.*®° Na zaklade tycho slov sa
dozvedame, ze Mjoeho zdmerom je vzdat hold bozstvu Kasuga, ktoré sa mu zjavilo, aby
ho spolu s bozstvom Sumijosi ochrariovalo a viedlo. Mjéeho snaha po jeho ,stretnuti*
s bozstvom Kasuga bola teda trojaka: v prvom rade sa zaviazal, ze nechd vyhotovit ich

58) BROCK, Karen, 2001, s. 71.
59) BROCK, Karen, 2001, s. 55.
60) BROCK, Karen, 2011, s. 66.
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obrazy, ktoré budu sluzZit nielen pre neho samotného ako pripomienky udalosti, ktora
zasadne ovplyvnila jeho Zivot. Sicasne s tymto zavazkom Mjoe tiez slubuje, Zze malby
oboch bozstiev, ktoré necha vyhotovit, bude uctievat nielen on, ale aj celé zdromazdenie
mnichov, pred ktorymi ich vystavi ako hlavné objekty uctievania. A v poslednom rade
pripomina, Ze necha vybudovat chram, v ktorom budu tieto vyobrazenia uctievat aj laici.

BlizSiu spojitost medzi Mjoeho tUzbou cestovat do Indie za pdvodnym
Buddhovym u&enim v snahe priblizit sa pravej dharme a Sakjamunimu ndm objasfiuje
jeho Ziak Kikai, ked' hovori: ,Nd$ ucitel’ [Mjée] Sénin tuZil po zblizeni sa s Buddhom
tathdgatom. Dobré skutky z jeho predo$lych Zivotov boli uznané v pritomnosti. Sakjamuni
sa preto zjavil a otvorene zostUpil ako Ziariace boZstvo."s Pri ¢itani tychto niekolko riadkov
od Mjoeho ziaka si vSak uvedomime, Ze Kikai spomina esSte niekolko zasadnych suvislosti.
Z jeho slov vyplyva, ze Mj6e bol za svoje skutky vykonané v minulych Zivotoch odmeneny
tym, Ze sa vo svojom sucasnom Zzivote ocitol pod ochranou bozstva Kasuga. Zaroven
nebolo boZstvo Kasuga nikym inym, neZ stelesnenim historického Buddhu Sakjamuniho.
Povedané slovami tedrie hondzi suidzaku sa povodne japonské Sintd bozstvo Kasuga
stalo manifestaciou suidzaku buddhistického boZzstva, ktoré bolo jeho skutocnou
prirodzenostou hondzi.V tomto konkrétnom pripade bolo bozstvo Kasuga manifestaciou
samotného Buddhu Sakjamuniho.

Ako bolo spominané v Uvode, pociatky kombinovaného uctievania kami
a buddhov v podobe fenoménu hondZi suidZzaku datujeme do polovice obdobia Heian
(794—1185). O tomto obdobi v3ak tiez vieme, Ze vtedy existoval ,konflikt v tom, co
bolo [povaZované za] sprdavne spravanie voci kami a buddhom".®* Mojim predpokladom
v zavislosti od tohto tvrdenia je, Ze ,spravne spravanie" a vhodné spdsoby uctievania
kami este neboli plne etablované. Z daného popisu situacie mozeme len tazko hovorit
o tom, aké jednotné uctievanie kami bolo zauzivané a k comu bola mniSska obec v tejto
veci vedena centralnou mocou, v rukach ktorej bol pripadny rozkol urcitym spésobom
kodifikovany ako jedina spravna forma uctievania kami. Navdzne na takéto nejasnosti
v praktickom uctievani kami v duchu buddhistickej tradicie je preto mozné predpokladat
istu dobovu toleranciu v prelinani oboch pristupov. Preto m6zeme tvrdit, Ze uctievanie
kami spésobom, ktory bol doposial vyhradeny buddhistickym boZzstvam, bolo za tychto
okolnosti akceptovatelné. V tejto konkrétnej situacii sa zda, ze Mjoeho Zivotny ciel
—navsteva miest v Indii, kde p&sobil historicky Buddha — bol po niekolkych ,stretnutiach"
s bozstvami Kasuga a Sumijosi zmareny a ostal nenaplneny. Obe bozstva vsak
v konec¢nom désledku neboli nositelmi neblahych sprav, ale naopak sa prostrednictvom
Mjoeho snov a najma vdaka svedectvu od jeho Ziaka Kikaia javia ako nanajvys laskavé
a milosrdné, pretoze uznali Mjéeho skutky z minulych Zivotov, slubili mu naplnenie

61) BROCK, Karen, 2011, s. 65.
62) TYLER, Susan, 1989, s. 243.
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a Uspechy v tomto Zivote a dopriali mu svoju ochranu. V tomto pripade je teda mozné
chapat ako prirodzené, ze si Mjoe nechal vyhotovit malby boZstiev, ktoré neboli nikdy
predtym vyobrazené, pretoze pre neho samotného boli stelesnenim znacne osobného
a dolezitého odkazu. Rovnako pochopitelna sa v tomto svetle moze javit aj skutocnost,
Ze sa Mjoe rozhodol ustanovit tieto Sintd boZzstva za hlavné objekty uctievania na pode
buddhistického klastora Kézandzi. Fakt, ze spdsoby uctievania kami ako manifestacii
buddhistickych bozstiev neboli jednotne ustanovené, umoznil Mjéemu vytvorit nielen
vlastné vyobrazenie boZstiev Kasuga a Sumijosi, ale zaroven aj povysit tieto obrazy na
hlavné objekty uctievania.

Na osvetlenie Sirsich buddhistickych suvislosti v pripade spominanych
malieb si vezmem na pomoc text Bernarda Faureho, v ktorom tvrdi, ze buddhistické
vyobrazenia ,sU, urcitym spdsobom, Zivé, a nie prosté mrtve zobrazenia, ... ktoré su
doslova ozivené pritomnostou v nich samych".®3 Aplikovanim tychto slov na dobovy
kontext, ktory je mimochodom Faureho vychodiskom, by sme mobhli vyvodit, Ze odkaz
oboch bozstiev bol pre Mjoeho nielen stelesnenim zasadného obratu v jeho Zivote,
ale vo svojej zhmotnenej verzii mal ostat stale Zivy. Rovnako, ako mali obe bozstva
byt — a ostat — oZivené prostrednictvom ich vyobrazenia. V praci sme sa dozvedeli, Ze
boZstvo Kasuga malo stelesfiovat Buddhu Sékjamuniho — rovnaky zamer potvrdzuje
opat Faure, ked tvrdi, ze ,0cta smeruje k pévodnému zdroju... obraz a zdroj nemaju
byt zamieriané".*+ Obraz bozstva Kasuga by tak pre Mjéeho nebol ni¢im inym, nez
pripomienkou historického Buddhu, ktorého Mjée mnohokrat spominal ako svojho
ochrancu a otca. Bozstvo Kasuga bolo formou, prejavom Sakjamuniho, presne v sdlade
steoriou hondZisuidZaku, ze kami su stelesnenim buddhistickych boZstiev.V poslednom
pripade vyuzitia textu Bernarda Faureho sa dostidvame k uctievaniu oboch Sintd
bozstiev ako hlavnych posvatnych predmetov honzon v buddhistickom chrame, ktoré si
inymi slovami mézeme vysvetlit tak, Ze malby boli prostriedkom, ktory , utvoril priestor
v posvitnych budovach"®s chramu Kézandzi. Mjoe tak v hlavnej sieni chramu nechal
vystavit malby Sintd boZzstiev, zivé upomienky na hierofaniu bozstva Kasuga, ktoré bolo
miestnym prejavom a stelesnenim historického Buddhu. Tato malba bola preto nielen
zobrazenim Buddhovej inkarnacie v japonskom prostredi, ale aj spdsobom, ktory mal
pre chram Kézandzi posvacujuci charakter, pretoze sa podielal na vytvarani priestoru
spojeného s uctievanim Buddhu Sakjamuniho.

Ked'sa v3ak vratime k tejto praci a okolnostiam v nej spomenutych, uvedomime
si, ze aj iné udalosti v Mjoeho Zivotnom osude pred hierofaniou boZzstva Kasuga nam
dokazuju, ze ,nabozenska afilidcia" k Sintd alebo buddhizmu nebola v Mjéeho case tak

63) FAURE, Bernard, 1998, s. 768-770.
64) FAURE, Bernard, 1998, s. 783.
65) FAURE, Bernard, 1998, s. 778.
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rozhodujuca, ako by sa ndm na prvy pohlad mohlo zdat. Citatel si pripomenie Mjéeho
sen o bozstve Hadiman, ktoré mu skrizilo cestu vo forme obrovského hada a zabranilo
mu tak odist z chramu, ktory mienil v tom case opustit. Mjoe aj toto varovanie vzal
doslova a rovnako ako v pripade cesty do Indie a hierofanie boZzstva Kasuga aj tentokrat
upustil od svojho predchadzajuceho zameru. Ani jeho snova realita nerobila rozdiely
medzi ,radovou prislusnostou" bozstiev bez ohladu na to, ¢i sa jednalo o Sint6 alebo
buddhistické bozstvo. S touto poznamkou suvisi aj skutocnost o premenlivej povahe
Sintd bozstiev. Za predpokladu, Ze kami mali sUcasne laskavi aj hnevlivy povahu,
ako tomu bolo v pripade bozského surodeneckého paru Amaterasu a Susanooa, je len
prirodzené, ze aj Kasuga a SumijoSi mohli mat rézne povahy a prejavy. Preco by za
tychto okolnosti nebolo pripustné, aby sa zjavovali ako mladé zeny alebo stari muzi?
Z pohladu skusenosti stredovekého mnicha sa rozli¢né formy zjavenia bozstva Kasuga
od seba nelisili, neprotiredili si, pretoze mohli byt prejavom jednej podstaty. AvSak nielen
skusenosti s tradiciou Sintd mali vplyv na zjavenia boZstiev Kasuga. Spomenieme si tiez,
ako Mjoe velebil prirodu okolo seba, ktora v jeho ociach bola stelesnenim, prejavom
skutocnosti zapisanej v Avatansaka sutre. V3etky javy prirody boli pre neho vyjadrenim
jediného buddhovského univerza a jeho prepojenim so svetom [udi tak, ako to popisovali
hlavné texty k&l Singon a Kegon, ktorych tudiu sa venoval po cely svoj Zivot. Ni¢ z toho,
comu Mjoe veril a vyznaval, nestalo v protiklade k jeho krokom v pripade zobrazenia
a nasledného uctievania Sint6 bozstiev v buddhistickom chrame.

Zaver

Z perspektivy Sinté nam tedria hondzi suidZzaku doklada historicky reprodukovany
pohlad na situdciu, v ktorej Sinté bozstva kami tvorili neoddelitelny sucast buddhizmu
v Japonsku. Napriek Mjéeho statusu mnicha vysvateného v tradicii Skoly Kegon, ktorého
celozivotnym cielom bolo obrodenie tejto Skoly a navratenie jeho niekdajsej slavy, mu
jeho rola buddhistického mnicha nezabranila v tom, aby si za hlavné objekty uctievania
zvolil bozstva Sintd pantednu. Ako bol uvedené, bozstvo Kasuga sa v duchu tedrie
hondZi suidZzaku mohlo Mjéemu zjavit zaroven ako zena aj stary muz, a suc¢asne mobhli
obe tieto jeho podoby byt manifestaciou Buddhu Sakjamuniho. V kontexte japonského
rane stredovekého naboZenstva, ktoré nevytycovalo hranice medzi prilusnostou k Sintd
alebo buddhizmu, to bolo nielen akceptovatelné, ale dokonca praktizované. Pojem
Sinto—buddhistického synkretizmu, Sinbucu Sugd, reflektuje v teoretickej rovine prax
prisudzovania buddhistickych podéb Sint6 bozstvam.
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