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Sufismus na Zapadé:
tariga nagsbandija haqqanija

The article deals with the tariga or mystical order Nagshbandiyya Hagqaniyya. The text
consists of three main parts. The first one deals with broader Nagshbandi tradition, sket-
ches briefly history of the order and significance of important leaders or saints of the order
and explains existence of different branches of the order. The second part introduces briefly
into the phenomenon of Sufism in the West. The final part then analyzes presence of a re-
latively new branch of Nagshbandiyya, Hagqaniyya, in the West. It describes its structure,
important features and activities. The attention is naturally paid to the leader of the order,
shaykh Nazim Adil al-Hagqgani.
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Sufijsky fad nagsbandija je jednim z nejznaméjsich, nejrozsitenéjsich a také nejvlivnéj-
Sich v ,islamském svété". Obvykle se jeho Uspésnost a respekt, kterému se tési, vyvo-
zuje z faktu, Ze se prostrednictvim svych Sajch0 vzdy hlasil k ortodoxii, trval na prisném
dodrzovani Sariy a prorocké sunny (tradice). Z pohledu praktikujicich ¢lend této tariqy
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je tasawwuf* vlastné totéz co islam, pfipadné jeho nezbytnou dimenzi, nebot jeho étos
i zakladni principy, doktriny a praktiky jsou pfimo odvozeny ze dvou fundamentalnich
zdroj0 vSeho islamského, to jest z Koranu a Prorokovy sunny.

Jméno fadu je odvozeno od jednoho ze $ajch( ¢i svétcl tvoficich fadovou sil-
silu (Fetézec svétcl), Muhammada Bahd'uddina Nagsbanda (1317-1389), narozeného ne-
daleko Buchary v dnesnim Uzbekistanu. Jméno Nagsband, které znamena persky ,ma-
lir*, mOze nazvu tariqy propdjcovat podle odlisnych vykladd rdzny symbolicky smysl.
Tak prvek jména nags (rytina) mdze odkazovat na Bozské atributy pritomné v srdci véri-
ciho a band (stuha) pak na pevné spojeni ¢lovéka s Tvircem.? Algar podle vétsiho mnoz-
stvi textd spojenych s tariqou uvadi vyznam pfidomku Nagsband jako ,ten, kdo upev-
fuje v srdci otisk Boziho jména."* Nagsband je oznacovan za samotného zakladatele
tariqy, jejiz silsila ovsem zacina jiz prorokem Muhammadem. Stal za zna¢nym rozma-
chem uceni, které mélo za sebou jiz delSi tradici a v oblasti Stredni Asie bylo reprezen-
tovano tzv. bratrstvem pfedstavenych, tariga-je chwadzagan. V zacatcich této tradice je
nejvyznamnéjsi postaveni pfipisovano chwadZovi Jusufu al-Hamadanimu (1048-1140),
ktery ovlivnil mnozstvi dOlezitych svétcl, postupné zakladajicich samostatné rady.* Mezi
jeho vyznacné nastupce lze zaradit ‘Abdullaha Bargiho, Hasana Andagiho, Ahmada Ji-
siwiho a zejména “Abdulchéliga Ghudzdawéniho (z. 1179). Ten je tradi¢né oznacovan
za tvlrce osmi zakladnich principd regulujicich obecné vnitrni Zivot sufije, zvlasté pak
praktikovani dhikru. Dalsi tfi principy pak doplnil Bahd'uddin Nagsband. Tato ,posvatna
slova" (kalimat-e qudsija) vlastné syntetizovala sufijské mysleni generaci predchazejicich
vznik tariqy jako takové.

Pokud jde o rané dédice Nagsbandova uceni, je tfeba zminit predevsim A-
|a'uddina “Attara (z. 1400) a ‘Ubajdulldha Ahrara (z. 1490). Ahrar, z pohledu nashroméazdé-
ného majetku a stykd s vladci zfejmé nejmocnéjsi svétec v celé silsile, vyuzival pfiformu-
laci svych konceptd myslenek Ibn cArabiho a také Dzalaluddina RUmiho. Podle Nizamiho
sehral Ahrar podstatnou roli pfi popularizaci RUmiho Mathnawi ve Stredni Asii.* Zaklad-
nim vychodiskem tohoto osobniho mentora zakladatele mughalské dynastie Babura® bylo
presvédceni, ze Ucelem lidského byti je neustalé vzpominani Boha, uvédomovanisi Boha
za vSech okolnosti. Dhikr by mél byt zakladnim stavem ¢lovéka. Podstatnou roli v nasled-
ném vyvoji tariqy mél také Ahrardv zajem o prosazeni nadrazenosti Sariy. Jak podotyka
Algar, diraz kladeny fadem na integritu Sariy se postupné projevoval v mnoha riznych

1) Ar. mystika.

2) KROPACEK, 2008, s. 222.
3) ALGAR, 1990, s. 18.

4) NIZAMI, 1991, s. 165.

5) Ibidem, s. 171.

6) Viz BEVERIDGE, 1921.
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kontextech: v Indii v boji proti nabozenskému synkretismu sultana Akbara,” v Dagestanu
azapadnim Turkestanu proti ruskému imperialismu, ve vychodnim Turkestanu proti ¢in-
ské dominanci, konecné napfiklad i v Turecku proti rezimu Kemala Atatirka.? V souvislosti
s Ahrarem se také traduje mnozstvi legend o zazracich (kardmdt), které mél vykonat.®
ROznorodé aktivity Sajcha Ahrara znamenaly dal$i vyznamné rozsifeni tariqy, pfi¢emz
koncem Sestnactého stoletise jeji centrum postupné presunulo na indicky subkontinent.
Zde se takeé v pandzabském Sirhindu roku 1563 narodil pokud ne nejvyznamnéjsi, tak jisté
nejslavnéjsi svétec v déjinach nagsbandije, Sajch Ahmad Sirhindi (z. 1624).

Pozice tohoto svétce je vramci nagsbandije z rdznych ddvodd jedine¢na. Stu-
doval v Sialkotu, vyznamném centru islamské védy v mughalském obdobi. Svou prvni
polemickou praci, napsanou jesté pred iniciaci do nagsbandije okolo roku 1600, vyjadril
sv0j zasadni odpor k $i'itskym ucenim, relativné velmi popularnim na mughalském dvore.
Poté vyprodukoval jesté vicero knih, respektovany a slavny se stal vsak zejména diky sou-
boru 534 dopisd (maktubat), z nichz 70 bylo adresovano mughalskym Gfednikdm.*® Do-
pisy byly z pdvodni perstiny postupné prelozeny do rdznych jazykd a predevsim diky nim
ziskal Sirhindi titul mudZaddid-i alf-i thani (obnovitel pro druhé tisicileti)** a také imam-i
rabbdni (Bohem inspirovany imam). Tyto dopisy urcené k obihani obsahuji vétsinu jeho
ideji, z nichz nékteré tézko stravovali tehdejsi zastanci prisné ortodoxie.'? Lze se v nich
setkat napfiklad s polemikou vi¢i konceptu wahdat al-wudzuid (jednota byti), tradi¢né
spojovanym s Ibn “Arabim a ddrazem na koncept wahdat as-Suhdd (jednota dosvédcenti).
Tyto koncepty dotykajici se primarné povahy tawhidu vsak, jak podotyka Schimmelova,
maji mnoho spole¢ného a nelze je stavét do prisné opozice.” V dopisech jsou také obsa-

7) Mughalsky sultdn Akbar (1556-1605) se kromé jiného proslavil snahou vytvofit syn-
kretické nabozenstvi din-i illahi stavéjici prfedevsim na etice, zahrnujici prvky z islamu,
hinduismu i dal$ich naboZenskych systémd. Slo 0 odvdzny, i kdy? vzhledem k ndboZenské
diverzité panujici v jeho fisi snad i logicky projekt, z pochopitelnych ddvodd viak pfedem
odsouzeny k nezdaru.

8) ALGAR, 1990, s. 18.

9) Viz GROSS, 1999, s. 158-172.

10) SCHIMMEL, 1975, s. 367.

11) Rok tisic hidZry odpovidd roku 1591 podle gregoridnského kalenddre.

12) Vyznamnou cdst téchto dopisi prelozenych do angli¢tiny nabizi ANSARI, 1986,
s. 173-316.

13) SCHIMMEL, 1975, s. 368. Pro podrobnéjsi rozbor téchto koncepti odkazuje na
MOLE, 1965, s. 108-110. Bashir Farugi nicméné pfedstavuje zjednodusené pohled mu-
dzaddida (Sirhindiho & jeho ndsledovnikd ve vétvi nagsbandija-hagqdnija) na tuto otdz-
ku nasledovné: ,,...trva na tom, Ze neni absolutné Zadny vztah mezi svétem a jeho jedi-

necnym Stvoritelem, kromé toho, Ze tento svét byl vytvoren Jim a je znamenim, které
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Zena pojednani o sufismu obecné, o jeho terminologii, o vztahu Sariy a mystické cesty,
o profetologii a podobné.** Nizami uvadi dvé hlavni roviny vyznamu Sirhindiho v Sir§im
ramci sufijského mysleni. Zaprvé upresnil jiz zavedené mystické terminy a pfidal nékteré
nové, velmipresné definované. Zadruhé velmi pfesné popsal vlastni spiritualni zkuSenost
a zaroven s takovou sebedivérou provadél své zaky mystickou cestou, ze ,jim vybudo-
vany svét ducha se zdal byt svétem hmatatelné reality."*

Sestnacté a sedmnacté stoleti je obdobim velkého teritoridlniho rozmachu
fadu. Rozsifuje se po celém Uzemi Stfedni Asie, do Povolzi, do Afghanistanu, dale skrze
indicky subkontinent do Ciny, nazapadé pak do Osmanské fise (Anatolie, Balkan, Syrie),
fran byl diky vladé 3i'itské dynastie Safijovcd nagibandije spise zapovézenym Uzemim.1¢
Zvlastni pozornost je tfeba vénovat nasledovnikdm Ahmada Sirhindiho v ramci vétve
nagsbandija mudzaddidija. Mezi nimi bychom mobhli zminit zejména Muhammada Ma-
‘suma (z. 1668), Mawlana Murada (z. 1720), ktery Sifil tariqu v Damasku, Saha Waliullaha
(z.1762), zndmého indického reformatora, ¢i $ajcha Ahmada Sahida z Rae Bareli (z. 1831).
Vindickém prostredi tyto postavy spojovala predevsim snaha o obnovu vaznostiisldmu
a odpor vici britské okupaci kontinentu. Naptiklad, jak uvadi Nizami, vyznamnou orga-
nizacni slozku Velkého indického povstani z let 1857-59 tvorili nasledovnici zminéného
Ahmada Sahida, ktery sam zahynul v Balakotu v boji proti Britdm."” Jako ,hnuti odporu®
proti cizi vladé slouzila nagsbandija také vyznamné ve Stfedni Asii koncem devatenac-
tého stoleti, svou roli sehrala také pfi kurdskeé revolté proti osmanské vladé pod vede-
nim ‘Ubajdulldha Nagsbandiho.*®

indikuje Jeho skryté atributy...Pfedpoklddejme vysoce vynalézavého clovéka, ktery vy-
tvori abecedu a jisté zvuky, aby projevil svij divtip. Nékdo prijde a trvd na tom, Ze ona
abeceda a zvuky jsou identické s jejich vyndlezcem. FARUQI, 1940, s. 134-135.

14) Tato pojedndni jsou velmi origindlni a pfesvéd¢ivd. Ctendr se tak dopisech tykajicich
se vlastnosti Proroka dozvi, Ze nelze srovndvat metody pribliZovani se Bohu (qurb) spoje-
né s Prorokem a jeho druhy a metodami rozvinutymi postupné sufijskymi svétci. ,,...ter-
miny fand’ [zanik v BohuJa baqad’ [trvalost], dZzadhba [pfitaZlivost] a suluk [vedeni] jsou
inovacemi (muhdath) vytvorenymi (muchtara‘at) svétci." ANSARI, 1986, s. 219.

15) NIZAMI, 1991, s. 179.

16) VizHOURANI, 1981, s. 79. Urcité vlivy by vsak samozrejmé bylo mozné v této oblas-
ti a obdobi vysledovat. Viz NASR, 1985, s. 115-116.

17) NIZAMI, 1991, s. 186. V pfipadé tohoto sufije mélo podle Nizamiho idajné poprvé
v déjinach indického islamu dojit k prijimani holdu (bajca) od lidi podnikajicich dZihdd.
18) Zjiz uvedeného je ziejmé, Ze pdsobnost nagsbandije se historicky neomezovala pou-
ze na duchovni oblast Zivota. Pokud je vlada nespravedlivd, nelegitimni, je tfeba proti ni
bojovat. Soucasny sajch hagqanije Salahuddin z Ibizy fikd, Ze jeden z nejslavnéjsich mus-

limskych bojovnikd neddvné minulosti Séh Ahmad Masud, zavrazdény 9.9.2001 agenty
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Vétev mudzaddidija dorazila do Istanbulu s Sajchem Muhammadem Mura-
dem (z.1719). Zde pak pUsobila jako urcita sunnitska protivaha proti bektasiji.** Turecko
se ukazalo jako nagsbandiji velice pfistupny prostor, v devatenactém stoleti jen v Istan-
bulu existovalo na nékolik desitek fadovych dom?° a aktivni je zde dodnes navzdory ofi-
cialnimu zakazu pochazejicimu z doby kemalovskych reforem. Vedle vyznamné vétve
mudzaddidija dodnes existuje dalsi vétev chalidija, spojend s plsobenim Sajcha Chélida
Kurdiho (z 1827), ktery v zavéru Zivota zil v Damasku.?! Zakorenila zejména v osmanské
fisi a na Kavkaze, kde se opét stala vyznamnou silou boje proti ruské nadvladé, coz plati
dodnes. V soucasnosti rdzné odnoze nagsbandije pUsobi, jak v ¢isté duchovni, tak v Sirsi
spolecenské roving, ve vsech vyse uvedenych oblastech. Pribyla k nim ovsem oblast dalsi,
Evropa a Spojené staty. Pravé vtomto pro islam relativné novém prostredi je velmi aktivni
aziskava stale vice stoupencl nagsbandija haqqanija, zastiténa autoritou Sajcha Nazima
cAdila al-Haqganiho.?? Ten bude podrobné&ji pfedstaven v nasledujici kapitole.

Na zacdatku jsem uvedl jednu z hlavnich charakteristik tariqy, dbraz na dodr-
Zovani sari‘y a prorocké sunny. Lze vak identifikovat pfinejmensim dvé dalsi. Prvni z nich
vyplyva z predchoziho textu. Nagsbandijsti svétci se tradi¢né neuzavirali pred okolnim
svétem, jejich Zivot se neomezoval pouze na aktivitu v duchovni sfére. Citili zpravidla

al-Qd’idy, byl také nagsbandi. CoZ se mi ovSem z jiného zdroje dosud nepodarilo ovérit.
Salahuddin k této informaci jesté pripojil jesté nasledujici pribéh. Masud mél ddajné v za-
catcich svého boje proti armadé Sovétského svazu v Afghdnistanu sen, v némz k nému
prisel prorok Muhammad a oblékl mu neprdstrelnou vestu. Masudovi se také v tézkych
bojich zranéni vyhybala. Pouhych nékolik dni pfed smrti se mu mél zddt sen, ve kterém
opét prisel Prorok a vestu z neho opét sral.

19) KROPACEK, 2008, s. 225.

20) Pro sezndmeni se s redliemi sufijského Zivota Turecka v 19. stoleti ze viele doporucit
BROWN, 1868.

21) Narodil se v irdcké Sulajmaniji, proto ,Kurdi*. V silsile hagqdnije je ovsem nazyvdn
Chdlid al-Baghdadi, podle Bagdadu, kde delsi dobu pisobil.

22) V nékterych odbornych zdrojich se lze setkat s informaci, Ze hagqdnija je dal$iz men-
Sich odnoZiirsi nagsbandije-mudZaddidije-chalidije. S timto vymezenim vsak nelze dpl-
né souhlasit. Devétatricaty svétec silsily, ad-Daghestani, sice pochdzel z daghestdnské
linie chdlidije, nauka hagqanije vsak takovou pfimou navaznost nedeklaruje, zddrazriuje
pouze obecnou ndvaznost na nagsbandijskou linii svétcd, jejiz soucdsti jsou samoziejmé
také Ahmad Sirhindi a Chalid Kurdi. Jejich uceni také ve vykladech sajcha Nazima a dal-
sich autorit fadu prirozené rezonuje. PriliSny diraz na zminéné vétve by nutné ubiral Vel-
kému Sajchovi hagqadnije na autorité. Tyto vétve (pfipadné dalsi odnoZe téchto hlavnich
vétvi) totiz maji odlisné genealogie a o legitimnost rdznych ¢lanki téchto genealogii se

vedou spory.
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odpovédnost za stav spolecnosti, ve které Zili a jisté i diky kladenému dirazu na sari‘u
chapali jako svou povinnost spole¢nost reformovat v souladu s naroky Boziho zakona,
pUsobit na smysleniarozhodovanivladcd, bojovat proti neislamské vliadé a podobné. Né-
které priklady jsem uvedl. Druhou charakteristikou by pak byla relativni volnost svétcd
v nakladani se starsimi vyklady rdznych konceptd, které podle svych predstav a potieb
preformulovavali a dodavali jim nové vyznamy. Jako jeden pfiklad za vsechny mdze po-
slouzit dhikr, ritudl, k jehoz spravné formé a obsahu vzniklo v déjinach tariqy mnozstvi,
¢asto az protichGdnych vykladd.

Predchazejici pasaz byla ze zfejmych ddvodd koncipovana jako jen velmi
stru¢né uvedeni do déjin tariqy nagsbandije. Zminil jsem jeji vznik, tradici, geografické
rozsifeni a dalsi vétveni, nékteré podstatné postavy fadu s jejich vyznamnéjsimi mys-
lenkami. Nenivsak v moZnostech této studie blize predstavit aktivity a dilo vSech autorit
radu, predstavujici jinak vyznamnou a bohatou kapitolu déjin sufismu a obecné islamu.
Uéelem bylo pouze nastinit, z jaké $iréi tradice vychazi sou¢asna nagsbandija haqqanija.
V jejim uceni maji své pevné misto mystické, teologické, etické a jiné koncepty formulo-
vané v ramci této tradice.

Sufismus na Zapadé

Nasledujici pasaz je zamyslena jako velmi stru¢ny Uvod ke zkoumani sufismu v relativné
tomnosti sufismu v zdpadnich prostredich a nastinim obecné charakteristiky tykajici se
jeho rdznych projevd, uéeni a aktivit rdznych tarig. Spojeni tohoto tradi¢niho duchov-
niho islamského proudu s novym prostfedim podnécuje zajem védcd z rdznych spole-
¢ensko-védnich obord, ktefi k jeho zkoumani vyuzivaji rdznych teoretickych vychodi-
sek a metodik.

Pokud budeme Evropu jako prvni ddlezity region pro novodobé Sifeni su-
fismu vymezovat tradi¢né geograficky?, musime konstatovat, ze isldm a potazmo su-
fismus byl po dlouhd staleti soucasti kulturni scenérie nékterych jejich ¢asti, v nékterych
pak jeho tradice pokracovala navzdory riznym prekazkam az do soucasnosti. V prvnim
pfipadé je namisté zminit pfedevsim Spanélsko ¢&i al-Andalus,® v druhém pak Balkan?
a urdité oblasti jizniho Ruska, respektive Sovétského svazu.” Ve dvacatém stoleti se su-

23) Témirozumim zdpadni Evropu a severni Ameriku.

24) Nabizi se napfiklad kulturni definice souvisejici primarné s kfestanstvim.

25) K sufismu ve stredovékém al-Andalusu viz napfiklad ADDAS, 2000 nebo AUSTIN,
1971. Opozici vici sufismu v al-Andalusu se zabyva FIERRO, 1999, s. 174-206.

26) Viz NORRIS, 1993, zejména str. 82-137.

27) Viz napf. NORRIS, 2006, zejména str. 92-105; EXNEROVA, 2008. K tématu stfedové-
kého propojeni kfestanského svéta a islamské mystiky viz KROPACEK, 2008, s. 271-276.
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fismus v Evropé znovu etabluje, diky pristéhovalectvi z muslimskych zemi nejprve v jeji
zapadni ¢asti. Objevuji se zde v rdznych odnozich prakticky véechny nejvyznamnéjsi své-
tové tariqy, nagsbandija, gadirija, tidzanija, muridija, ahmadija-idrisija, Sadhilija, bekta-
Sija, Cistija, rifacija, véetné jejich nejriznéjsich odnozi.

Nové etablovanisufismu v Evropé a dale v severni Americe vsak neni spojeno
vyhradné s imigraci. Vyznamnou roli v pfizpdsobovani vychodnich tradic novému pro-
stfedi sehrali domaci obyvatelé. Jednim z prvnich byl Georgij Gurdjieff (z. 1949) propojujici
prvky duchovnich nauk dalného vychodu s témi sufijskymi, zvlasté z tradice mawlawije.
Tohoto rodaka z Alexandropolu v dnesni Arménii Ize povaZovat za prikopnika ,eklek-
tického a univerzalisticky orientovaného sifismu".?Jako pokracovatele této tradice mo-
Yeme chapat Idrise Sdha (1924-1996), pochazejiciho ze smidené afghansko-skotské ro-
diny. Podobné jako Gurdjieff nebo napfiklad ‘Inajat Chan vysvétloval sufismus jako cestu,
ktera spojuje jednotliva ndbozenstvi. Byl autorem vicera tituld, které pomohly popula-
rizovat tradici islamské mystiky na Zapadé.”

Volné Ize do této tradice zafadit také myslitele spojené s takzvanou peren-
nialistickou ¢i tradicionalistickou Skolou,® pro niz je charakteristicka predstava, ze exis-
tuje jakasi ,vé¢na moudrost" (philosophia perennis), ze rizné nabozenské tradice maji
spoleéné jadro, pricemz sufismus mUze predstavovat zvlasté uzitecnou cestu k tomuto
jadru. Do této sirsi myslenkové skoly Ize zaradit predevsim Ivana Aguéliho (1869-1917),
Reného Guénona (1886-1951), Frithjofa Schuona (1907-1998), Martina Lingse (1909—
2005), Tita Burckhardta (1908-1984), Jean-Louise Michona (n. 1924) ¢i Seyyeda Hos-
seina Nasra (n. 1933).3* D0lezitym prvkem tohoto proudu ,intelektualské mystiky ev-
ropskych konvertit"“** se stala spiritualita spojena s tariqou $adhiliji, reprezentovana
takeé jeji severoafrickou odnozi calawiji.** Napriklad Frithjof Schuon byl iniciovan pfimo

28) WESTERLUND, 2004b, s. 21.

29) Mezi nejdilezitejsi patri The Sufis (1964), The Way of the Sufi (1968) a The Comman-
ding Self (1994). Nakladatelstvi Octagon Press, ve kterém tyto a dalsi jeho knihy vysly,
sam zaloZil. Pro vice informaci viz napf: oficialni webové stranky www.idriesshah.com.
Hodnoceni Idrise Sdha neni zdaleka jednoznacné. Jsou s nim spojeny rézné kontroverze,
napriklad kvili zpdsobu, se kterym naloZil s majetkem darovanym Gurdjieffovym stu-
dentem Johnem Bennettem nebo kvili nedoloZeni rukopisu, kterého mél ddajné vyuzit
Jjeho bratr pfi pfekladu Rubdcijat Omara Chajama (1968).

30) Obecné by bylo mozné hovorit o perennialistické filozofii (philosophia perennis).

31) Muslimska jména uZivana po konverzi: Aguéli ((Abdulhadi), Guénon (‘(Abdulwdhid),
Schuon (s Ndruddin Ahmad), Lings (AbG Bakr SiradZuddin), Burckhardt (Sidi Ibrdhim),
Michon (‘Ali ‘Abdulchdlig).

32) KROPACEK, 2008, s. 276.

33) Jde o nastupkyni starsi tariqy darqgawije spojené s pdsobenim sajcha Muhammada
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Sajchem Ahmadem b. Mustafou al-“Alawim (z. 1934). V ramci této myslenkové Skoly
pUsobilo také mnozstvi mysliteld, ktefi nepfikrocili ke konverzi a setrvali v kiestanstvi.
Guénon oznacoval tento prirozené velmi eklekticky, univerzalisticky duchovni proud za-
stresujicim terminem religio perennis. Mimo tento proud ovSem stali a stoji nékteri evrop-
sti konvertité, kterym je cizi pravé zminéné propojovani riznych nabozenskych tradic,
trvaji na podfizeni sufismu islamskému pravu a jejich nejzazsim cilem je islamizace Za-
padu. Mezi né Ize zaradit napfiklad Brita lana Dallase (‘Abdulqadir ad-Dargawi, n. 1930)
z tariqy darqawija, jehoz nasledovnici se nazyvaji symbolicky murdbitin.** Do znacné
miry tyto charakteristiky plati také pro vétSinu reprezentace haqqganije na Zapadé. Za
jistou vstricnosti vici integrovani nékterych cizich prvkd do rituald tariqy i vici urcitym
kulturnim normam vlastnim zapadnimu prostredi, je patrné presvédceni o nadrazenosti
islamu a o jeho historické roli.

Mezi osobnostmi popularizujicimi sufismus na Zapadé se postupné zacaly ob-
jevovat také zeny. Jako jednu z nejvyraznéjsich postav Ize jmenovat Rusku Irinu Tweedie
(1907-1999), ktera se profilovala jako reprezentantka nagsbandije mudzaddidije, v jejim
pojeti viak slo o sufismus kombinovany s hinduistickymi prvky.* Z jejiho odkazu dosud
Cerpaji jeji nastupci, zejména Llewellyn Vaughan-Lee se sdruzenim , The Golden Sufi Cen-
ter" sidlicim v Kalifornii, kam se pFestéhovalo z Evropy.*¢ Zeny hraly relativné vyznamnou
roli v hnuti ‘Inajata Chana, ktery je autorizoval jako ucitelky a prdvodkyné sufismem ve
Spojenych statech jiz na zacatku dvacatého stoleti.’” V soucasné dobé je integrace zen
do tariq na Zapadé béznou véci.

At uz za Sifenim sufismu a jednotlivych tariq stoji primarné mistni konvertité
nebo imigranti, Ize v zapadnim prostrfedi identifikovat urcité trendy a ¢asto spolecné
rysy vlastni rdznym formam tohoto fenoménu. Hlavnim z téchto trend?d je pfizpdso-
bovani se kultufe hostitelského prostredi. Obecné pro vsechna ndboZenstvi plati, ze
je jejich vyvoj ovliviiovan novym prostfedim. Vérici jednak védomé, jednak nevédomé
novému prostredi prizpGsobuji ¢asto nejprve nabozenskou praxi, pozdéji i formy sdé-
lovani daného poselstvia podobné. V pfipadé islamu jako disledek rozpoznani tohoto
trendu néktefiautorizavadéji termin Euro-islam?®, jini pak analogicky termin Euro-su-

al-*Arabiho ad-Dargawiho (1760-1823).

34) WESTERLUND, 2004b, s. 22.

35) Autorka knih Chasm of Fire (1979) a The Daughter of Fire (1987).

36) www.goldensufi.org

37) WESTERLUND, 2004b, s. 24.

38) Jednim z nejznaméjsich autord pracujicich s konceptem euro-islamu je Bassam Tibi.
Euro-islam ma byt v jeho pojeti alternativnim projektem pro Evropu, uprednostnénym

zejména pred témi islamizacnimi. Viz TIBI, 2008.
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fismus.*® Westerlund, ktery ma na mysli predevsim ty formy sdfismu, v nichz vyznam-
nou roli hraji konvertité, zejména typu vyse uvedenych perennialistd, konstatuje, ze
euro-sufismus charakterizuje tendence ,transcendovat islam ve prospéch obecnéj-
Sich nabozenskych pozic."*° Pfedesilam vsak, Ze to rozhodné neni ptipad haqqganije
a zfejmé ani vétsiny z tariq aktivnich na Zapadé. Vstficnost vi¢i ostatnim nabozen-
skym tradicim snad nelze oznacit za zcela chladny kalkul, sufijové jsou povéstni svou
toleranci. Nakonec vsak byva tim zasadnim idealem a dlouhodobym projektem isla-
mizace daného prostiedi, potazmo svéta. Pravidla dosazeni spasy nejsou tak pruzna
jako napfiklad forma dhikru.

Ono prizpUsobovani ma tedy ve vétsiné pripadd své pfirozené hranice. Bez
ného by ovsem rizné sufijské tradice nedosahovaly na Zapadé Uspéchd v podobé zis-
kavani novych ¢lend. Odehrava se na rdznych rovinach, obvykle se ovsem nedotyka za-
kladnich dogmat ¢i doktrin. Vyse jsem jiz uved| akceptaci zapojeni zen do aktivit tariq.
Dalezitou roli hraji konvertité, ktefi se perfektné orientuji v danych kulturach, mohou
pUsobit jako mluvci muslimskych komunit, pfitom pfirozené prizpdsobuji formu a casto
i obsah sdélovaného ve snaze oslovit nové publikum. Samotny jazyk jisté hraje ddlezitou
roli pfi transformaci tradice. Prakticky ve vSech tariqach se jiz stala anglictina obecnym
komunikac¢nim prostiedkem, coz méa také souvislost s prudkym rozvojem vyuziti inter-
netu v aktivitach radd. Nékteré tariqy netrvaji po konverzich na pfijimani tzv. muslim-
skych jmen. Relativné ¢asto se ve snaze neodradit pfipadné ¢i nové ¢leny upozaduje di-
lezitost Sari‘y, naopak se zdUraznuji prvky, které nevyzaduji zvlastni disciplinu ¢i kazen
a podobné. Jak shrnuje Malik, ,,...sufismus obecné a sufismus na Zapadé zvlasté posky-
tuje velké mnozstvi kulturnich artikulaci, které interaguji v diverzifikovaném verejném
prostoru v postmodernich a post-sekularnich spole¢nostech...diky svym rGznym a alter-
nativnim moddm artikulace a predstavovaniislamu jako bohatého a pfitazlivého pokud
jde o spiritualitu a kulturu, sufismus oslovuje mnoho lidi na Zapadé."** Je skutecné zcela
jasné patrné, ze sufismus predstavuje zvlasté atraktivni formu islamu pro lidi na Zapadé.
Zde je vSak jesté tfeba dodat, Ze Ize predpokladat relativné velky pocet evropskych su-
fijo, ktefii navzdory formalni konverzi nepraktikuji islam. Jejich zajem o islam byl vyvo-
lan pravé setkanim se stfismem, s poezii ¢i hudbou s nim spojenou, s knihami prednich
sufijskych mistrd, setkanim s nimi. Na tyto aktivity se také dale omezuji.*?

39) WESTERLUND, 2004b, s. 33.

40) WESTERLUND, 20044, s. 4

41) MALIK, 2006, 5. 24-25.

42) Tento fakt uvadi mnoZstvi riznych autord. Mohu jej potvrdit i na zakladé vyzkumu
vramci haqqanije. V ramcijejinauky jsou takovi lidé oznacovani za sympatizanty (muhib-
bun), hledajici.
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Uspéch tariq v3ak zavisi jedté na dal3ich okolnostech. Jak konstatuje Herman-
senova, pro Sifeni sufismu na Zapadé hovofi napfiklad individualismus, voluntarismus,
ddraz na zkusenostni mody duchovna a napfiklad na oddéleni nabozenstvi od statu.*
Ne vsechnu zasluhu za Uspéchy tariq vsak |ze pFi¢ist ochoté jejich Sajchd k transformaci.
Jak podotyka Bottcher, vedle struktury fFadd a jejich schopnosti absorbovat rizné narod-
nosti, etnika a presvédceni jsou zdsadnimi elementy Uspéchu jednak charisma daného
Sajcha a také jeho poselstvi, které vytvari ¢i posiluje soudrznost fadu.** Toto poselstvi
pfitom mdze byt velmi tradicni a odolné vici jakymkolivzménam.

Westerlund, ktery siv souvislosti se ,sufijskymi teologiemi nabozenstvi* vS§ima
miry praktického manifestovani pluralismu ¢iinklinace k nému u tariq pdsobicich na Za-
padé, navrhuje jejich déleni na univerzalistické a exkluzivistické.** Osobné se nedomni-
vam, Ze je toto déleni pfilis uzitecné. VSechny tariqy, jejichz uceni alespon zéasti znam,
by se podle danych kritérii nachazely vzdy nékde mezi obéma typy. Nadto sam Wes-
terlund s pouzitim téchto kritérii nezachazi prilis peclivé. Reprezentantem exkluzivis-
tického typu je zde vySe zminény lan Dallas, kromé jiného pro polemiky, v ramci nichz
nahlizi evropskou spolecnost jako ‘barbarskou’ a vyjadfuje anti-kapitalistické a anti-de-
mokratické postoje. VSechny uvedené prvky Ize vSak bez nejmensich potizi nalézt také
v projevech sajcha Nazima, ktery v jeho studii reprezentuje opacny univerzalisticky typ.
V ¢em ma vsak Westerlund nepochybné pravdu, v evropském kontextu je obecné plura-
listicka orientace posilovana.*®

Pres existenci urcitych obecnéjsich trendd ¢i rysd identifikovatelnych v kon-
textu pUsobeni tariq na Zapadé, které jsem pravé uved|, je stdle tfeba vyhnout se né-
jakym prilisnym generalizacim. Duchovni nauky i praxe riznych tariq si dosud udrzuji
zna¢nou rozmanitost a nejbezpecnéjsi cestou k jejich poznani zistava dilci pripadova
studie. Lze uzavfit spolu s Malikem: ,,V rdmci tohoto procesu difuze...odpovédi nabo-
zenskych tradic obecné a sufismu zvlasté se rozprostiraji od ortodoxie k tém nejliberal-
néjsim projevim."*’

Haqganija na Zapadé

Jak jsem predeslal vyse, nagsbandija haqganija je vlastné jen jednou z ¢etnych vétvi Sirsi
sufijské rodiny nagsbandije, tradice znacného geografického rozsireni a vlivy, ktery se
neomezuje vyhradné na duchovni sféru. Na pocatku kazdé z jejich vétvi musi stat vy-
znamna autorita, svétec obdareny takovymischopnostmi a vlastnostmi, které mu zaruci

43) HERMANSEN, 2004.

44) BOTTCHER, 2000.

45) WESTERLUND, 2004b, s. 26-30.
46) Ibidem, s. 29.

47) MALIK, 2006, s. 21.
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vyznamné mnozstvinasledovnikd. Jednim z takovych svétcd je pravé i zakladatel haqqa-
nije, $ajch Nazim al-Haqqgani. Nez uvedu jeho zdkladni Zivotopisna data, umoznim nej-
prve ¢tenafi seznamit se s touto postavou skrze optiku samotné haqqganije:

Sajch Muhammad Nézim “Adil al-Haqqdni je imamem lidu upfimnosti, tajem-
stvim svatosti, ktery obnovil fad Nagsbandi na konci dvacatého stoleti nebeskym vedenim
a prorockou etikou. Naplnil spolecenstvi a planetu ldskou k Bohu a ldskou milovnik( Boha
poté, co potemnély ohném a koufem utrpeni a teroru, hnévu a Zalu.

Sajch Muhammad Nazim Adil al-Haqqadni je odkryvacem tajemstvi, straZcem
svétla, sajchem Sajchd, sultanem asketd, sultdnem zboZnych a vidcem lidi Pravdy. Byl nej-
vyssim mistrem bez sobé rovného v BoZim védéni na konci dvacatého stoleti a prenesl pla-
men tohoto védéni do nového tisicileti. Je destém z ocednu védéni Radu, ktery oZivuje du-
cha ve vsech Cdstech svéta. Je svétcem sedmi kontinentd, jehoZ svétlo prildkalo ndsledniky
ze vSech cdsti planety. Je oden do Svétla BoZské Pritomnosti. Je jedinecnym své doby. Je
orchideji péstovanou na zemi BoZské Lasky. Je sluncem pro vsechny vesmiry. Je znam jako
. Sveétec dvou kridel": vnéjsiho védeéni a vnitrniho védeént.

Sajch Ndzim je zdzrakem BoZich zdzrakd, kracejicim po zemi a vzndsejicim se
v nebesich. Je tajemstvim BoZich tajemstvi zjevujicich se v Jeho BoZskosti a existujici v Jeho
Existenci. Je drzitelem trdnu vedeni, obnovitelem Boziho Zakona, mistrem sufijské cesty, sta-
vitelem Pravdy, provodcem kruhu, lyrickou basni vsech tajemstvi. Je mistrem svétci a svét-
cem mistrd. Hledaci obchdzeji Ka‘bu jeho svétla. Je fontanou vZdy tryskajici, vodopadem
neustdle prepaddvajicim, rekou nepretrzité tekouci, ocednem nekonecné se Ceficim a omy-
vajicim bezmeznd pobrezi.

S plnou podporou vsech pozehnanych svétci Zlatého retézu a podle prikazu jeho
Sajcha, Velkého Sajcha ‘Abdulléha al-Faize ad-Daghestdniho, $ajch Nzim ‘Adil al-Haqqdni
Sifil uceni sufijského radu Nagsbandi napfic svétem. Bih mu udélil zazracnou silu skrze ne-
pretrzity, nepreruseny prijem energie ze Zlatého fetézu, se kterou neustale pronika celym sve-
tem, dosahuje kazdou oblast svou duchovni'silou a poselstvim o Bozim miru a harmonii.

Diky jeho osvicenému vedeni zUstava uceni Zlatého retézce pritazlivé pro dnesni
hledaée Pravdy, tak jako tomu bylo pied tisicem let. Rad Nagsbandi zstévd odzou miru ve
sveéte utrpeni a konfliktu. Jeho ¢lenové jsou pacifisté povahou a vZdy se zasazovali za nabo-
Zenskou toleranci. Naslednici cesty Nagsbandi jsou komunitou staviteld, kteri touzi dosdh-
nout vyssi kvality Zivota zaloZené na védomi Boha. Jako milovany Pritel Bozi (wali), Sajch
Nazim ztélesriuje tuto filozofii. Po celém svété je zndm pro své neutuchajici Usili prosadit dob-
rou vili a sjednotit rizné lidi a skupiny v jedinosti Bozi."®

48) KABBANI, 2004q, s. 459-461. Autor citované pasdze, Hisam Kabbani, je chalifou

Sajcha Nazima ve Spojenych statech a jeho pravdépodobnym nastupcem v Cele tarigy.



Sufismus na Zapadé: tariqa nagsbandija haqqanija | Daniel Kfizek

Uvedeny text je velmi poetickym vyjadienim vyznamu, ktery Sajch Nazim ma
pro své nasledovniky, skryvaji se vném pfitom rizné aspekty jeho faktického pdsobeni.
Jsou zde zminény predpoklady jeho autority spocivajici predevsim v jeho vlastnostech
a schopnostech ziskanych na mystické cesté a v autorizaci jeho vlastnim ucitelem ad-Da-
ghestanim. Je zde predstavena jeho mise, kterd ma obecné spocivat v Sifeni miru po ce-
|ém svété.* Také je zde odkazovano na jeho ddlezitost pro lidi hledajici skutecnou realitu,
pravé poznani. Diky jeho schopnostem mohou tohoto poznani dosahnout.

Sajch Né&zim °Adil al-Haqgani se narodil 23. dubna 1922 v Larnace na Kypru.
Deklaruje, Ze je z otcovy strany pribuzny s ‘Abdulgadirem Dzilanim, zakladatelem fadu
qadirija.*® Z matciny strany pak s Dzalaluddinem RUmim, zakladatelem fadu mawlawi-
ja.** Po dokonceni stredni skoly odcestoval do Istanbulu ke studiu chemického inzenyr-
stvi. Zde béhem prvniho roku studia potkal svého prvniho duchovniho vidce, Sulajmana
Arzurimiho (z. 1948), Sajcha radu nagsbandija. Roku 1945 vymeénil Istanbul za Damasek,
kde se poprvé setkal se svyym mistrem ‘Abdulldhem ad-Daghestanim, poté se na jeho roz-
kaz vrétil znovu na Kypr. Roku 1952 se oZenil s Hdd?dZou Aminou “Adil, dal3i ze studen-
tek ad-Daghestaniho a usadil se opét v Damasku. Na prani velmistra zacal podnikat mi-
sijni cesty po Syrii, kde zacal pro tariqu ziskavat stoupence. V roce 1955 navstivil Bejrut,
kde se poprvé setkal s rodinou Kabbani.*? Tato vyznamna sunnitska libanonska rodina se
stala strategickym partnerem Sajcha Nazima na Blizkém vychodé, kde viak rozhodné ne-
lezi tézisté aktivit tariqy.”> “Adnan Kabbani se svym strycem Mustafou Alajlim jsou dnes
hlavnimi Sajchy nagsbandije v Libanonu. ‘Adnan{v bratr Hisam je pak od roku 1991 Na-
zimovym chalifou ve Spojenych statech a predpokladanym nastupcem v Cele tariqy.>

49) V citdtu neni explicitné vyjddiena pozice isldmu v celém Nazimové projektu. Jakoby na
konkrétni vite v kontextu tohoto univerzdlniho poselstvinezaleZelo. Tak to vsak neni. V tomto
pripadé nevyslovenym predpokladem Uspéchu projektu je islamizace svéta. Jen v ramci isla-
mu je totiz myslitelnd potrebnd relevantni reforma spolecnosti, ,,humanizace" lidstva.

50) cAbdulgddir Dzilani (z. 1166) byl spravcem madrasy hanbalovského prava a ribdtu
v Bagdadu, kde je také pohrben.

51) Jméno radu je odvozeno od titulu mawldnd, Nas Pan, ktery byl dan zakladateli DzZa-
laluddinu Rumimu (1207-1273).

52) Spravny prepis by mél znit,,Qabbani*. Vzhledem k obecné vZitému pouZivani prepisu jména
nejaktivnéjsiho clena této rodiny v tarice Hisama ve formé , Kabbani* se drzim této varianty.
53) Jadro stoupencd sajcha Nazima v Libanonu, Syrii a Egypté netvori Udajné vice nez
nékolik malo desitek lidi. Viz NIELSEN, DRAPER, YEMELIANOVA, 2006, s. 108.

54) Ne vsichni ¢lenové rodiny viak sdili ndklonnost k sajchu Ndazimovi. BOTTCHER
didvody se vzhledem k jejich zaméstnani zdaji byt nasnadé. Jde o Rasida Kabbaniho, liba-
nonského muftiho a Marwdna Kabbdniho, feditele ndboZenskych nadaci (awqdf).
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Stéle jesté v roce 1955 se Sajch Nazim uchylil do Ustrani nejprve v Jordan-
sku, poté v bagdadské mesité ‘Abdulgadira Dzilaniho. TFicatého zafi roku 1973 zemfrel
tficaty devaty velky Sajch tariqy ‘Abdullah ad-Daghestani. Pfed smrti autorizoval $aj-
cha Nazima jako svého nastupce. Pocinaje rokem 1973, Sajch Nazim se zacina soustre-
dit na misii v zapadni Evropé. Nasledujiciho roku poprvé navstévuje Londyn, kam se
pak kazdy rok az do svého velmi pokrocilého véku vraci. V Britanii, a také v Némeckuy,
vznikaji prvni centra nagsbandije. Nazim, ¢asto oznacovany prezdivkou al-Qubrusi,
,KypFan*, nasledujici rok navtivil Turecko. Roku 1997 se vydal na cestu po Spanélsku,
kde navstivil Barcelonu, Valencii, Ibizu, Cérdobu a Granadu, nasledujiciho roku se, do-
provazen stoupenci z rdznych ¢asti svéta, vypravil do Sarajeva. Nevynechaval ovsem
ani oblast Blizkého vychodu, zejména pak Damasek, kde stale vlastnil ddm.** Svou mi-
sijni ¢innost rozsifil i do vychodnéjsich zemi, Malajsie, Indonésie, Japonska, Sri Lanky,
Pékistanu, Uzbekistanu. V roce 1997 navstivil Dagestan a Ceensko, v roce 2000 Jizni
Afriku. Témér od prvnich let jeho ¢innosti jako Velkého Sajcha je zfejmé, Ze hlavnim ci-
lem misijniho pdsobenibude Zapad. Z dnesniho pohledu $lo o spravnou volbu, protoze
nejdfive v Evropé a posléze i ve Spojenych statech se fadu dafi neustale zvySovat pocty
kdyz ne pfimo ¢lend ¢i zakd, tak alespon sympatizantd.*® Toto zaméreni aktivit Sajcha
Nazima ma byt udajné zakotveno jiz v predstavé jeho ucitele ad-Daghestaniho. Vyse
zminény Sajch Hisdm Kabbani, chalifa Sajcha Nazima ve Spojenych statech, uvadina-
sledujici predpovéd sajcha ad-Daghestaniho tykajici se mise jeho nastupce:

.Z prikazu Proroka jsem cvicil a vyzdvihl mého nastupce, Nazima Effendiho,
a uvalil jsem na ného mnohé samoty, a cvicil jsem jej tézkymi cvi¢enimi, a jmenuji jej
svym nastupcem. Vidim, jak v budoucnu roz3iFi tento Rad napfi¢ Vychodem a Zapa-
dem. Bozi vile zpUsobi, ze vSechny druhy lidi, bohati a chudi, védci a politici, pfijdou
k nému, budou se od ného ucit a prijmou fad Nagsbandi, na konci dvacatého stoleti
ana zacatku stoleti jednadvacatého...Vidim jej ustavit a zaloZit ohromna Ustfediv Lon-

55) Leif Stenberg pise o obvyklych damas$skych setkdnich se sajchem Ahmadem Kafta-
ro. Ten byl v roce 1958 jmenovdn nejvyssim muftim Damasku, 1964 pak nejvyssim muf-
tim Syrie. STENBERG, 1997. Ahmad Kaftaro je podle Nizamiho duchovnim ndstupcem
Chalida Kurdiho (z. 1830), pdsobiciho také v Damasku. NIZAMI, 1991, s. 187.

56) Neni mozné pfinést blizsi idaje o celkovém poctu ¢lend tarigy. To by vyZadovalo
peclivy terénni vyzkum ve vsech jejich svétovych komunitdch. Stejné tak nelze stanovit
presny podil ¢lend pochdzejicich ze Zapadu. Bottcher fikd, Ze v mezindrodnim mérfitku
ma tariga miliény muhibbun (sympatizantd) a Ze ,vice nez polovina Zakd pochdzi z Evro-
py, Asie (zvlasté z Malajsie a Sri Lanky) a ze Spojenych statd." BOTTCHER, 2000. Tim
poukazuje na fakt, Ze na samotném Kypru a Blizkém vychodé se tarice pfilis nedari.
Osobné bych viak na zdkladé vsech dostupnych informaci povaZoval jeji vyjadieni za

prilis opatrné. Ze zminénych regioni pochdzi naprostd vétsina Zaka tariqy.
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dyné, skrze ktera rozsifi Cestu Nagsbandije do Evropy, na Dalny vychod a do Ameriky.
Bude Sifit upfimnost, lasku, zboZnost, harmonii a Stésti mezi lidmi. Bude opusténa os-
klivost, terorismus, politika. Bude Sifit védéni miru v srdci, védéni miru uvnitf spolecen-
stvi, védéni miru mezi narody, aby valky a boje byly odstranény z tohoto svéta a mir se
stal hlavnim ¢initelem. Vidim mladé lidi sbihajici se k nému odevsud, zadajice po ném
pozehnani. On jim ukaze cestu, jak plnit jejich povinnosti v ramci islamské tradice, jak
byt umirnéni, jak zit v miru s kymkoli jakéhokoliv ndbozenstvi, jak opustit zast a ne-
pratelstvi. NaboZenstvi je Boha a BOh je soudcem Jeho sluzebnikd."’

Uvedeny citat byl podle Kabbaniho ¢asti poslednivile ad-Daghestaniho své-
fené pravé Hisdmovi a jeho bratru $ajchu ‘Adnanovi. Clovéku mimo f4d se mGZe toto
svédectvi jevit jako ponékud idealizované, v nékterych bodech nicméné odpovida sku-
tecnosti, jak je mozné demonstrovat na osudech nékterych jednotlivych clend tariqy.
Napfiklad Sajch Salahuddin z Ibizy pfijal islam a specifickou cestu tariqy po osobnim se-
tkani s Nazimem v Londyné.*® Diky svému rodinnému zazemi a delegaci pravomoci od
$ajcha Nazima pak rozitil pisobnost tariqy do Sanélska, konkrétné na Ibizu. Podobnych
prikladd je samozrejmé celd fada. Stejné tak je realitou, Ze tariqa, predevsim diky osob-
nimu prikladu a charismatu velmistra, na Zapadé pfitahuje lidi nejrdznéjsich spolecen-
skych vrstev, véku ¢i zaméstnani.

Cilem nasledujiciho textu je predstavit v hrubych rysech hlavni principy a cha-
rakteristiky pdsobeni tariqy na Zapadé. Situace v rdznych zemich se samoziejmé mize
v riznych konkrétnéjsich aspektech vyrazné lisit. Témito aspekty mdze byt skladba jejich
¢lend, institucionalni ¢i organizacni zazemi, viditelnost ve vefejném prostoru (internet,
osvétové akce apod.), mira politické angazovanosti aj. Nékteré z uvedenych charakteris-
tik maji pfirozené obecnou platnost, nevztahuji se vyhradné k zapadnimu prostredi.

Jak spravné uvadi Bottcher, haqganija ma pyramidalni, hierarchickou struk-
turu.*® Jednotlivé Urovné této struktury vSak nejsou zcela symetrické. Na vrcholu pyra-
midy stoji Sajch Nazim. Jeho charisma, duchovni poselstvi a cilevédoma misie staly na
zacatku Uspéchu tariqy a tyto prvky jitaké dodnes drzi pohromadé. Pod vlivem jeho cest
po Evropé vznikala prvni centra hagqanije, jejichZ fizeni se nejcastéji ujimali mistni kon-
vertité. Prvni zemi, kde Nazimovo Usili zaznamenalo vyrazny Uspéch, byla Velka Brita-
nie, kde v prvnifazisehral svou roliivliv Johna G. Bennetta (z. 1974), zaka G.I. Gurdjieffa

57) KABBANI, 2004b, s. 511.

58) Sajch Saldhuddin byl jednim z mych nejcennéjsich informdtord pfi vyzkumech souvi-
sejicich s pripravou disertacni prdce, z niz také vychazi tato studie.

59) BOTTCHER, 2000.

182|183

(z.1949).%° Prvnimi vyznamnymi lokalitami zde byly vedle Londyna Birmingham a Shef-
field.®* Velka Britanie zistava dodnes nejvyznamnéjsi evropskou zemi co do poctu ¢lend
tariqy, nasledovana Italii, Francii a Némeckem.®?

O Uroven nize se nachazeji chalifové (zastupci), nejvyssi reprezentanti Sajcha
Nazima v jednotlivych regionech. Zde se pravé projevuje vySe zminéna asymetrie. Za-
timco teoreticky maji tito $ajchem Nazimem autorizovani chalifové stejné postaveni od-
povidajici jejich duchovnimu pokroku a oddanosti svému Sajchovi, v praxi na sebe nej-
vétsi pozornost a vliv strhava Sajchdv zet a chalifa ve Spojenych statech Sajch Hisam
Kabbani. Tento vliv véeobecné predpokladaného nastupce v Cele tariqy je dan jednak
zfetelnou podporou $ajcha Nazima, jednak jeho vlastnimi rdznorodymi aktivitami, kte-
rymi dokaze oslovovat rizné typy obecenstva. Na riznych webovych strankach tariqy,
které zastituje (viz nasledujici kapitola), tak vystupuje zarover jako ¢lovék nade vse sta-
véjici tradicni ,islamsky™ kontext i jako clovék moderni zapadni védy, honosici se tituly,
publikacemi ¢i ¢lenstvim v riznych organizacich.®® Tento rys je pro haqqganiji a nejen ji
v zapadnim prostredi typicky. Jak podotyka Nielsen, jedine¢nost tariq kromé jiného spo-
civa v jejich schopnosti adaptovat se na [r0zné] socialni a kulturni kontexty", kdy , pro-
pojuji teozofické a esoterické se socialnim a politickym."¢* Sajch Hi$am je také autorem
nékolika monografii tykajicich se uceni hagqganije,® editoval nékteré soubory promluv
Sajcha Nazima a ¢asto také podnika cesty do rdznych zemi, kde se setkava nejen s fado-
vymi ¢leny ¢i sympatizanty tariqy, ale Casto také s oficidlni naboZenskou i politickou re-
prezentaci daného statu. Tyto cesty pak také nalezité prezentuje na zminénych stran-
kach. Aktivity ostatnich chalifd, napfiklad His$dmova bratra ¢‘Adnana v Libanonu, nejsou
ani tak pestré, ani podobné viditelné.

60) KROPACEK, 2008, s. 282.

61) Pro aktudlni adresy britskych center hagqanije viz http://www.sufizikrmeditation.
com/2005/07/list-of-uk-nagshbandi-zikr-circles. html

62) Poradiuvedenych zemi neodrdzi celkové pocty clend tarigy.

63) Viz zejména stranky Islamic Supreme Council of America, http://www.islamicsupre-
mecouncil.org/home/about-us.html. Jde vlastné o paradoxni pfistup, nebot Sajch Nazim
moderni védu odsuzuje jako nositelku pouze iluzorniho poznani, v éemZ mu pfitakdvaji i
ostatni autority radu vcetné Sajcha Hisama.

64) NIELSEN, DRAPER, YEMELIANOVA, 2006, s. 103.

65) Viz napf. KABBANI, 2004a. Odrazem vyse uvedené snahy prizpdsobit obraz tariqy
zdapadnimu nazirani je pravé i tato publikace, ktera po predstaveni Zivotopisd a uceni jed-
notlivych svétci fadového fetézce prindsi vyriatky z védeckych praci zabyvajicich se
haqqaniji. Viz str. 519-653. Nékteré z Kabbaniho praci také vykazuji charakter védecké
prdce, napf. diky vyuZiti poznamkového apardtu. Viz KABBANI, 2004b.
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Opét o Uroven nize se nachazeji lokalni $ajchové ¢i ucitelé tariqy. Ty pro jejich
role opét autorizuje sam Sajch Nazim. Tato autorizace se m0ze tykat jen vybranych ak-
tivit jako je vedeni dhikru a dalSich rituald, ale mdze byt také komplexni. V tom pfipadé
se doty¢ny stava ucitelem mystické cesty, prGvodcem po ni, rddcem v duchovnich vé-
cech spojenych sislamem obecné. Autorizace by méla odpovidat urc¢itému dosazenému
stupni duchovniho vyvoje, lokalni $ajch by mél byt odhodlanym muridem, coz je nejvyssi
stupen nasledovnictvi v tarice. Nejnize v hierarchii stoji bézni ¢lenové tariqy. | zde se pro-
jevuje jista asymetrie. Ta je vSak dana samotnou naukou tariqy, ktera rozlisuje nékolik
kategorii zakd podle dosazeného duchovniho rozvoje.®

Termin ,¢len tarigy" Ize chapat v podstaté jako synonymni k mozna presnéj-
simu ,zak tariqy". Ono ,¢lenstvi" si vSak zasluhuje kratsi vyklad, jeho povaha totiz neni
Uplné zfejma. Toho, ze mezi ¢leny tariqy |ze pozorovat jisté rozdily, si povsiml Nielsen.
Identifikuje tfi zakladni typy ci okruhy ¢lend. Vnitfni kruh odhodlanych muridd, ktefi or-
ganizuji chod mistnich komunit, jsou ¢asto v kontaktu s Sajchem Nazimem. Dale Sirsi
kruh ¢lend, ktefi se nezucastnuji vsech aktivit v rdmci mistnich komunit, jejich pozornost
k vécem tariqy obrati zarucené vzdy jen navstéva Sajcha Nazima. Konecné treti nejmensi
kruh tvofilidé, ktefi se vibec netcastni kolektivnich aktivit tariqy, zaroven je vsak pro
né sajch Nazim duchovnim modelem a vidcem.®” Tyto tfi kruhy ¢lenstva by samozrejmé
bylo mozné dale vétvit, na zakladé vlastniho vyzkumu nicméné mohu toto déleni v za-
sadé potvrdit. Zbyva jen dodat, Ze vlastné jedinym zretelnym kritériem ¢lenstvi v tarice
je vyjadreni holdu (baj‘a) Sajchu Nazimovi.

Bottcher mezifaktory, které stoji za Uspéchem tariqy na Zapadé, uvadischop-
nost $ajcha Nazima ,fidit lidské zdroje", kdy umné spojuje a vyuziva intelektualnich a du-
chovnich moznosti svych zak{.%® To je nepochybné pravda, ackoliv toto fizeni spociva
primarné pouze ve vybéru lidi, které autorizuje k vedeni pfislusnych regionalnich nebo
lokalnich komunit. Na vyvoj tariqy v regionech maji vsak také vliv jeho rozhodnuti, kte-
rymi ovliviiuje Zivot zanicenym a oddanym zakdm, jimz v nékterych ptipadech prika-
zuje, kde maji zit, jakému zaméstnani se maji vénovat a podobné. Podstatnou soucasti
nauky haqqganije je bezvyhradna poslusnost motivovaného zaka vici Sajchovi, jehoz pfi-
kazy se tykaji i oblasti, které nejsou na prvni pohled spojeny s mystickou cestou sufije.

66) Nauka haqqanije rozlisuje Ctyri zakladni kategorie jejich ndsledovnikd. Jednotlivé
kategorie odrdzeji uroveri dosazeného osobnostniho rozvoje dotycného, jeho ochotu
podridit se vsem pravidldm tarigy, vili a odhodlani, se kterou plni vSechny povinné i dob-
rovolné naboZenské povinnosti a podobné. Na této stupnici stoji postupné muhibb , zami-
lovany", , hledajici", mubtadi’, zacatecnik", musta‘idd , pokrocily" a murid,,odhodlany",
»Skutecny ndsledovnik".

67) NIELSEN, DRAPER, YEMELIANOVA, 2006, s. 110-111.

68) BOTTCHER, 2000.
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Tim se potvrzuje teze, ze duchovni nauka stoji v zdkladech samotné existence fadu a je-
diné v souvislosti s ni je mozné interpretovat nékteré socidlni jevy, jednani ¢lend tariqy,
povahu rznych aktivit a podobné. Jako jednu z oblasti, kde se vyrazné projevuje vyuzi-
vani schopnosti a intelektu nékterych ¢lend tariqy, Ize jmenovat nakladatelskou ¢innost.
S némeckou Ucasti funguje nakladatelstvi Spohr se sidlem v Nikosii (do roku 2007 Gorski
& Spohr), které produkuje mnozstvi knih tykajicich se primarné haqqganije a stfismu ¢i
isldmu obecn&, do roku 2005 také vydavalo ¢asopis Der Morgenstern.®® Ve Spanélsku se
¢lenoveé tariqy podileji na edici Sufismo Vivo v ramci nakladatelstvi Editorial Manuscritos,
kde dosud vysly dva tituly od Sajcha Nazima a jeden od Sajcha Kabbaniho.”® Pod hlavic-
kou organizace The Islamic Supreme Council of America vychazi ve Spojenych statech
mnozstvi knih, jejichZ autorem je ¢asto Sajch Hisam Kabbani.

Mezi aktivity typické pro zapadni prostredi patfi nakladatelské ¢innosti pora-
dani roznych osvétovych, ,predvadécich" akci pro verejnost. Témito akcemi mohou byt
pfednasky ¢i seminare, ale také predvadéni rituald dhikru nebo hadry. Pro vétsi pritazli-
vost byvaji tyto akce spojeny s hudebni produkci. Tak napfiklad v roce 1999 se némecti
poutnici do Mekky zastavili v Praze, aby zajemcOm predvedli dhikr.”* V kvétnu 2009 se
prazskému publiku predstavil némecky ¢len hagganije, violoncellista Sajch Hassan Dyck
se svym souborem Muhabbat Caravan. Uméni Sajcha Hassana ¢asto vyuzivaji pro své
akce rGzné evropské komunity tariqy.

Nelze opomenout ani dalsi typicky rys hagganije na Zapadé, ekonomickou ak-
tivitu. Skrze prostrediinternetu realizuje prodej nejriznéjsiho zbozi, které se vzdy néja-
kym zpUsobem tyka tariqy hagganije nebo islamu obecné (knihy, odévy, tasbihy, Sperky,
CD apod.).”? Podobné jako v jinych oblastech aktivit tariqy je zde nejaktivnéjsi jeji ame-
rickd vétev fizena Sajchem Hisamem Kabbanim. Nepodafilo se mi zjistit, jak pfesné je
nakladano se zisky z téchto obchodd. Nalezl jsem jen neurcita vyjadifeni o mozném vyu-
ziti ziskanych penéz na humanitarni Ucely. Lze vSak spise predpokladat, ze mohou zisky
slouzit k financovani dohromady jisté ne levné ¢innosti nékolika americkych organizaci
zalozenych Sajchem Kabbanim.”

69) www.spohr-publishers.com

70) www.editorialmanuscritos.com

71) KROPACEK, 2008, s. 282.

72) Zejména ,Islamic Shopping Network" na www.isnl.net a ,Love Sultani" na www.
lovesultani.com.

73) Jde zejména o ,The As-Sunnah Foundation of America", kterd md kancelare také
v Evropé a Asii a,, The Islamic Supreme Council of America", kterd reprezentuje haqqaniji
na politické roviné. Aktivita hagqdnije v politickém déni danych zemi je dal$im charakte-
ristickym rysem tariqy v zdpadnim prostredi. Viz http://sunnahfoundation.org, www.is-

lamicsupremecouncil.org.
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Je také tieba jako dUlezity aspekt pfitomnosti tariqy na Zapadé zminit zapo-
jeniZen do jejich struktur. Bottcher poznamenava, ze Uspéch fadu na Zapadé je zalozen
také na schopnostiintegrovat zeny jako ¢lenky tim, Ze se jim nabizi atraktivni a charisma-
ticky model.”* Timto vyjadrenim odkazuje na roli, kterou pfi misii na Zapadé sehrala man-
zelka Sajcha Nazima, Amina (1929-2004). Ta skutecné stala téméF neustale manzelovi
po boku a podle vyjadreni mych informatord, ktefi si ji sami velice cenili, skute¢né doka-
zala oslovit mnoZzstvi zen pfi cestach do Evropy a USA.”> Podobnou roli dnes sehrava jeji
dcera Naziha, manzelka Sajcha Kabbaniho’® a aktivni jsou také obvykle manzelky lokal-
nich $ajchd. Existence takového ,charismatického modelu" vsak neni jedinym vysvétle-
nim Uspéchu tariqy mezi zapadnimi zenami. Podstatnym se podle mého nazoru ukazuje
akceptace kulturni odlisnosti Sajchem Nazimem. Na rozdil od pomérd v Lefke, Libanonu
¢i Damasku, v Evropé nikdy netrval na oddélovani zen od muzi pfi kolektivnich aktivi-
tach, na pfisném zahalovani a podobné. Nadto ve svych suhbach (pfednaskach) opako-
vané vyzdvihuje vlastnosti a schopnosti zen.”” Nékteré Zeny na Zapadé také autorizoval
k vedeni modliteb a dalSich rituald, k vyuce nauky tariqy, toto vedeni se ovSem vztahuje
vyhradné na Zenské skupiny.

Poslednim rysem, ktery zde zminim, je schopnost Sajcha Nazima vyuzivat
v ramci da‘wy témat, kterd maji v zadpadnim prostredi potencial oslovit vétsi mnozstvi
lidi. Uvedu tfi ptiklady. Prvnim bylo ohlaseni prichodu mahdiho Sajchem Nazimem v dobé
zjitfené atmosféry vyvolané obavami z nastavajiciho roku 2000. Jak trefné poznamenava
Kropacek, haqganija se ,pfipojila k populadrnimu blouznéni motivovanému cizim, gregori-
anskym kalendafem. Rad tak osvéd¢il, jak podstatné jiz srostl s evropskym prostiedim."®
Druhym prikladem je vyzva Sajcha Nazima adresovana vedoucim predstaviteldm evrop-

74) BOTTCHER, 2000.

75) Amina napsala také nékolik knih: The Lore of Light (2008), kterd je vénovand proroc-
kym pribéhdm, My Little Lore of Light (2009), uprava predeslého titulu pro déti a Mu-
hammad: The Messenger of Islam (2002).

76) Je také autorkou: Heavenly Foods a Secrets of Heavenly Foods (2009).

77) Nékdy v ramci téchto projevd dochdzi k pozoruhodnym vykladim Saricy. Sajch Nd-
zim napfiklad rekl: ,, Ano, kdyby nase Zeny neslouZily jako prekazky [v dopousténi se ha-
ram], vsichni bychom propadli peklu...Neni Zadnd povinnost, kterou by Zeny musely pl-
nit. MuZi to museji délat — prani, uklizeni, starani se o déti. V Sarife Bih Vsemohouci
dokonce nepfikazuje matce ani davat mléko tvym, jejim détem. Zajisténi toho je na vis
muZich. Vy se musite postarat, vy musite platit... Nenafizujte prdci! Jeji Bohem dand role
Je pouze byt prekdzkou mezi tebou a hardm, to je jeji povinnost. Vse je odpovédnosti
muZe, ale Zeny délaji v§e co mohou, protoZe jsou k ndm stédré, slouzi nam dobrovolné.
Uklizite vy nékdy dom? Stardte se o déti? AI-HAQQANI, 2002, s. 195.

78) KROPACEK, 2008, s. 282.
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skych zemi v dobé epidemie slintavky a kulhavky v roce 2001. Podle ného masivni likvi-
dace statisic nenakazenych kusd dobytka z preventivnich ddvodd odporuje ideji sou-
citu, ktery je vlastni vSem nabozenstvim. Tohoto tiskového prohlasenivyuzil k tomu, aby
zdGraznil mirumilovnou povahu islamu, v ramci néhoz by vyse uvedené jednani nemélo
byt mozné.”® Damrel v souvislosti s timto a nasledujicim pfipadem hovoti o ,spiritualni
pedagogice" uplatriované sajchem Nazimem.®® Nedlouho po smrti princezny Diany vy-
svétloval v Britanii posluchacdm, ze by k jeji tragické smrti nedoslo, kdyby se fidila pravi-
dly chovanivsouladu sislamem. Kdyby se oblékala cudné, paparazziové by ji nesledovali
s takovou vytrvalosti, jejich zajem také podnécovala porusovanim pravidel o kontaktu
mezi zenami a muzi, ktefi nejsou manzeli, nadto svou roli dany vecer sehréal i alkohol.

Vyznamnéjsi charakteristiky spojené s existenci hagqanije v zapadnich pro-
stredich jsem v pfedchozim textu zminil. Zdmérné jsem pominul jeden dilezity aspekt,
kterému by vsak bylo tfeba vénovat samostatnou studii. V pfipadé tariqy, ktera pdsobi
v nékolika desitkach zemi's ¢asto velmi odlisnou kulturou a déjinami, je timto aspektem
jeji transnacionalni charakter. Ten je zajistovan vedle existence centralni autority a jeji
pozice v danych socialnich sitich predevsim vyuzitim internetu, ktery obecné hraje ve
fungovani tariqy zasadni roli.

79) Velice nerad bych sajchu Ndzimovi kfivdil, nicméné kdyZ se v roce 2009 snaZila
egyptskd vldda v atmosfére obav ze zvelicené hrozby tzv. praseci chfipky vybit idajné
vsechna prasata v zemi, nezaregistroval jsem Zadny komentar na toto téma.

80) DAMREL, 2006, s. 123.
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