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Abstract
This article is primarily intended for the students of Jewish studies as well as for the needs of broa-
der Czech public. It presents a first part of an overview of Jewish historiography since antiquity up
to the Enlightenment and the Haskalah period. Despite the fact that the Christian theology saw
the Hebrews, Israelites or Jews as culturo-religious entities limited by their ,Law" and unable to
conceptualize the history in an abstract way, it is now clear, in the light of works of the foremost
researchers of Judaism, that the Jewish Bible or Tanakh is actually filled with a deep sense of histo-
ry, very different from the Greek model. The paradox remains though, that after closure of the ca-
nonical texts of the Bible in the 1st century CE, the interest in history and the works of historiogra-
phy had become weaker and less important for many centuries. However, the permanent contact
with the past had not disappeared. Opposite is the truth: It was a central, living and thoroughly
updated part of liturgy and religious life in the whole Jewish diaspora until 18th century. The only
exception is the 16th century, where in the context of expulsion of the Jews from Pyrenean penin-
sula and partially under the influence of the Renaissance period, the historiographical work (in to-
day's meaning of the word) is being carried out as a part of a struggle to record the history and
especially its messianic logic. However, the real program of Jewish historiography, as we know it
today, is born centuries later under the influence of Moses Mendelssohn and the period known as
Jewish Enlightenment at the end of the 18th century.
1) Autorka tohoto clanku se opird predevsim o vyznamnou prdci historika Yosefa Hayima
Yerushalmiho: Zakhor, Jewish History and Jewish Memory (University of Washington
Press, 1982), i semindr, ktery k tomuto dilu organizovala pro studenty judaismu na HTF
UK v Praze v akad. roce 2008-2009.
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Historii dnes obecné chapeme nejen déjinné udalosti samotné, aleito, co o nich bylo na-
psano a co byva v odbornych kruzich oznacovano za historiografii. Slovo historie je fec-
kého pdvodu a oznaduje popis & zkoumani d&j0 a lidskych &ind v minulosti a Rekové
jsou autofi konceptu ,védecké historie”, ktera se zaklada na znalostech déjin vychazeji-
cich ze svédectvi.? Nicméné nositelem myslenky, Ze déjiny jsou opatfeny smyslem a je-
jich cilem je transcendence udalosti, je judaismus a zakladni texty jeho tradice, tj. Bible
¢i Tanach. Panem lidskych ¢i obecnych déjin je podle hebrejské Bible Boh — YHWH, jenz
stvoril narody, udélil jim urcité poslani a sleduje, zda se udalosti odehravaji tak, jak maji.?
Toto chapani déjin starych Hebrejcl tak odlisné od feckého ¢ili indoevropského modelu
dlouho vedlo kifestanské biblisty a teology* k mylnému nazoru, Ze Izraelité tedy Semité
nejsou schopni prenaset se do budoucnosti a tedy premyslet v abstraktnich kategoriich
jako jsou napfiklad chronologie, historie apod.® Nicméné Fada soucasnych specialistd na
teologii, liturgii & d&jiny Zid¥ tyto ideje konfrontovala a vyvrétila: vyznamnou roli zde
sehraly predevsim prace Jacoba Neusnera, odbornika na obdobi palestinského pozdné
starovékého i babylonského judaismu.®

I kdyz se v Bibli setkdvame s rznymiliterarnimi zanry, jako jsou vypravénia pri-
béhy, poesie, pravni ustaveni, moralni ponauceni, proroctvi, véstby apod., jsou vsechny
texty sjednoceny ve stejném historickém a teo-centrickém ramcia,nakonec Ize konstato-
vat, ze nejde o teologii, ale o historii v naprosto ojedinélém rozméru”’. Bible lic¢i kontinuitu

2) Viz Ludvik Svoboda a kol., , Historie” a , Déjepisectvi”, in: Encyklopedie antiky, naklad.
Academia, Praha, 1974.

3) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, histoire juive et mémoire juive, (francouzsky preklad),
naklad. Gallimard, Pafiz, 1984 a 1991, str. 25-30.

4) Napriklad slavny protestantsky teolog Gerhard von Rad, jenz své mysleni rozved! v dile
Theologie des Alten Testament ., I1. (vyslo v naklad. Kaiser Verlag v Mnichové v roce 1957).
5) Gerhard von Rad, Theologie, I1., op. cit., str. 85-88, citovano in: Sylvie-Anne Goldberg,
La Clepsydre. Essai sur la pluralité des temps dans le judaisme, naklad. Albin Michel,
Pariz, 2000, str. 107-108 a 133-134.

6) Viz napr. Jacob Neusner, , The Religious Uses of History: Judaism in First Century A.D.
Palestine and Third-Century Babylonia.”, in: History and Theory, 5/1966, str. 153-171;
Messiah in Context. The Foundations of Judaism: Method, Teleology, Doctrine, Fortress
Press, Philadelphie, 1984; The Christian and Judaic Invention of History, Scholars Press,
Atlanta, 1990; apod.

7) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, op. cit. (franc. prekl.), str. 29.



86|87

vyvojového, byt na prvni pohled nesourodého procesu, jeho naplnéniijeho vyznam: cela
Bible vlastné predstavuje déjiny pivodu a vyvoje jednoho lidu — naroda zvaného lzrael —
mezi ostatniminarody a v konfrontaci s obecnym kontextem a jeji autofi ¢i vypravéci se-
stupuji nejen k plvodu ¢lovéka, narodd a Fisi, ale také anticipuji vzdalenou budoucnost,
tj. ,konec ¢ast a prichod boziho kralovstvi”.?

Biblické vypravéni o smlouvé, kterou BOh uzavrel s Izraelem, stejné jako tisi-
cilety vyvoj tohoto lidu nemohou byt pochopeny bez historickych souvislosti. Proto se
na mnoha mistech Bible setkavame s pevnym zakotvenim v historické realité (viz genea-
logické rejstriky, zpravy o pohanskych fisich i o zbytcich rozpraseného Izraele, historické
Udaje prorockych knih apod.), jez nejen respektuje chronologii®, ale vyhyba se i obvyk-
Iému pravidlu zkreslovat déjiny v duchu hesla ,dé&jiny pisi vitézové”. Naopak, historické
udalostiizmeény jsou cestou ponauceni, na které se zjevuje Bih nejen proto, aby dokazal
svou existenci, ale aby také projevil svou charakteristiku, tj. milosrdenstvi, spravedinost
i celkovy plan ,spasy” pro Izrael a vSechny narody. Ale tak i kdyz je BOh opravdovym ak-
térem déjin, vyznamnou roli ponechava lidskému ciniteli: vedle epizodickych vypravéni
o bozich zazracich je Bible pIna pfibéhd o ¢inech muzd a Zen, narodd i izraelského lidu.*°

Skutecnosti, ze biblické déjiny maji smysl, ovSem neznameng, Zze smysl maikazda
historicka udalost — Izrael si tedy nemusi pfipominat celou svou minulost, ale jen ty uda-
losti, jeZ jsou pfimou boZi intervenci Ci lidskou reakci na né.* Biblicka historie tedy neni
Jfakticka” v modernim slova smyslu, avsak neni ani ,fikci”, nebot lidé davnovéku, a tedy
i lidé doby biblické, vyuzivali poetickych ¢i legendarnich prvkd rdznych stupnd jako legi-
timnich, ¢asto i nevyhnutelnych vypovédi o skutec¢né historii.*

Béhem 2. stoleti pfed nasim letopoctem (pf. n. I.) je korpus biblickych textd
zkompletovan a uzavren jako svaty Ci lépe feceno posvéceny organicky celek obsahu-
jici zdkon, moudrost a zdroje viry, ale i soudrznou déjepravu vztahujici se k historii od
stvoreni svéta aZ po 5. stoleti pf. n. |, jiz interpretuji prorocké knihy, a s apokalyptic-
kym vykladem déjin svéta uzavira kniha Danielova.'®* Kanonizace Tanachu rabinskym

8) Viz Sylvie-Anne Goldberg a kol., , Historiographie”, in: Dictionnaire encyclopédique du
Jjudaisme, naklad. Cerf, Pariz, 1993, str. 524-525.

9) Chronologii nerespektuje predevsim prorocky historicky koncept, nebot neusiluje o popis
minulosti, ale o zachovani pfitomnosti i o spdsu nejen Izraele, ale i ostatnich narodi ve
vzdalené budoucnosti: historie prorokovi slouZzi za zdroj zjeveni mordlnich hodnot i toho, co
Jje nespravné, viz Sylvie-Anne Goldberg a kol., , Historiographie”, in: op. cit., str. 525.

10) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, op. cit. (franc. prekl.), str. 28.

11) Idem, str. 26.

12) Idem, str. 29.

13) Idem, str. 30.
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shromazdénim v Javne* kolem roku 90 n. |. a jeji nasledné definitivni uzavieniv 2. sto-
leti ucinily biblické texty na rozdil od jinych historickych dél nesmrtelnymi a jejich vliv na
zidovsky narod i na judaismus byl obrovsky: poprvé v d&jinach se Zidé stali sou&asti po-
svatného Pismai verejnych tydennich cteni®® Tory-Pentateuchu a k nim pfifazenych Uryvkd
z prorockych knih v synagogach, jichZ se mohli Ucastnit vSichni bez rozdilu.*

Paradoxné, po uzavienibiblického kdnonu v Javne utichd pozornost zamérena
na historii a historiografické prace se na dlouha staleti presouvaji do pozadi. Nicméné
jesté na konci 1. stoleti n. I. vznikaji vyznamna dila Josefa Flavia, bohata na informace
o udalostech béhem Zidovskych valek s Rimem i o situaci a stavu Zid0 v dramatické pe-
riodé jejich existence.” Do stfedu obecného zajmu vSak vstupuji komentare a interpre-
tace biblickych textd, dila dlouhého fetézce ucencd (sofrim) od 5. stol. pt. n. |. az ke ge-
neracim prvnich rabinG (tanajim) mezi 1. stol. pf. n. 1 az 2. stol. n. . a jejich nasledovnikd
(amorajim a savorajim) v 3. az 6. stol. n. .8 Vznika tzv. rabinska literatura ¢i Talmud, jimz
je uceleny a systematicky vyklad déjin cizi, i kdyZ predevsim agadickd vypravéni navazuji
na literaturu biblickou. Vskutku, mezi Tanachem a Talmudem existuje mnoho podstat-
nych rozdilG: Tanach se odehrava v prostoru a Case, klade draz na chronologii, vypravi
déjiny izraelského lidu a patfi tedy k historické literatute; Talmud naproti tomu pracuje
s fantazii, ignoruje historické udalosti, nerespektuje chronologii a pfinasi ¢etné anachro-
nismy; v Tanachu nenajdeme nic o Bohu pred stvorenim svéta ani zadnou mytologii; na-
opak Talmud prekypuje legendami a myty z ,obdobi” pred stvofenim svéta stejné jako
vyCty rGznych monster a démond...*

Proc takovy hiatus? O co rabinim skutecné usilovali a ¢eho chtéli dosahnout?
Jejisté, ze nikdy nechtéli napodobovat biblickou literaturu ani se s ni srovnavat ani na ni

14) Javne (Jamnia) v Erec Izrael-Palestiné — misto, kam Rabi Gamaliel nechal presidlit
Sanhédrin po zruseni Sanhédrinu v Jeruzalémé v roce 70 n. l. a kde Jochanan ben Zakaj
zalozil vyznamnou rabinskou akademii.

15) Téra se Cetla (a Cte) cyklicky: v Erec Izrael (tj. Judea a od 2. stol. n. [. Palestina Syriaca)
byl tento cyklus trilety, v Babylonii jednorocni.

16) Sylvie-Anne Goldberg a kol., ,Canon de la Bible”, in: Dictionnaire encyclopédique,
op. cit., str. 157-159.

17) Josef Flavius (kol. 37-100 n. [.): pochdzel z Zidovské knéZské rodiny, ucastnil se Prvni
Zidovské vdlky (66-70 n. L), byl zajat Rimany a stal se svédkem zniceni Jeruzaléma. Ng-
sledovné presidlil do Rima, kde se mu dostalo podpory cisafe Vespasiana a kde se vénoval
psani dél na obhajobu Zidovskych d&jin a tradic: Zidovskd valka, Zidovské staroZitnosti,
Proti Apionovi, Zivotopis.

18) Viz napr. Maurice Ruben Hayoun, La littérature rabbinique, Presses Universitaires de
France, Pariz, 1990.

19) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, op. cit. (franc. prekl.), str. 33.
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navazovat a psat déjiny své doby: o déjinach bylo podle nich jiz vie podstatné receno!
V pribéhu tragickych udalostiv Erec Izrael v prvnich staletich naseho letopoctu se Zidov-
Sti ucenci zaméfili na novou nehistorickou dimenzi a interpretaci smyslu biblickych déjin
jak pro sebe tak i pro budouci generace. S timto cilem pospojovali rizné historické uda-
losti s legendami a jejich vyklady (rabinska hermeneutika) jsou Casto v rozporu s historii.
Nevénuji pozornost ani vlastnim dobovym udalostem, tj. zvldstnim déjinnym projevdm,
ale soustreduji se jen na obecny smysl déjin zjeveny jako osnova v Bibli: historie svéta
ma svUj pocatek i konec a Zidovsky narod v ni hraje kli¢covou roli, nebot smlouva mezi
Bohem a Izraelem je vécna. Podstatou déjin tak nejsou povrchni viditelné udalosti, ale
skryta fakta, kde utrpeni ¢i zkaza tvofi logickou dvojici s vysvobozenim a zachranou...?®

Tato a-historicka rabinska koncepce déjin se prosadila témér az do konce 18. sto-
leti a pod jejim vlivem se na dlouha staleti prestaly psat d&jiny ZidG. Nicméné judaismus
neztratil nic ze svych vazeb s historii ani s historickou dimenzi a prostfednictvim interpre-
tace Ciliturgickym praktikovanim tradic se pokracovalo v predavani Zidovské minulostii po
celé obdobi stfedovéku a rané faze novovéku.?* Vskutku po celé dlouhé obdobi zidovské
diaspory naseho letopoctu se jen vzacné setkdvame s dobovymi historickymi dily ¢i po-
kusy o né. V samotném rabinském obdobi vznikla kromé Flaviovych spisd jen dvé dila s ci-
lem popsat chronologii historickych udalosti: Megilat taanit a Seder olam (raba)®*, na néz
navazuji anonymni spisy Seder olam zuta z obdobi mezi 7. a 9. stoletim a v 10. stoleti Sefer
Josipon?® psany v Italii**.

Od 10. do 16. stoleti se v literarni produkci orientalni diaspory nesetkavame
s zadnym pfimym zajmem o dé&jiny, ale pouze s jeho fragmentarnim vyrazem ve dvou
smérech: jednak v epistolarni literatute, jejimiz slavnymi pfiklady jsou Igeret Rab Serira
Gaon® z 10. stoleti a Maimonidova /geret Teman® z 12. stoleti; a jednak v Sifrut Salselet

20) Idem, str. 36—40.

21) Idem, str. 41.

22) Sylvie-Anne Goldberg, La Clepsydre, op. cit., str. 193—202.

23) Sefer Josipon (Josiponova kniha) je hebrejské anonymni dilo z 10. stoleti, o némz se
ale nicméné az do 19. stoleti vérilo, Ze pochazi z 1. stoleti a Ze jeho autorem je Josef Fla-
vius. Viz pozndmka na str. 339, in: Sylvie-Anne Goldberg, La Clepsydre, op. cit.

24) Sylvie-Anne Goldberg a kol., ,Historiographie”, in: Dictionnaire encyclopédique, op.
cit., str. 525-526.

25) Igeret Rab Serira Gaon (Serirdv list): autorstvi je pfipisovdno Serirovi, rektorovi baby-
lonské akademie v Pumbedite, jenz v odpovédi na otdzku zidovské obce v Kairudnu (Se-
verni Afrika) tykajici se vzniku rabinské literatury vyli€il rovnéz déjiny gaonského obdobi
(6. - 11. stoleti).

26) Igeret Teman (List do Jemenu) je odpovédi Ziddm v Jemenu, ve které Maimonides

podava kratké déjiny Ctyr Zidovskych mesianistickych hnuti.
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ha-Kabala tj. v ,literature fetézcl predavani”, jez se snazila chronologicky zachytit zpd-
soby a tradice predavani rabinskych zakond béhem staleti od vzniku Seder tannajim ve-
amorajim (Poradek ucencl Misny a Gemary) v 9. stoleti az k dilu Seder ha-dorot (Poradek
generaci) z 18. stoleti.”” Nicméné az na zcela originalni Sefer ha-Kabala (Kniha Tradice)
z12. stoleti od Abrahama Ibn Dauda, jenz se pokusil o interpretaci historie v duchu ,sy-
metrie déjin”?8, kterd ho fascinovala a svedla k falzifikaci Bible i Talmudu?®, hlavni moti-
vaci spist tohoto druhu byla obhajoba rabinské tradice vi¢i rdznym herezim, jez odmi-
tali Torah se be-al pe (Ustni zakon), a pokud se v nich vzacné objevuji biografické prvky ¢i
historické udalosti, pak jsou vzdy okrajové, nedostacujici a arbitrarné chaotické!®

| askenazska civilizace je mezi 11. a 15. stoletim poznamenana zvlastnim li-
terarnim druhem s historickymi prvky, tzv. Memorbicher neboli ,vzpominkové knihy".
Tyto nedilné soucasti archivl zidovskych obci zahrnovaly nejen jména vyznamnych ra-
bin0 ¢i uciteld, ale predevsim seznamy osob umucenych pro svou viru (kidus ha-sem), jez
byly pravidelné ¢teny pfi vzpominkovych bohosluzbach za zemfrelé. Nebyly vsak pova-
Zovany za historicka dila, ale za soucast modliteb za duse mucednikd, a jejich zaznamy
se povétsiné tykaly pouze historie lokalni komunity jako napfiklad Memorbuch Eliezera
ben Nathana z Mohuce ¢i Efrajima ben Jakoba z Bonnu. Jen vzacnéji zachycovaly i Sirsi
udalosti jako napfiklad norimbersky Memorbuch z let 1296-1392 psany hebrejsky a sta-
rofrancouzsky a zahrnujici martyrologii pronasledovani Zidd v Némecku a ve Francii od
prvni kiizové vypravy v roce 1096 az po morovou epidemii z roku 1349.3

Situace se méni na pocatku 16. stoleti, kdy se predmétem studia zidovskych

kronikafd stava nejen samotné vyhnani Zid( ze Spanélska (1492) a z Portugalska (1497),
ale i mesiasska vize téchto tragickych udalosti v rdmci obecného historického kontextu.
Poprvé se tak setkavame s Sirsim zajmem o historiografii*? a to predevsim u autor0, ktefi
byli nuceni emigrovat z Pyrenejského poloostrova na Uzemi Osmanské fise, do Nizo-
zemi ¢i do Itélie.

Kroniky vydané Spanélskymi emigranty v Osmanskeé Fisi patti mezi nejslavnéjsi
historicka dila tohoto obdobi: za vibec nejvyspélejsi a nejvyznamnéjsi je povazovan spis
Salomona Ibn Vergy Sevet Jehuda (Judovo Zezlo), publikovany poprvé v roce 1554 v And-

27) Sylvie-Anne Goldberg a kol., , Historiographie”, in: Dictionnaire encyclopédique, op.
cit., str. 526.

28) Prikladem této symetrie miZe byt uZiti Cisla 7 a jeho nasobkd: Prvni Chram byl posta-
ven za 7 let a znic¢en po sedmiletém obléhadni. Doba zniceni prvniho Chramu zapocala 21 let
pred jeho znicenim, druhy Chram byl budovan 21 let apod.

29) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, op. cit. (franc. prekl.), str. 54.

30) Idem, str. 47-48.

31) Idem, str. 61-67.

32) Idem, str. 74.
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rinopoli. V podobé imaginarnich dialogl zasazenych do ramce Zidovskych persekuci Ibn
Verga nabizi vibec prvni sociologickou analyzu déjin Zidovské poroby a aplikuje na ni fi-
lozoficky koncept , pfirozené priciny” (ha-sibah ha-tivit), ¢imz se vyhyba mesianistické
interpretaci déjin. Nicméné zistava synem své doby a zddnym zpUsobem nepopira p0-
sobeni bozi prozfetelnosti.*?

Mezi historicko-kronikatské prace tohoto obdobi ovlivnéné mesianismem se fadi
genealogické dilo Abrahama ben Samuela Zacuta Sefer Ha-juchasin (Kniha rodokmend),
jez bylo vydano v roce 1566 v Konstantinopoli. Zacuto v ném sleduje vyvoj Zidovského
naroda z hlediska nabozenskeé tradice a predklada nejen erudovanou historii rabinskych
u¢encd a fadl Udaj0 z d&jin Zid, ale i chronologii svétovych udalosti.>

Mesiasské nadéje a vize vévodi i dilu Elijahu Capsaliho.* Pochazel sice z Kréty,
ale Zidovsti emigranti z Pyrenejského poloostrova prichazejici na jeho rodny ostrov jej
hluboce ovlivnili. Ve spise Sipurej Venezia (Benatské pribéhy) zaznamenava nejen kro-
niku udalosti mésta Benatek, ale i osobni zkusenosti z pobytu v ném i v Padové v letech
1508-1515. Kolem roku 1523 Capsali navazal na svou prvotinu vyzralym dilem Seder Eli-
Jahu zuta (Maly poradek Elidsdv), kde predstavuje propracované déjiny jak osmanskych
Turkd tak i tureckych a $panélskych Zidd aZ po iberskou Zidovskou katastrofu.

I v humanistickeé Italii zaznivaji mesianistické tony — byt utajené v rafinovanych
metaforach - v historiografickych dilech zidovskych vyhnancd: ve Ferrafe roku 1553 vy-
dava Samuel Usque svou portugalsky psanou praci Consolagam as tribulagoens de Israel
(Ut&cha pro souzeni lzraele), v niz formou vychovného dialogu mezi alegorickymi posta-
vami Jakoba, Zachariase a Nahuma, ale i v duchu prorockych pfislibl pojima celé zidovské
déjiny. V obdobném duchu, ale i v navaznosti na stredovékou ,literaturu fetézcd preda-
”, Gedalia Ibn Yahia publikuje v Benatkéach roku 1587 spis SalSelet ha-Kabala (Reté-
zec tradice), jenz ale na rozdil od starsi literatury tohoto zanru obsahuje fadu informaci

’

vani

o historickych udalostech v Italii i jinde. Apokalypticka tradice se vznaselainad dilem jed-
noho z nejvyznamnéjsich emigrantskych kronikard, Josefa Ha-Kohena, jenz disponoval
solidnimi znalostmi o historickych pracich svych antickych predkd i nezidovskych sou-
casnikd, byl si védom novosti svého pocinani, nebot jak napsal ,od Josefa Flavia Izraeli

33) Idem, str. 81; Sevet Jehuda bylo do 19. stoleti ¢asto vyddvdno a pfelozeno do jidis,
ladina, Spanélstiny a latiny. Anglicky vyslo poprvé v roce 1949 v New Yorku: A.S. Neu-
man, , The Shebet Yehudah and Sixteenth-Century Jewish Historiography”, in: Louis
Ginzberg Jubilee Volume.

34) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, op. cit. (franc. prekl.), str. 73.

35) Idem, str. 81; Zadné z Capsaliho dél nevyslo za autorova Zivota. VSechny jeho spisy
pak byly vydany souborné pod ndzvem Seder Elijahu zuta v kritickém vydani kolektivu

autor (Shmuelevitz, Simonsohn, Benayahu) v roce 1976-77 v Jeruzalémé.
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chybéli kronikari”,*¢ a vSemozné se snazil mesianistické prvky skryt ¢i potlacit. Proslavil
se dilem Dibrej ha-jamim le malchej Carfat u malchej Bet Otoman ha-Togar (Dé&jiny krald
Francie a osmanskych sultand v Turecku), které vyslo roku 1594 v lombardské Sabbio-
neté, a predevsim déjinami zidovského utrpeni od padu druhého Chramu az do autorovy
soudasnosti s ndzvem Emek ha-Bacha (Udoli slz), jeZ byly publikovany az v 19. stoleti®”.

Pritomnost a pUsobeni zidovskych vzdélancd a kronikard v 16. stoleti na Ape-
ninském poloostrové mdze na prvni pohled vzbuzovat dojem, Ze italska renesancni a hu-
manismem prodchnuta kultura jim vtiskla svij vliv, o to vice, ze zde mnozi vydavali sva
dila a vypUjcovalisi pro né informace zitalskych déjin. Nicméné se jedna o dojem myiny,
nebot i pro spisy Zidovskych u¢encd a kronikard jsou prvky humanistické italské kultury
pouhym estetickym natérem, a nesou-li v sobé hlubsi stopy nezidovského kulturniho
vlivy, jedna se o vliv ibersky.?® Vyjimku tvofi pouze italsky rodak, lékar a u¢enec Azariah
de Rossi, jemuz vyslavletech 1573-1575 v Mantoveé prikopnicka fada historickych esej
pod nazvem Meor ejnajim (Svétlo pro oci)**: autor se zde Zadnym zpUsobem nevénuje Py-
renejské katastrofé ani duchovni krizi, jez z ni vyplynula, ale poprvé po staletich ozivuje
zajem o helénistickou zidovskou literaturu (napf. o Fildna Alexandrijského apod.) a pec-
livé prezkouma klasickou rabinskou literaturu a Zidovsky kalendar. Na rozdil od mnoha
délsvé doby —atoidélitalskych ZidG - je Meor ejnajim ojedinély plod zrozeny ze setkani
zidovskych tradic s renesancni kulturou, prodchnuty duchem humanismu i skute¢nym
pocatkem historické kritiky.*°

Vliviberské tragédie, ale i renesancniho mysleni Azarii de Rossi, a nasledny zajem
o d&jiny pronikly i mezi Zidy do stfedni Evropy. V roce 1592 byla v Praze vydana vyznamné

36) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, op. cit. (franc. prekl.), str. 77.

37) Emek ha-bacha bylo poprvé vydano M. Letterisem a s poznamkami S.D. Luzatta ve
Vidni roku 1852.

38) Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor, op. cit. (franc. prekl.), str. 76-77.

39) Sylvie-Anne Goldberg, La Clepsydre, op. cit., str. 318-320; Azariovo dilo bylo napa-
deno rabinskymi autoritami od Prahy aZ po Safed jako heretické a muselo byt stazeno.
Svého docenéni doslo az v roce 1794, kdy bylo publikovino zidovskymi osvicenci (maski-
lim) v Berliné.

40) Nicméné za kritické exegety pred haskalou byvaji povazovaniilbn Ezra (1092-1167),
Ibn Yahia (1515-1548) a samoziejmé Baruch Spinoza.

41) David ben Selmo Awza Fe¢eny Gans (1541-1613) se narodil ve Vestfdlsku a do Prahy,
kde se trvale usadil, jej pfivedla v roce 1564 studia u rabina Léwa (MaHaRal). Svij Zivot
zasvétil véde a vénoval se nejen déjinam, ale i védam prirodnim, predevsim astronomii (viz
dilo Magen David a Nechmad ve-najim). Viz André Neher, David Gans, disciple du Maharal
de Prague, assistant de Tycho de Brahe et de Jean Kepler, naklad. Klincksieck, Pariz, 1974;

Jifina Sedinovd, , K 450. vyro¢i narozeni Davida Ganse”, in: Zidovskd ro¢enka 1991-1992.
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dvoudilné dilo Davida Ganse Cemach David (Vyhonek Daviddv).* Gans se tak stal prvnim
~kronikafem” askenazské tradice, jez do té doby nevénovala déjinam zadnou pozornost.
Védom si svého prvenstvi, Gans v predmluvé svého dila oddvodnuje svij zajem o déjiny
i jejich uzitecnost pro judaismus. V prvni ¢asti své kroniky predklada podrobné chrono-
logické shrnuti zidovskych déjin ,od stvoreni svéta” az do konce 16. stoleti véetné uda-
losti, jez se tykaji vyvoje Zidovského mésta v Praze; druha ¢ast Jemot olam (Dny svéta)
je rozsahlym pokusem o pojeti obecnych déjin svéta.

Nicméné tyto historiografické pokusy zUstaly ojedinélé a kratkodobé: vétsina
Zid{ setrvavala v¢i d&jinam v tradi¢nich pozicich a hledala na konci 16. stoleti smysl svého
utrpeni i svého exilu v nabozenstvi. Odpovédi se jim stala interpretace Kabaly Jicchaka
Lurii a jeho ucednikd ze Safedu. Na jejich zakladé se zrodila mysticka hnuti v Osmanské
fiSiiv Evropé a poznamenala historické udalosti stejné jako kulturné-nabozensky a spo-
le¢ensky vyvoj ZidG v 17. a 18. stoleti do té miry, Ze na poli kronik a jim podobnych spis®
doslo k naprosté odmlce.*? Vyjimku tvofi pouze dila osobniho az intimniho charakteru
memoarového zanru jako napriklad paméti némecké obchodnice Gluckel von Hameln*
Cirabina Jakoba Emdena“.

Prvni pozadavky systematického zpracovani zidovskych déjin se objevuji az
s pocatky osvicenstvi. Poprvé se o né pokusil francouzsky kalvinisticky diplomat Jacques
Basnage svou sedmidilnou praci Histoire du peuple juif depuis Jésus-Christ jusqu’a présent,
pour servir de continuation a l”histoire de Joseph, vydanou v Rotterdamu v letech 1706 az
1711. Inspiroval i holandského Zida, Menachema Man Amilandera, k napsani d&jin Zidd
vjidig, které pod nazvem Sejris Jisroel vy3ly v Amsterdamu v roce 1743. Nicméné v Zidov-
skych kruzich se dalSi vyvojova faze zajmu o déjiny manifestuje az pod vlivem mysleni

42) Viz Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, New York, 1954, ¢i Sabba-
tai Zewi: The Mystical Messiah, University Press, Princeton, 1973.

43) Léon Poliakov (edit.), Mémoires de Gluckel Hameln, preklad z jidis, naklad. Minuit,
Pariz, 1971.

44) Jacob Emden, Mémoires ou l'anti-Shabbatai Zewi, preklad z hebrejstiny, naklad. Cerf,
Pafi?, 1992.

45) Moses Mendelssohn (1729-1786) je predchidce i teoretik emancipace, duchovni vid-
ce néemeckého osviceného judaismu (haskala), predkantovsky filosof, ucenec a preklada-
tel hebrejské Bible do némciny. Viz Dominique Bourel, Moses Mendelssohn. La naissance
du judaisme moderne, naklad. Gallimard, Pariz, 2004, ¢i Maurice-Ruben Hayoun, Moise
Mendelssohn, P.U.F., Pariz, 1997.
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Mosese Mendelssohna® a haskaly*® v druhé poloviné 18. stoleti. Prostfednictvim hebrej-
ského osvicenského ¢asopisu Ha-Measef, na jehoz vydavani od roku 1783 se Mendelssohn

podilel, se mezi némeckymi Zidy $i¥i nejen ¢lanky s kapitolami z jejich d&jin ¢i biografie vy-
znamnych zidovskych osobnosti, ale i filosofické, politické, moralni i literarni Gvahy o vy-
znamu historie. Vid¢i osobnosti se vtomto sméru stava Naftali Zvi Weisel alias Hartwig
Wessely se svou programovou vyzvou ke studiu dé&jin uvefejnénou v jeho dile Dibrej Sa-
lom ve-Emet (Slova pokoje a pravdy), které vyslo v Berliné v roce 1782.*” Pocatek sku-
tecné systematické prace zidovskych historikd na déjinach jejich lidu se datuje aZ od po-
catku 19. stoleti se vznikem védy o judaismu - Wissenschaft des Judentums.
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