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Kinship of Tajik Pamirs ”Yesterday and Today”

Abstract—This article point out on a problematic of a kinship
system of the members of Pamir ethnic groups living in
Tajikistan. The authors acquired the data mentioned in the
text during their fieldwork in this locality realized in the
years 2006 and 2008. The article first defines elementary
kinship rules. Then it points out on the traditional meaning of
those rules in everyday life. Finally it analyses the importance
of the kinship nowadays. The aim of this article is not just
to describe the elementary kinship rules but also poses the
question what meaning have those rules in the present.
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Uvob

CfLEM Cilem tohoto spole¢ného piispévku je pou-

kazat na problematiku piibuzenského systému (¢i
systémil) prislusnikti pamirskych etnik Zijicich v TadZické
republice. Data uvedend v tomto textu ziskali autofi
v pribéhu svych terénnich vyzkumu, které v dané lokalité
realizovali v letech 2006 a 2008. Zuzana KondSova se
v pribéhu svych vyzkumnych pobytid v Pamiru (2006 a
2008) zabyvala predev§im problematikou siatkovych ali-
anci.! Tom4s Retka se béhem svého badatelského plisobeni
(2006) zaméfil na fenomén pamirské etnické identity.?
Oba autofi se dcastnili i terénnich vyzkumut v Kyrgyzské
republice (2005).3

Vlastni ptispévek se vyviji od obecného vymezeni
zédkladnich pfibuzenskych pravidel, pfes poukdzini na
tradi¢ni vyznam téchto pravidel v kazdodennim Zivoté az
po analyzu vyznamu piibuzenstvi v dne$ni dobé. Cilem
tedy neni pouze postihnout zdkladni piibuzenska pravidla,
ale také si poloZit otdzku, jaky vyznam tato pravidla maji
v soucasné dobg.

ZAKLADNI VYMEZENI TADZICKEHO PAMIRU

Drive neZz se dostanem k vlastnimu popisu podob a vy-
znamu piibuzenskych pravidel tddzickych Pamirci, bude
vhodné stru¢né vymezit lokalitu, ve které byl vyzkum

1vysledky téchto vyzkumu prezentovala autorka ve své bakaldiské
préci a ddle je zpracovavd ve své praci diplomové.

2Vysledky ziskané timto vyzkumem prezentoval autor ve své diplo-
mové praci.

3Data ziskand v ramci vyzkumu v Kyrgyzské republice mohou v kon-
textu tohoto ¢lanku slouzit k urcité komparaci pifbuzenskych systémi
riznych etnickych skupin.

realizovan. Data a zavéry uvedené v tomto textu nelze
zobeciiovat na celou oblast Pamiru, nybrZ je nutné je
zasadit do kontextu konkrétnich lokalit, ve kterych se ba-
datelé pohybovali. Vyzkumné aktivity badatelského tymu
byly realizovdny v tddZické Casti pohoti Pamir, nejednd
se tedy o vyzkum, jeZ by byl zaméfeny i na Pamirce
zijici v dalSich statech, do kterych toto pohofi zasahuje
(Afghanistan, Cina, Pikistdn a Kyrgyzstan).

Pohoti Pamir se v Tadzické republice rozklada
na dzemi tzv. Autonomni oblasti Horského Badach$anu
(téz Gornobadach$anska autonomni oblast — GBAO). Tato
autonomni oblast byla ustanovena v roce 1925, kdy
byla oblast sovétského Pamiru administrativné pticlenéna
k nové vznikajici TaddZické ASSR (Autonomni sovétska
socialistickd republika). Pdvodné byla Tadzickda ASSR
soucdsti Uzbecké SSR (Sovétska socialistickd republika).
Samostatnd TadZickd SSR (vcetné GBAO) byla ustano-
vena v roce 1929 (Kokaisl 2007). V soucasné dobé je
GBAO ¢lenéna do sedmi rajont. Jednd se o rajon Va-
chéansky, Darvazsky, ISkasimsky, Murgabsky, Roskalinsky,
Rusansky a Sugnansky (jehoZ soucdsti je spravni mésto
GBAO Chorog).*

Obyvatelé taddzického Pamiru, tedy i GBOA jsou
oznacovani za Pamirce. Toto oznaceni je pouZivano nejen
vlastnimi ¢leny dané skupiny (tedy jako autonym?), ale i
pfisluiniky skupin ostatnich — nepamirskych (exonym®).

VYMEZENI PAMIRCU — ZDROJE PAMIRSKE ETNICKE
IDENTITY

Pi{ zdkladnim vymezeni pamirské etnicity je tfeba vy-
chazet ze skutecCnosti, Ze i pfes urCité rozdily v jazyce,
nabozenském vyznini a Castecné i v dilc¢ich aspektech
materidlni kultury jsou obyvatelé Pamiru povaZovéni ta-
dzickou legislativou za TéadZziky a nikoliv za Pamirce.
Etnonym Pamirci jakoZto urcity vyraz skupinové piislus-
nosti vSak pouZivaji nejen obyvatelé Pamiru k oznaceni

4Nazarenko, O, Dergacheva, N. Republic of Tajikistan — mapa,
Dusanbe: Tadjikglavgeodesiya 2001
SNapiiklad jeden z obyvatel Ru§dnu (Pamirec) poukazoval na skuted-

[respondent 1]. Pamirec Iftichor zase konstatoval, Ze Pamirci jsou oproti
Téadzikim svobodomyslnéjsi - pry si mohou vzit za partnera koho cht&ji
i Tadzika (T4dZicku) ¢i Rusa (Rusku)[respondent 2].

SNapiiklad T4d?ik Tachyr z ChodZentu konstatoval, Ze zatimco Ta-
dzici jsou sunnit$ti muslimové, tak Pamirci (obyvatelé Pamiru) nikoliv
[respondent 3]. Pozndmka autor: Pamirci vyzndvaji ismd’ilitskou verzi

gabu) poukazoval na skutecnost, ze tadzicti Kyrgyzové, pokud hovoii
s Pamirci, tak pouZivaji rustinu [respondent 4]. Jeden ze zaméstnanct
kyrgyzské pohrani¢ni straZe upozoriioval na odlisnost Tadzikti a Pamircd,
kdyz konstatoval, Ze Pamirci jsou jiné etnikum nez TéadZikové, nebot’ pry
maji svétlejsi vlasy a oci a také se hldsi k jiné verzi isldmu [respondent
5].
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vlastni skupiny, se kterou se ztotoZiiuji a Clenstvim v niz
se prezentuji, ale také i piislusnici skupin ostatnich - ne-
pamirskych, véetné tadZického obyvatelstva Zijictho mimo
Autonomni oblast Horského Badachsanu (Retka 2009).
Za zékladni zdroje pamirské etnické identity (¢i
identit) 1ze pro tcely tohoto textu povazovat predevsim:

o nabozenské vyznani

¢ jazykovou prislusnost

o materidlni kultura (urcité aspektyfootnoteNapiiklad
tzv. Pamirsky dam - Cid.)

Tyto aspekty pamirské kultury (kultur) odliSuji horské
obyvatelstvo od ostatnich obyvatel TadZické republiky.

NABOZENSKE VYZNANI

Pro mnohé Pamirce je zdsadnim zdrojem jejich skupinové
identity piislusnost k ismd’ilitské verzi itského islamu.’
Zjednodusené lze konstatovat, Ze termin Pamirec je ozna-
Ceni pro ismd’ility Zijici v konkrétni lokalit¢ — v Pamiru.
Na zéklade¢ ziskanych dat se tedy nabizi zobectiujici zavér,
Ze podstatou etnické identity Pamirct je jejich ndboZenské
vyznani — ismd’ilia. Jak se vSak ukdzalo v pribéhu rea-
lizace terénntho vyzkumu, terminy Pamirec a ismd’ilita
nelze vzdy zaménovat. Zobeciiujici vztah, podle kterého
by vSichni Pamirci byli ismd’ilité a vSichni ismé’ilité by
byli Pamirci tak tplné neplati.?

Jelikoz je vsak potfeba si kategorii ,,Pamirci* vyme-
zit alesponl rdmcové, bude tento piispévek ddle vychazet
z pracovniho konceptu (byt moZnd ¢astecné zjednoduSu-
jictho a zobeciiujiciho), Ze Pamirci jsou vSichni obyva-
telé GBAO hlasici se k ismd’ilitské vife. Jednd se tedy
o ismd’litské obyvatele Zijici od RuSanského rajonu na vy-
chod. Podle respondenta Mubaraksa® se jednd o Sugnance,
Rusance, Vachance a Iskasimce (viz dalsi text).

JAZYKOVA PRISLUSNOST

Dalsim dilezitym aspektem pamirské etnické identity je i
faktor jazyka. Obyvatelé tddZického Pamiru hovofi (aZ na
vyjimky) nékterym z tzv. pamirskych jazyka. Tato skutec-
nost muze posilovat pocity vzdjemné pamirské identity.
Na druhou stranu vSak jazykovy faktor muize ,,panpa-
mirskou identitu* déle stratifikovat a Clenit na jednotlivé
subskupiny a jim odpovidajici dil¢i identity. Fenomén
jednotného pamirského jazyka tedy neexistuje, nybrz se
jedna o lingvistickou kategorii ,,pamirské jazyky*, kterd
zastfeSuje nékolik Casteéné podobnych lokalnich jazyka
¢i jejich dialekta.
., TddZicky Pamir, jehoZ tizemi vypliiuje tzv. Au-
tonomni oblast Horského Badachsdnu, pred-
stavuje velmi obtizné dostupnou oblast TddZi-
kistdnu, kterd je ddle rozdélena na mnoZstvi

7Vétsina autochtonnich etniku — v&etnd T4dZiki vyzndvé islém sun-
nitsky (Kokaisl 2007)

8JelikoZ viak tento piispévek neni primarng zaméfen na otizku etnické
identity Pamircd, lze podle ndzord autord z takto zjednodusujiciho
pfistupu pracovné vychdazet.

9[respondent 6]
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samostatnych udoli, v nichZ vidy prevlddaly se-
mioautonomni socidlni struktury. Etnicky se oby-
vatelstvo Pamiru sklddd z pFislusnikit mnoha nd-
rodnosti hovoricich nékolika vychodoirdnskymi
Jjazyky.« (Hordk 2005: 142)

T3

Koncept ,,pamirstvi““ se tedy neopird o jeden kon-
krétni jazyk — napfiklad pamirstinu, ale o skutecnost, Ze
piislusnici jednotlivych pamirskych skupin hovofi rdz-
nymi pamirskymi jazyky ¢i jejich dialekty. Pamirci tedy
pfi vymezovani se vici jinym neodkazuji na skute¢nost,
7e hovorti jinym jazykem neZ napriklad T4ddZikové, nybrz
na skute¢nost, Ze hovofi jinymi jazyky nez Téadzikové a
tyto jiné jazyky vytvareji spolecnou a jednotnou skupinu
tzv. pamirskych jazykda.

Podobné jako tddZiCtina i jazyky pamirské patii
do indoevropské jazykové rodiny, indoirdnské vétve a do
skupiny irdnskych jazykt. Od tadzictiny se vSak pamirské
jazyky odliSuji skutecnosti, Ze se nejedna o jazyky zapodo-
irdnské nybrz vychodoirdanské. Vzdjemny vztah tddZictiny
a pamirskych jazykl je moZné ilustrovat prostfednictvim
prilohy ¢.1.

Je dilezité si uvédomit, Ze tento ¢lanek se primarné
zaméfuje na problematiku Pamirci Zijicich v TadZikistanu
— konkrétné v Autonomni oblasti Horského BadachsSanu.
UZivatelé pamirskych jazyka (tedy Pamirci) vSak neZiji
pouze v GBAO, ale také na tdzemi stiti sousednich
(Afghénistan, Cina - Ujgurstin) popiipadé geograficky
nepiili§ vzddlenych (Pdkistan).'?

Z hlediska problematiky dal§tho clenéni skupiny
pamirskych jazykd, zastivaji jednotlivi autofi, ktefi se
danou otdzkou zabyvaji, mnohdy rozdilné postoje.

Slavomir Hordk poukazuje na zakladn{ déleni pamir-
skych jazykd (Hordk 2005). Podle tohoto piistupu pati{
mezi pamirské jazyky (v piipadé Hordka mezi jazyky
Horského BadachSanu):

o iSkasemsky jazyk

o vachansky jazyk

o Sugnansko — rusansky jazyk (a jeho dialekty)
o jazgulamsky jazyk

Podle jiného zptGsobu schematizace 1ze pamirské jazyky
délit na jazyk Sugnansky (a jeho ruSansky a badzuvsky
dialekt), bartangsky, sarikolsky, jazguldmsky, vanésky —
starovanésky (mrtvy jazyk), vachansky a iSkaSisky (Ma-
madSerzodSejev 2007). Podobnd ,klasifika¢ni nejednot-
nost* byla patrnd i z vypovédi pamirskych respondentd,
tedy téch, kteif dané jazyky pifimo pouZivaji.'!

Z hlediska pocetniho zastoupeni je nejrozSitenéjSim
jazykem tadzickych Pamirct Sugnéanstina. Podle vyzkumu
z roku 1997 pouzivalo tento jazyk vice nez 100 000

10GORDON, Raymond G., Jr. (ed.),.
z www.ethnologue.com/show—country.asp?name=T]J

ITRespondentka Salima [respondent 7] z Chorogu konstatovala, Ze
Horsky Badachs$an je rozdélen na 8 oblasti a lidé v této lokalit€¢ mluvi
10 dialekty. Uc¢itel Kamon [respondent 8] z vesnice NiSusp zastival
nézor, ze pamirskych dialektd je pfiblizné 6. Kamontiv postoj poopravil
jeden ze zaméstnanci Aga Chdnovy nadace ITREK, ktery konstatoval,
Ze pamirskych jazykd je pét a Sesty jazyk pouzivany v GBAO je turkicka
kyrgyzstina [respondent 9].

Dostupny
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obyvatel Tadzikistinu (GBAO) a pfiblizné 50 000 oby-
vatel Isldmské republiky Afghédnistdin (MamadSerzodSejev
2007).

Ostatni pamirské jazyky jsou zastoupeny o pozndni
méné. K vachanskému jazyku se hlasi priblizné 7 000
obyvatel Tadzikistanu (ddle 9 000 Vachéancu zije v Pa-
kistanu, 7 000 v Afghdnistanu a 6 000 v Cl’né). Bartanskym
jazykem hovotf pfiblizné 2 500 osob. Jazguldmsky jazyk
pouzivd 4 000 mluvcich. A iSkaSimsky hovofi pfibliZzné
500 obyvatel jizni ¢asti GBAO (pfiblizné 2 000 I8kaSimci
Zije v Afghanistanu) (Mamadserzodsejev 2007).

Na zakladé vyse uvedenych informaci se nabiz{
konstatovani, Ze pfislusnost ke skupiné pamirskych jazyka
predstavuje jeden ze zakladnich zdroju spole¢né pamirské
identity. Koncept ,,pamirstvi* je tedy kromé& spolecného
ismé’ilistkého ndboZenstvi postaven i na predpokladu spo-
le¢né jazykové prisluSnosti, kterd je odliSnd od jazykové
piislusnosti té€ch ostatnich (v tomto kontextu pfedevsim od
jazykové pfislusnosti Tadziku).

OBECNA CHARAKTERISTIKA PRIBUZENSKEHO SYSTEMU
(SYSTEMU) TADZICKYCH PAMIRCU

Cilem této kapitoly je poukdzat na problematiku zdklad-
nich aspektd pifbuzenského systému obyvatel tddZického
Pamiru. Za nejvyznamnéj$i znak piibuzenského systému
obyvatel Pamiru lze povazovat pravidlo patrilinearity.
Tento princip patrilinearity se projevuje prostred-

nictvim zdkladnich dil¢ich piibuzenskych &i socidlnich
pravidel. Cilem této kapitoly (a vlastné€ celého pfispévku)
je demonstrovat vyznam a podoby piibuzenstvi Pamirct
prostiednictvim ndsledujicich sociokulturnich aspekti:

1) Fenomén Uvf pust

2) Avlodova pftislusnost

3) Postmaritalni rezidence

4) Fenomén nejmladsiho syna

5) Mezigeneracni preddvani jmen

6) Snatkové aliance

Fenomén Uvf pust
Pamirci, stejné tak jako Tadzikové, pii odkazovani na
své predky a tedy i pfi popisu své rodové — avlodové
pfislusnosti se pohybuji po pfimé linii muzskych predkd
z otcovy strany. Touto skutecnosti se jejich pribuzensky
systém v dil¢ich aspektech podobd pribuzenskym systé-
mim turkickych — pivodné kocovnych etnik. Podobné
jako Kyrgyzové i Pamirci a Tadzikové kladou diraz na
znalost svych patrilinedrnich muzskych predkt. Zatimco
Kyrgyzové pouzivaji pro pravidlo, které klade diraz na
jména patrilinearnich predkt, terminu DZet? ata, tedy Sedm
otct, Tadzikové a Pamirci pouZzivaji termind vlastnich.
Tadzikové pro jména muzskych patrilinearnich predkd
pouZivaji terminu Chaft pust'> a Pamirci — konkrétng
Sugnénci Uvf pust.

Rozdil mezi kyrgyzskym DZeti ata a pamirskym
Uft pust ¢i tadzickym Chaft pust neni pouze na urovni

12 [respondent 3]
13 [respondent 10]

lingvistické, kdy kaZzdy termin pochdzi z jiného jazyka,
ale rozdily jsou i obsahové. Pfesny pteklad kyrgyzského
DZeti ata znamena Sedm otcii — kazdy Kyrgyz by tedy
v idedlnim pripadé mél znéit jména svych sedmi muzskych
patrilinedrnich predkid (Retka 2006).TadZicky termin Chaft
pust a pamirsky (Sugnansky) Uft pust ovSem nezname-
naji Sedm otcii, ale Sedm pokoleni — jedinec by tedy
mél zndt sedm jmen, pfi¢emZ to prvni je jeho a za
nim nésleduje dalsich Sest jmen muZskych patrilinearnich
predki. Nejednd se tedy o sedm otcd, ale o sedm jmen
v patrilinedrni posloupnosti, s tim, zZe to prvni uvedené je
jméno respondenta, popiipadé respondentky.

Z pamirskych respondenti vSech sedm jmen uvedl
naptiklad ismalitsky chalifa'* Alifbek!> z vesnice Vankala
(vychodné od Chorogu). Alifbek ve svém Uvf pust uvedl
nasledujici jména:

o Mamadjor
« Davlajor
¢ Chodojor
« Ruzadjor
« Bajk

o Chodojor
« Alifbek

Na dotaz tykajici se vyznamu znalosti Uvf pust
v soucasné dobé€, odpovédél tento duchovni predstavitel
pamirskych ismalitd, Ze se jednd o tradi¢ni znalost, kterd
ma stile svij vyznam a je tedy ddleZitda i v dneSni
dobé. Mnozi mladi lidé (muZi i Zeny) vSak své Uft pust
neznaji, coZz podle Alifbeka znamena skoro jako by byli
negramotni'®.

Postmaritdlni rezidence a pravidlo nejmladsiho syna

S tématem piibuzenskych struktur v dané oblasti dzce
souvisi i otdzka lokality, ve které se usazuji déti po od-
chodu z domdcnosti svych rodi¢t. Jednd se tedy o otazku,
kde tito potomci Ziji poté, co si zaloZ{ vlastni rodinu. Na
zdkladé dat ziskanych terénnim vyzkumem nejen v Pa-
miru, ale i v jinych lokalitich Tadzikistidnu je moZné
konstatovat, Ze populace Tadzikt i Pamirct jsou ptivodné
patrilokdlni. Pravidlo patrilokality vSak v soucasné dobé
jiZ neni jedinym faktorem, ktery urcuje misto rezidence
novomanzelti. Kromé tradiénich piibuzenskych pravidel
ovliviiuji v soudasné dob€ misto rezidence novomanzeld
i faktory dalsi, jakymi jsou napfiklad rostouci urbanizace,
pracovni migrace €i etnicky smiSend manzelstvi.

Otazka rezistence novomanzeli byva také davana
do souvislosti se zptisobem obZivy dané skupiny. Pravidlo

14Chalifa - na¢elnik — hlava muslimské obce, ptivodn& ,,chalifat rasiil
Alldh* — ,ndméstek posla boZtho* pozdé€ji pouZivan jiZ jen titul chalifa
(Tauer 1984).

15[respondent 10]

16DGvody, pro¢ nékteif Tadzikové i Pamirci neznaji celé své Chuft
pust & Uft pust jsou raznorodé, Casto vSak podobné t€m, které uvadéli
respondenti kyrgyzsti, ktefi byli na problematiku znalosti a vyznamu
DZeti ata dotazovéni v roce 2005 (Retka 2006). Podobné jako néktefi
prislusnici kyrgyzského etnika, tak i néktefi obyvatelé TadZikistdnu
tvrdili, Ze neznaji vSechny jména svych patrilinedrnich ptedkd, nebot
zemieli difve neZ se oni narodili [respondent 11], popfipadé, Ze jim vice
jmen nefekli uz jejich rodice[respondent 3].
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patrilokality je pomérné Casté u skupin, jejichZz zptsob
obzivy vyzaduje spoluprici skupiny muzi. Jedna se na-
priklad o lovce, pastevce, rybafe ¢i zeméde€lce pouZivajici
pluh (Murphy 2006). JelikoZ tradi¢ni zpusoby obZivy
Pamirct (i Tadzikd) vychéazely pravé ze zemédé€lstvi a
nekocovného pastevectvi, spadaji i oni do skupiny etnik,
pro néz je ptivodné typicky systém patrilokalni.

Pravidlo patrilokality 1ze demonstrovat na pifikladu
Pamirce §adich0na17, ktery konstatoval, Ze si v soucasné
dobé stavi dim vedle domu svych rodi¢d, poznamenal
také, Ze s rodi¢i Zije jeho mladsi bratr. Sadichon tedy
upozornil na dal$i pribuzenské pravidlo, které 1ze oznacit
za pravidlo ,,nejmlads$tho syna,,. V pamirskych rodindch
je zvykem, Ze nejmlads$i syn zGstdvd v domdcnosti svych
rodi¢t, kterym pomdhd a pozdé&ji se o né stard a to az do
jejich smrti'®.

Otazka postaveni nejmladsiho syna také dzce souvisi
s problematikou dédického prava - tedy zpusobu rozdéleni
majetku mezi déti rodi¢i po jejich smrti. Podle ismai-
litského chalifa Alifbeka' ziskdvd nejmladii syn dim a
ten nejstarsSi pole (tedy pokud je néjaké soucdsti majetku
po rodi¢ich). Rodice za svého Zivota podporuji vSechny
své syny (kromé nejmladsiho) pfi stavbé vlastnich domu.
Po smrti rodi¢d dochézi k déleni penéz a hospodaiskych
zvitat mezi vSechny syny. Dcery odchédzeji podle pravidla
patrilokality do jiné vesnice ¢i mésta za svymi manzely,
vySe uvedené mechanismy déleni majetku se jich tedy
netykaji.

Pravidlo patrilokality a otdzka postaveni nejmlad-
$tho syna v rodin€ jsou tradi¢ni ,,idedlni‘* modely, které
ovSem nemuseji byt v soucasné dobé vzdy bezpodminecné
napliiovdny. Fenomény jako pracovni migrace, urbanizace
¢i industrializace regionu maji neopominutelny transfor-
macni vliv na dané tradice. Skute¢nost, Zze Pamirci védi
a prezentuji, co je jejich tradici a obycejem, vSak nezna-
mend, Ze se tim vsichni za vSech okolnosti fidi*’.

Jednim z nejvyznamnéjSich faktorti ovliviiujicich
soucasné podoby pribuzenské struktury dané rodové ob-
¢iny je fenomén pracovni migrace. Obyvatelé pamirskych
vesnic neodchdzeji za praci pouze do spravniho mésta re-
gionu Chorogu, popifipadé do hlavniho mésta Tadzikistanu
DusSanbe, ale v neposledni fadé také do Ruska, konkrétné

17[respondent 12]

8Tento zvyk potvrdil i uéitel Kamon [respondent 13], ktery uvedl,
Ze mé tii sestry a tfi bratry, ale protoZe byl nejmladSim synem svych
rodi¢u, zidstal u nich v domé az do jejich smrti a nyni v tomto domé Zije
i naddle.

19[respondent 10]

20jeden Pamirec z obce NiSusp [respondent 15] uvedl, Ze sice pochdzi
z této vesnice, v soucCasné dobé vsak Zzije v Isfafe (mésto v severnim
Tadzikistanu), odkud pochézi jeho Zena. Nejednd se vSak o naplnéni
pravidla matrilokality, nybrz o disledek jeho odchodu za praci. Jin{ re-
spondenti svymi vypovédmi potvrzovali vzristajici v§znam neolokality,
kdy Pamirci odchézeji s celymi svymi rodinami do tadzickych mést,
vétsinou do Dufanbe. Napiiklad Pamirec Sody z Chorogu [respondent
16] poznamenal, Ze se svoji rodinou zil v DuSanbe nékolik let a nyni také
neziji v Chorogu nastdlo, nebot’ se rozhodli tyto dvé mésta po pulroce
stifidat (Chorog v 1ét€¢ a DuSanbe v zimé).
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do Moskvy.?! Na tento fenomén upozornil napiiklad Pa-
mirec Mulik??, ktery uvedl, Ze m4 Sest bratrii a dvé sestry
a Ze nikdo z nich v jeho rodné vesnici jiZ neZije, pouze
on. Ob¢ jeho sestry jsou jiz provdané a Zziji v avlodech
svych manzelt a vSichni bratii v soucasné dob€ pracuji
v Moskvé. V Moskvé pracuje i jeho nejmladsi bratr, jehoZ
funkci syna, ktery zistane v domé rodicl tedy prevzal
Mulik (pfestoZe je synem prostfednim).??

Lze tedy konstatovat, Ze pracovni migrace patii mezi
nejvyraznéjsi faktory, které ovliviiuji soucasnou podobu
pamirskych ,tradi¢nich® obcin. Rozdily mezi ,,idedlnim
tradiénim systémem‘ a soucasnou Zitou realitou casto
byvaji zdsadni. V tomto kontextu jiz tedy neni duleZité se
pouze ptat, jaké jsou tradice a pravidla socidlniho Zivota
obyvatel pamirskych ob¢in, ale také jaky maji vyznam a
nakolik jsou dodrZovany v soucasné dobé.

Otdzka mezigeneracniho preddvdni jmen

Zajimavy aspekt piibuzenského systému predstavuje
otazka mezigeneracniho pfeddvani jmen. Tento zvyk vy-
chazi ze zdsady, Ze pokud clovék zemfe, méli by jeho
piimi potomci prvni generace (synové a dcery) pojmeno-
vat prvni dit€, které se jim narodi po smrti daného rodice
jeho jménem.*

Na zaklad€ vypovédi téchto i dalSich respondentt, by
se mohlo zdat, Ze i tento zvyk — tradi¢ni zplisob mezige-
neracniho pfeddvani jmen, se fidi pravidlem patrilinearity.
Tuto skute¢nost v§ak zpochybnil, ne-li pfimo vyvratil dalsi
z obyvatel obce NiSusp Gajrat.> Tento respondent uvedl,
7Ze se dany zvyk nevdZe pouze na vztah mezi muzskymi
predky a potomky na tdrovni patrilinedrni posloupnosti,
ale také, Ze se vyskytuji pfipady mezigenera¢niho pfenosu
jmen i mezi Zenami, popfipadé mezi muZi po udrovni
matrilinedrni. Jako pfiklad uvedl pojmenovani svych dvou
sourozencu. Jednd se o jeho sestru Anzir, kterd dostala své
jméno po své babicce z otcovy strany i jeho bratra Mirsa,

2 Fenomén pracovni migrace neni typicky pouze pro Pamirce Zijici
V GBADO, ale pro obyvatele témé&f vSech regiont Stfedni Asie. Konkrétné
v Tédzikistdnu se jednd pfiblizné o milion osob - sedmina populace,
ktefi dlouhodobé Ziji mimo tzemi svého stitu. VEtSina z nich dojizdi
za praci do Ruska, pfedev§im do Moskvy, popiipadé do dalSich mést
(NiZnij Novgorod, Kazan, aj.) (Kokaisl, 2007).

22[rc:spondent 17]

23Podobny odklon od tradi¢nich schémat popsal i jiz zmiiiovany
chalif Alifbek [respondent 10], ktery uvedl, Ze s nim v domdcnosti
Zije rodina jeho syna nikoliv nejmladsiho ale nejstarSiho. Alifbek tuto
situaci vysvétlil konstatovanim, Ze nejmladsi syn vystudoval ucitelstvi,
ale v jejich vesnici Vankale pro ného nebyla price a tak také odjel
pracovat do Moskvy.

24Napiiklad Iftichor [respondent 2] popsal tento zvyk na piikladu
svého otce Rachdora. Po smrti Rachdora se prvni dité muzského pohlavi
narodilo jeho synovi Iftichorovi, ktery ho podle této tradice pojmenoval
stejnym jménem - Rachdor. V piipadé, Ze by se vSak po smrti Rachdora
narodil dfive syn nékterému z Iftichorovych sourozenct, pojmenoval by
ho takto on a Iftichorovo dit¢ by neslo jméno jiné. Jde tedy o urcity
symbolicky vztah mezi zemfelym pfedkem a prvnim vnukem, ktery se
narodi po jeho smrti (nabizi se oznaceni pohrobek druhé generace). Tento
zvyk potvrdil dalsi z obyvatel vesnice NiSusp Safarmahamed [respondent
18]. I tento respondent uvedl, Ze jeho syn SakarSo se jmenuje po svém
patrilinearnim dédovi SakarSovi, ktery zemfel diive, neZ se jeho vnuk
narodil.

25 [respondent 19]
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Obr. 1. Rodové schéma tii generaci rodiny avlodu

ktery je pojmenovany po zemielém otci své matky - viz
stru¢né rodové schéma tif generaci dané rodiny (Obr. 1).

Ze se nejednd o vyjimku potvrdil i postovni died-
nik z dolni &asti Nisusp DZzamirzajev?®, ktery poukézal
na skuteCnost, Ze i jeho sestra Golbota se jmenuje po
své zemrelé babicce. Je tedy otdzkou, zda tento tradicni
zpusob symbolického mezigeneracniho pfenosu jmen ze
zemfelych prarodi¢li na v budoucnu narozend vnoucata
(pohrobky druhé generace) vychazel pivodné ze zdsad
patrilinearity a pozdé&ji se transformoval do dne$ni bili-
nearni podoby nebo zda se zdsadou patrilinearity nemél
nikdy nic spole¢ného. Potvrzeni jedné ¢i druhé hypotézy
by stdlo za dal$i, systemati¢téj$i a podrobné&jsi probadani
dané problematiky.

PRAVIDLA PRO UZAVIRANI SNATKOVYCH ALIANCI

Nékteré principy pri uzavirdni sriatkovych alianci

Pred pfikroCeni ke konkrétnim tématim je nutné si pfi-
bliZit a diferenciovat vybrané kategorie jako avlod, en-
dogamni a exogamni svazky. Za piedpokladu, Ze pojem
»~endogamie si nadefinujeme jako statky uzavirané mezi
¢leny jedné socidlni skupiny (Parkin a Stone 2004: 457),
tak muzeme ziskat v podstaté dvé vysledné kategorie.
Prvni endogamni mnoZinu muiZe tvofit etnickd piislusnost
jedinc. Druhou kategorii je mozné spatiovat v podobé
»avlodu®. Typickym znakem avilodu jsou silné vzijemné
vztahy mezi jeho Cleny. Vyznam této tradi¢ni socialni in-
stituce byl sice vlivem sovétské politiky castecné omezen,
své opodstatnéni a vyznam vSak dplné neztratil(Kokaisl
2007). Slavomir Hordk vyznam a strukturu tddZického
(tedy i pamirského) avlodu prirovndvd k podobnym so-
cidlnim jednotkdm, které ptredstavuji kyrgyzsky ayl nebo
uzbeckd mahalla (Horak 2005).

., V tradicnim pojeti se jednd o rodovou obcinu,
kterd sjednocuje Zivé i mrtvé pribuzné a urcuje
osudy a zdjmy Zivych. V soucasném pojeti miiZe
Avlod (Ayl, Mahalla) predstavovat vesnickou i
méstskou strukturu“ (Horak 2005: 138).

26 [respondent 20]
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- 1 Agdca zaklad€ skuteCnosti, Ze avlod je vnimén samot-

- hymmilPamirci spiSe jako rodova linie, do niZ se zatazuji

- hal¥sRlade vlastni piislusnosti ke spoleénému piedkovi,
1 4]'113 dadso, .. o L. % .
lz_e_ﬁq‘ X.s%aradlt statky v ramci avlodu spiSe do kategorie
piiuggpské. Z pohledu exogamie se bude jednat o stiatky
mimé&utastni etnickou skupinu.

Sriatky v rdmci vlastni rodové linie

Doklady o uzavirani téchto siatkd v minulosti lze nalézt
v ruznych zdrojich. Statky mezi pfibuznymi bez udédni
blizSich souvislosti potvrzuje Olufsen ve své expedici
z let 1898-1899.%7 Preferovani pitbuznych pfi vybéru part-
nera udivd také Monogarova.(Monogarova 1972: 129).
Z pohledu blizsi specifikace je mozné poukdzat na citaci
Jusufbekové.

»Castéji se uzaviraly siiatky mezi paralelnimi

bratranci a sestrenicemi. Dochdzelo k nim napf.

pri smrti jednoho 7 bratri, kdy se stdval druhy

bratr zodpovédny za zaopatreni ositelych déti,

proto Zenil synovce za vlastni dceru, ¢imZ usetril

vydaje za svatbu.“ (Jusufbekova 1989: 148)

Uvedend citace se vztahuje ke siiatkim z hlediska
patrilinie, protoZe uvedena autorka dile rozvadi tuto pro-
blematiku.

,, Uzavirdni manZelskych svazkii po materské li-
nii se vyskytovalo velmi ¥idce, ba dokonce se i
zakazovalo. Nepovoleni téchto svazkii spocivalo
na vite, Ze pribuzné z linie matky spojuje stejnd
krev aZ do sedmého pokoleni, proto uzavieni
téchto snatkii povaZovali nékteri obyvatelé za
hiich.“ (Jusufbekova 1989: 148)

S touto charakteristikou je do urcité miry v roz-
poru vypovéd respondenta. Podle Mubasejliva Igbolchdna
Vachdnci ve Vrangu preferovali svatby mezi paralelnimi
bratranci, kdy byl vSak zdsadni aspekt vzdélenost kislaku.
Proto syn se Zenil za paralelni sestfenici z hlediska patri-
linie do stejného nebo blizkého kislaku a dcera byla pro-
vdana za paralelniho bratrance v matrilinii do vzdaleného
kislaku.?® Na uvedené vypovédi je zdsadni skuteCnost,
Ze akceptuje piibuzenské svazky z hlediska matrilinie.
Rozdilnost uvedenych vypovédi by mohla poukazovat na
uplatfiovani odlisnych principt pfi svatbé mezi bratranci
a sestfenicemi u Sugndnci a Vachdncd. VySe uvedend
vymeéna nevést u Vachanci byla ovlivnéna dal$imi aspekty,
protoZe zileZelo na preferenénim avlodu.?® V prvni fadé
byla snaha rodi¢d nalézt partnera pro své potomky v rdmci
vlastni rodové linie. Teprve pii nedspéchu v tomto sméru
byly snahy rodi¢i sméfovany mimo vlastni piibuzenskou
vétev, pficemz se kladl diraz na postaveni zvoleného
avlodu.’® Z pohledu manZelstvi mezi bratranci a sestfeni-
cemi lze fict, Ze tyto piibuzenské siatky byly a do urcité

2TOLUESEN, O. Through The Unknown Pamir: The Second
Danish Pamir Expedition, 1898-99 [online]. 1969. New York :
Greenwood Press, 2001 [cit. 2006-11-20]. Dostupny z WWW:
http://www.iras.ucalgary.ca/Volk/sylvia/Pamir1.htm#fifteen.
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miry se stale jesté vyskytuji ve vesnici Nigusp (Sugndnsky
region). Podle vypovédi Kamona si jeho synovec (syn jeho
sestry) si vzal svoji kiiZovou sestienici (dcera responden-
tova bratra). Pres uvedené priklady preferovani urcitych
piibuznych pfi vybéru partnera a mozného incestniho tabu
je nutné neopomenout fakt, Ze existovaly vné&jsi divody,
které mohly mit vliv na vyhledavan{ partner mimo svoji
ptibuzenskou linii. Konkrétni ptiklad uvadi Jusufbekova
v tom smyslu, Ze blizkost kyrgyzského etnika, u kte-
rého byly silné prezitky rodové exogamie a vyhledavani
partnerti u Pamircti mimo svoji pfibuzenskou vétev spolu
mohlo souviset(Jusufbekova 1989: 148).

Z hlediska soucasnosti dochdzi k urcitému posunu.
V pripad¢ otazky siatkd mezi pfibuznymi, konkrétné mezi
bratranci a sestfenicemi, se vypovédi jednotlivych respon-
dentd ne vzdy shodovaly. Ne&kteti dotazovani tvrdili, Ze
neni mozné se oZenit s potomkem sourozence svych rodict
- tedy s vlastnim bratrancem ¢i sestfenici. Skutecnost,
zda se jednd o bratrance kiiZové Ci paralelni nehrdla ve
vypovédich odputrci takovychto stiatkli podstatnou roli.
Zasadnim a vlastné i jedinym argumentem proti tako-
vémuto statku bylo konstatovini, Ze by potomci takto
piibuznych manzelt byli slabi, nemocni ¢i hloupi.

Tento postoj zastdvali napriklad sourozenci Gulru-
chzor’! a Nusairi*? ze Sugndnské vesnice NiSusp, ktefi
shodné tvrdili, Ze takto piibuzni maji stejnou krev a Ze by
jejich déti tedy byly nezdravé a slabé. S podobnymi ndzory
se lze setkat i u nékterych piislusnikd vachanského etnika,
napiiklad Gulja®® z Vrangu a Kuchbos* z Jam¢tnu.

Mnozi respondenti vSak zastdvali postoje opacné.
Pomérné mnoho respondenti uvedlo, Ze osobné znaji
nékoho, kdo se oZenil se svoji ,,dvourodnou* sestrou ¢i
se svym ,,dvourodnym* bratrem, tedy se svoji sestfenici ¢i
se svym bratrancem. Nekteti respondenti dokonce vypové-
déli, Ze i oni sami se oZenili s takto blizkym ¢lenem vlastni
rodiny. Jako piiklad lze uvést Pamirce DZangata®>, ktery
se oZenil s dcerou bratra své matky, tedy se svoji kiiZovou
sestfenici. Podle DZanSata v tom Zadny problém neni,
nebot’ to pamirskd tradice a ani ismd’ilitské ndboZenstvi
nezakazuji. Tuto skutecnost potvrdil i DZansattyv stryc, jiz
zmitiovany ucitel Kamon?®, ktery doplnil, Ze rodi¢e obou
manzeld s timto sfiatkem souhlasili. Legitimitu statki
mezi bratranci a sestfenicemi (kfiZovymi i paralelnimi)
potvrdil i ism&’ilitsky chalifa Alifbek’’, ktery sviij postoj
vysvétlil konstatovanim, Ze i Muhammad a Ali byli pfi-
buzni a Ze Alf si vzal za Zenu Muhammadovu dceru Fa-
timu.’® Lze tedy konstatovat, e z hlediska isma’ilitského
vyznani nepredstavuji siiatky mezi bratranci a sestfenicemi
nic, co by tato vira zakazovala. Nadzory, Ze takovéto snatky

31[respondent 24]
32[respondent 27]
33[respondent 23]
34[respondent 25]
35[respondent 22]
36[respondent 13]
37[resp0ndent 10]
38 Ali byl Muhammadtv bratranec. Po smrti proroka byl jeho nejbliz-

na své dosazeni do vedouci pozice v muslimské obci (Tauer 1984).
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nejsou mozné se tedy neopiraji o pamirské tradice a ani
o ndboZenska (ismd’ilitskd) pravidla, kterd by uzavirani
takovychto stiatkti néjakym zpisobem upravovala.

SNATKY MEZI AVLODY

Jak jiz bylo feceno, tak avlod poklddaji Pamirci za rodo-
vou linii, kterd je spojuje s nejstarSim zndmym predkem,
jehoz jménem je dany avlod nazyvan. PficemZ nenfi kladen
diraz na pfesnou znalost genealogického propojenti s touto
osobou, ale na znalost jeho jména, od kterého je pfi-
slusnost jednotlivce ke konkrétnimu avlodu odvozovana.>
Tato problematika bude demonstrovdna na piikladu Ctyt
konkrétnich avlodid (Chejbari, Kysok, Bdiny a Kyzyl),
jejichz clenové ziji ve vachanskych vesnicich Vrang a
Navabad. Dulezita je také skute¢nost, Ze jednotlivé avlody
maji svoji hierarchii. Proto se miizeme setkat, také s nazo-
rem, Ze avlody jsou pfirovndvané ke kastdm: ,,pfisluSniky
avlodu Bdiny lze chédpat podobné jako v Indii né&které
kasty, které délaji podfadnou praci.** Tento nazor respon-
denta nelze vnimat jako skute¢nou paralelu s kastovnim
systémem, spiSe poukazuje na povédomi urcité hierar-
chie ve spolecnosti. Postaveni avlodu ovliviiuje nékolik
aspektt:

« znalost historickych kofend a do které geografické
lokality sahaji

« existence vyznamnych jedinci ve své linii

o spolecenské a majetkové postaveni

Znalost historickych korFenii a do které geografické lokality
sahaji

Pii oznaCovani svého preferencniho avlodu se respondenti
Casto odkazuji na jeho historicky ptivod. Nelze se vSak
domnivat, Ze konkrétni preference rodové linie sméfuji
pouze k vysledné skupin€é. Samotny vybér partnera je
Casto zaloZen na uvédomovani si vlastnich historickych
kofent. VSe je mozné demonstrovat na avlodu Chejbari
a ostatnich, jeZ se k nému vztahuji. Chejbari pochazeji
z Indie, kde vystupovali pod jménem Haidar*!. Do Pamiru
pfisli pres Pakistdn v rozmezi 17. a 18. stoleti.*? Prvni
historicky predek je Ajobek, ktery je zanesen v sedmé
generaci®. Na zdkladé povédomi o svych historickych
kotenech preferuji pro snatkovou alianci avlod Kyzyl
z Navabédu. Pivod tohoto avlodu sahd do Ciny a domi-
nuje vyznamnym predkem viz. ¢ast Existence vyznamnych
jedincti. Kyzyl jsou Chejbari ocetiovani na zdkladé znalosti
svoji genealogie. Z pohledu nepreferovaného avlodu je
mozné uvést Bdiny z vesnice Vrank Teorie ptivodu Bdind
sahd do oblasti kolem Chorogu, a proto se predpokladad,
Ze to jsou Sugnénci. Toto je viak domnénka Chejbarijcti a

39Konkrétni piiklad Ize nalézt u avlodu Kyzyl, kdy jeho Elenové znaji
pét generaci véetné své osoby, ale konkrétni propojeni své patrilinie
s pfedkem jménem Kyzyl neznaji.
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je nutné vzit v potaz vzdjemny vztah mezi Sugndnci a Va-
chanci. Kdy je mozné povazovat Sugnince za dominantni
etnikum tddzického Pamiru, které md ve svém regionu
oblastni mésto Chorog, tedy centrum. Uvédomime-li si,
Ze Vachanci jsou druhym nejpocetnéjSim etnikem, tak se
mizZe jednat o urcity pokus vytvofit paralelu mezi kon-
kuren¢nimi Sugninci a nepreferovanymi Bdiny. ProtoZe
samotni Bdinové nemaji Z4dnou podobnou teorii o svém
pivodu, ale na druhou stranu to ani nemohou vyvritit, tak
tato hypotéza nemize byt verifikovana. Chejbari je vnimaji
jako ,,&ernorobotniky*, kteff ani nevi odkud sem pfisli**.
Bdiny jsou pro né neziadouci avlod.

EXISTENCE VYZNAMNYCH JEDINCU

Z hlediska vyznamného historické predka je to moZné
demonstrovat na jedinci Junusovi, ktery pochdzel z avlodu
Kyzyl a byl prvni osobou z tohoto avlodu, kterd pfisla
do Pamiru — konkrétné do vesnice Navabad®. Prestoze
neni mozZné urcit jeho presné genealogické zatazeni, tak je
povaZzovén za vyznamného jedince nejen pro vlastni avlod.
Proslavil se svym utékem z ¢inského vézeni ve vesnici
Sarykuly, ktery uskutecnil za pomoci skutecnosti, Ze se
sezndmil s hlidatovou dcerou a posléze se s ni oZenil 40
Na tomto aspektu neni ddleZita relevance k pravdé, spise
jen fakt jak miZe posilit pozici avlodu piedek, i kdyby
byl z vétsi, ¢i mensi ¢asti myticky.

Spolecenské a majetkové postaveni

Dal$i vyznamny aspekt jsou majetkové poméry, které do
zna¢né miry mohou vychdzet ze spolecenského postaveni.
Vse je mozné demonstrovat na pifkladu vesnice Vrang.
Zde se nachazeji vySe zminéné 3 avlody (Chejbari, Kysok
a Bdiny). Prvni jmenovany je nejvétsi, zahrnuje 180
domt, zédroven se poklddd v této vesnici za dominujici,
nejen z hlediska pocetnosti ale i na zdklad¢€ hierarchie.
Tento fakt si obhajuje pozicemi, které v rdmci vesnice
piislusnici tohoto avlodu zujimaji (feditel Skoly, vétSina
uditell, spravce muzea, vedouci druZstva...). Pocit své
nadfazenosti upeviiuji také urcitymi historickymi aspekty.
Pokladaji se za zakladatele vesnice Vrang, kter4 je centrem
Vachédnu na tddZické strané Pamiru. Pfislusnici linie Kysok
pochézeji z Afganistinu, ale presné misto, ze kterého
sméfovali do tddzického Pamiru neznaji. Z hlediska po-
Cetnosti obyvaji 25 domt ve Vrangu, ¢ili jich je vyznamné
mensi pocet nez piislusnikti skupiny Chejbari. Z pohledu
vzdjemného vztahu s Chejbari je mozné vysledovat urcitou
miru despektu, protoZe je prezdivaji slovem ,.Lysok*, jeZ
je odvozeno od ruského slova ,,JIBICU®, ¢ili holy ve
vyznamu, Ze jsou chudi. Z hlediska Kysok neni patrny
pocit nizsiho spoleCenského postaveni. Posledni avlod —
Bdini zastdvad specifické misto z pohledu Chejbari, pro-
toze je vnimaji jako ,,Cernorobotniky®, ktefi sem pfisli
ani nevi odkud. Diive pracovali pro jejich otce a nezili

44[respondent 21]
43 [respondent 28]
46[respondent 21 a respondent 28]
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Obr. 2. Genealogie avlodu Kyzyl

v pamirskych domech*’, ale v malych jednopokojovych
domech z hliny, kameni a dfeva. Pracovali jako nddenici,
zejména délali podfadnou prici za stravu. V soucasnosti
obyvaji 23 domu s tim, Ze se nachazeji ve specifické ¢asti
vesnici, nedochdzi k miSeni domt s Chejbari a Kysok.
DileZitou skute¢nosti je také fakt, Ze tato oblast mohla byt
obydlena pomérné v pozdni dob€, protoZe podle vypovédi
nejstarsiho informatora bylo ve Vrangu na konci 19. stoleti
pouhych 7 dom@.*® Proto je nutné si uvédomit, Ze uvedené
principy se mohly formovat v podstaté az ve 20. stoleti.

Z hlediska uzavirani sfiatki mezi piislusniky jed-
notlivych skupin je mozné vysledovat nejen avlody pre-
feren¢ni, ale i vyznamné nepreferované. Tuto skute¢nost
je mozné demonstrovat na piikladé uvedenych avloda
Chejbari, Kysok, Bdiny a Kyzyl. Chejbari se povaZzuji za
hierarchicky postavené nejvyse z hlediska vesnice Vrank,
proto preferuji partnery ze své vlastni piibuzenské skupiny.
V piipadé nedostatku takovychto vhodnych partnerti, si
vybiraji mezi ¢leny skupiny Kyzyl z vesnice Navabad,
které pokladaji za stejné vyznamné nebo i vyznamnéjsi.
Vy§§i Cetnost je patrnd z diagramu (Obr. 2). Na uvedeném
ptikladu je mozné dokazat provdzanost uvedenych avlodu.
Prestoze se vyskytuji siatkové aliance i do jinych avlodd,
tak je patrnd nejvySSi Cetnost stiatkii mezi Kyzyl a Chej-
bari.

Ve vztahu k ¢lenim Kysok lze vysledovat urcity
umirnény piistup, kdy prestoZe to nebyl vylozené pre-
feren¢ni avlod, tak propojeni svatbou s touto rodovou
linii Chejbari nevnimali v negativnich konotacich. Stejny
pristup je patrny i opacné ze strany Kysok. Vztah mezi
Chejbari a Bdiny byl mnohem problematictéj§i. Kromé
jejich postaveni jako ,.Cernorobotniki” tu existovala jesté
dalsi pricina, kterd se postarala o to, Ze Bdiny byly nejen
nepreferovanym, ale i dokonce nezddoucim avlodem pro
Chejbari. Jednd se o mytologicky pribéh, ktery se prendsi
Z generace na generaci.

,V 19. stoleti, kdy? sem Bdinové prisli, tak
neméli nic, a proto jim nasi dédové ddvali stravu
za prdci, v podstaté je krmili, jinak by zemreli.
V té dobé se zapletl jeden mladik z naseho

4TPamirsky dim - neboli Cid predstavuje jeden z nejvyrazn&jsich
prvkl pamirské materidlni kultury. Tento dim nelze povaZzovat ,,pouze
za specificky druh stavby, ktery je typicky pro oblast Pamiru. Jednd se
také o kulturni prvek vysoké symbolické hodnoty. V tomto pifpadé se
vsak nejednd pouze o symboliku muslimskou — ismd’litskou, nybrZ jsou
v ném patrné i prvky viry predisldmské — zoroastrijské (Kokaisl 2007).
48 [respondent 21]
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avlodu s divkou od Bdinii. Rodice mu chtéli ddt
dobrou divku z rodu Chejbari. JelikoZ vSak divka
Cekala s hochem dité, tak se jeji rodina nastvala
a trvala na siatku. Nakonec se s ni hoch oZenil
s tim, Ze jeho rodina jim postavila dium. KdyZ
manZelsky svazek neptetrval a pdr se rozeSel, tak
se zacalo vérit, Ze sniatky mezi Bdiny a Chejbari
nemiizou dopadnout dobre a potvrdilo se, Ze jsou

neZddouci® “

Kromé uvedenych majetkovych divodd a nedosta-
tecné schopnosti dolozit svij ,,vzneSeny* ptivod se tato
skutecnost stala v minulosti argumentem, ktery brénil
témto siatkovym aliancim. Z pohledu Bdint neexistuje
divod, pro¢ neuzavirali svazky s Chejbari, pfestoze potvr-
zuji, Ze se Casto nevyskytovaly. Z hlediska vztahu Bdiny
a Kysok, nebyl zaznamendn né&jaky ddvod, pro¢ by se
nemély snatky uskuteciiovat.

Z pohledu sou¢asného vnimdni alianci mezi avlody
dochazi k uréitému posunu. Neni kladen specidlni diraz na
preferovany avlod, ale spiSe na nezadouci. Jediné pravidlo,
které se udrzelo, je zakaz siatkd mezi Bdiny a Chejbari.
Tento fakt potvrzuje i vypovéd Bachtovara:

, Videl jsem chlapce Chejbari s déveckou od

Bdinu, jak se nerad rozciluji, tak jsem se rozcilil.

Zavolal jsem na hocha, Ze se s ni nemiiZe schdzet

a oZenit, protoZe ona je ze Spatného avlodu a

to neni v porddku. To samé jsem Fekl rodiciim

chlapce. Mladik byl vojdk, stalo se to, kdyZ

se vrdtil z vojny. Nedostal penize od rodicu

na svatbu a nakonec z ni seslo. Uvédomuji si,

Ze je to z humanistického hlediska Spatné, ale

z hlediska historie je to sprdvné. Prdni dédii je

dané a nesmi se porusit.>°

PrestoZe se stile dodrZuji principy souvisejici s neZa-
doucimi avlody z hlediska siiatku, tak je mozné vysledovat
jejich umiriiovani. VSe je mozné dokladovat na vypovédi
Imonbeka, ktery si vzal Zenu z avlodu Chejbari. V soucas-
nosti se podle néj toleruji tyto siiatky na zdkladé, Ze Zena
je od Chejbari a muz Bdiny. Tuto skuteCnost potvrzuje
fakt, Ze v soucasnosti se ve vesnici Vrank opacné siatkové
aliance nevyskytuji. Uvedeny piiklad je nastinéni prin-
cipt, které se uplatiiuji pfi uzavirani satkti mezi avlody
v konkrétni vesnici. PfestoZe i v jinych vesnicich existuji
preferované a nezddouci avlody, tak také existuji rodové
linie, které nekladou diraz na ptivod partnera. Celkové je
mozné fict, Ze v soucasné dobé dochazi k uvoliiovani vyse
popsanych principti.

EDOGAMIE A EXOGAMIE V KONTEXTU RUZNYCH
PAMIRSKYCH SKUPIN

Pied zapojenim Autonomni oblasti Horského BadachSanu
do SSSR prevlddala endogamie, tedy dochdzelo k vy-
hleddvani partnerd v rdmci stejného pamirského etnika.
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50 [respondent 21]

ANTROPOWEBZIN 2-3/2009

Tento fakt potvrzuje Monogarova ve své knize, kde kon-
statuje, pakliZe se neuzaviel svatebni svazek mezi pii-
buznymi, popiipadé mezi piislusniky stejného etnika, tak
jen sporadicky dochazelo k vytvafeni statkové aliance
s ¢lenem jiné pamirské skupiny. (Monogarova 1972: 128)
Po zapojeni TéadZikistinu do SSSR dochazelo ke slab-
nuti fenoménu endogamie. A to se projevovalo Cetné&j$im
uzavirdnim stiatkG mezi pfislu$niky riznych pamirskych
etnik. Vyskytovaly se manZzelstvi napiiklad Sugnansko —
iSkaSimské. To je patrné z vypovédi Suraba, ktery pochazi
z Chorogu (Sugndnec) a b&hem studii se sezndmil se
zenou z ISkasimu (ISkasimka) a nasledovné se vzali s tim,
7e 7iji v jeho rodiSti (viz pravidlo patrilokality). Podle
respondenta to v té dobé (1971) bylo zcela normadlni,
aby se spojovali svatbou lidé z rdznych oblasti, tedy
z odlisnych pamirskych etnik.>! Z jeho vypovédi lze
zaznamenat stirdni odliSnosti bradnicich statkové alianci
mezi odliSnymi pamirskymi etniky v povédomi jejich
jednotlivych predstavitelti. Vliv na tomto jevu mohl mit
centralizovany vzdélavaci systém. JelikoZ jedind moZnost
dosazeni vysokoskolského vzdélani v Pamiru se skytala
v Chorogu, tak se v tomto sprdvnim mésté stfetavali
Pamirci z riznych oblasti. A na zdkladé spole¢ného vy-
ucovactho jazyka v podobé rustiny poptipadé tadZictiny,
také mizela nejpatrnéj$i prvotni bariéra pfi vzdjemném
kontaktu.

Sriatkové aliance s ,,nepamirci*

Pri pohledu na uzavirani siatki mezi Pamirci a nepamir-
skymi etniky pfed vytvofenim SSSR dochédzelo v podstaté
k tomuto jevu. Na zdkladé endogamie dochdzela k uza-
virdni stiatkti s nepamirskymi etniky velmi ziidka a lze
predpokladat, Ze ojedinélé piipady souvisely s pracovni
migraci. Po vzniku SSSR se tento druh snatkli zacal
objevovat vice s tim, Ze k jeho uzavirdni dochdzelo pfimo
v Pamiru. Kdy napf. v RuSanské oblasti se uzavielo (od
roku 1959 do roku 1963) jedenact manzelskych svazki
mezi RusSanci a jinym neZ pamirskym etnikem (Monoga-
rova 1972: 132). Z ptikladu etnik, které vstupovaly do
této svatebni aliance spole¢né s RuSdnci 1ze uvést napf.
Rusku nebo Ukrajinku(Monogarova 1972: 132). S tim,
Ze déti pfijimaly etnickou pfislu$nost tadZickou a rodny
jazyk podle lokality ve které rodina Zila, v uvedenych
piipadech se tedy jednalo o rusanstinu. Uvedené priklady
slouZ{ jako potvrzeni, Ze silatkové aliance spojujici Pami-
rce s jinymi etniky se vyskytovaly, i kdyZ v mensi mife
a lze predpoklddat, Ze se jednalo o pfisluSniky nckteré
ze zemi SSSR. Dals{ podstatnou skutecnosti je, Ze se
vzdy jednalo o Zeny. Na zdkladé vypovédi respondenti a
literatury nebyl zaznamendan piipad, kdy by byl ve stiatku
zastupcem nepamirského etnika muz.

Urcitd nezdvislost na SSSR ziskand v roce 1991
sebou pfinesla rizné sociokulturni zmény. Na jedné strané
dochézelo k proklamaci liberdlniho pfistupu pii vybéru
partnera. Na druhé strané se stdle Castéji objevuji urcitd

SIRdznou oblast je mozné na zékladé uvedenych geografickych sou-
vislosti chdpat jako rizné etnikum.
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omezeni v povédomi jednotlivych informatordi pramenici
z historickych udélosti, rozdilné religie a s ni souvisejici
rizného postaveni Zeny. Z hlediska siatkd s nepamirskymi
etniky informdtorka Salima uvadi, Ze manZelstvi mezi
Pamirci a Evropany nebo Americany 32 se schvaluji a
jako dikaz uvadi pfiklad svoji sestfenice, kterd si vzala
za muZe Kanadana pracujiciho pro Fond Aga-Chdna. Lidé
v jejim okoli to nepovaZuji za nic zvlaStniho a jeji rodina
to schvaluje. To je také patrné na faktu, Ze oba manzelé
v soucasnosti bydli ve stejné vesnici jako rodina nevésty.
Na druhou stranu pfes proklamaci o malém vlivu etnické
piislusnosti pfi vybéru partnera u Pamirci se objevuji
divody, jez poukazuji na opacné tendence ve vztahu
k pfislusnikim okolnich - sousednich etnik. U Kyrgyzu je
nutné za nevéstu platit kalym>, coz neni levna zileZitost, a
proto neni Zadouci hledat partnerky v této etnické skupiné.
Kalym vSak neni jediny diivod, pro¢ si Pamirci nepfeji
siatkovou alianci s timto etnikem. Z dalSich diivodu lze
uvést odliSnou viru, kdy sunnitskd religie je pro Pamirce
zna¢né odlisnd od té ismailitské. Tady je nutné podotknout,
Ze problém nemusi byt striktné jen jind vira, ale také
tradice souvisejici s odliSnou virou. Jednou z odli$nosti
je postaveni Zeny u sunnitli (ve vztahu k muZi ma Zena
méné prav, neZ u ismailitd). TddZikové Zijici mimo GBAO
zakazuji Zendm vychazet z domu odhalené a zakazuji
jim ucastnit se spoleCenského Zivota bez jejich svoleni a
pritomnosti. Navs§tévy Casto Zenu v domé vibec nespatii,
pakliZze to muZ nepoklddd za Zadouci. Podle Salimy jsou
tyto tendence nejsilnéjsi v Kuljabu. Ve velkém protikladu
je spolecensky Zivot Zen v Pamiru, které se béZn¢ pohybuji
po méste, aniz by mély zahalenou tvar a bézné se ucastni
pohosténi navstév spolecné s muzi, coz ve své knize uvadi
i L. F. Monogarova (Monogarova 1972: 122) Do urcité
miry je tak mozné u pamirskych ismailiti vysvétlit upred-
nostriovani nemuslimskych partnerti pfed muslimy. Ale je
podstatné neopomenout dalsi vliv souvisejici s obanskou
valkou, kterd proti sobé postavila Pamirce a Tadziky a
pachana piikoii se nutné musela podepsat na osudech
jednotlived a jejich vzdjemném vztahu. Soudasné vztahy
jsou patrné z vypravéni Fachradina®*, kterému v obdobi
obcanské valky odvedli z domu dva bratry a od té doby
je nevidél, pry se jich zbavily jen z toho divodu, Ze po-
chazeli z GBAO. Uvadi, Ze neni jediny, kdo ma podobnou
zkuSenost a Ze by nikdy nepfipustil, aby si jeho dité vzalo
Tadzika

ZAVER — VYZNAM PRIBUZENSTVI V SOUCASNE DOBE

Na zdklad¢€ dat uvedenych v pfedchozim textu lze kon-
statovat, Ze zdkladnim rysem piibuzenského systému té-
dzickych Pamirci je patrilinearita. Princip patrilinearity
ovliviiuje jednotliva dil¢i pribuzenska pravidla (napfiklad
patrilokdlni posmaritdlni rezidenci, avlodovou pfislusnost,
institucializované genealogické znalosti - viz fenomén

5ZNemusi nutn& souviset s etnicitou, ale také s urditou westernizaci.
53Platba za nevéstu v podobé skotu, berant, nebo penéz.
54[respondent 29]

uvf pust a preferencni chovani pii uzavirani sfiatki mezi
bratranci a sestfenicemi).

V soucasné dobé vsak jiz tradi¢ni (idedlni) modely
piibuzenskych systémt plné neplati. Modernizaéni pro-
cesy pamirské spole¢nosti vyraznym zpisobem pozménily
vyznamy a podobu pamirskych piibuzenskych pravidel a
principii. Dochazi k oslabovani vyznamu dfive striktné
vyZadovanych pravidel tykajici se pfibuzenskych stiatkd,
etnické endogamie, tradi¢nich genealogickych znalosti a
postmaritalni rezidence.

Lze tedy konstatovat, Ze vlivem pracovni migrace,
centralizovaného skolstvi, industrializace regionu a dalSich
modernizanich procesi nepfimo dochdzi k podstatnym
sociokulturnim zméndm pamirské spolecnosti.
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SEZNAM RESPONDENTU
MuZ, pfiblizné 45 let, Pamirec (RuSdnec) — nyni Zije
v Dusanbe
Iftichor, 39 let, Pamirec (Sugndnec) — NiSusp, prodavac
v magazin€ v Chorogu
Tachyr, muz 46 let, TadZik — ChodZent, nezaméstnany
Muz, priblizné 50 let, Kyrgyz — Murgabsky rajon, pastevec
Muz, ptiblizné 30 let, Kyrgyz — OS, zaméstnanec kyrgyz-
ské pohrani¢ni straZe v Sary Tasi,
Mubarak3o, muz pfiblizn& 40 let, Pamirec (Sugnénec) —
NiSusp - Moskva a Miami, 1ékar
Salima, Zena, 36 let, Pamirka (§ugnénka) — Chorog, po-
maha v obcCerstveni svého muze
Kamon, muz, pfiblizné¢ 40 let, Pamirec (§ugnainec) -
Nisusp, ucitel
Muz, pfiblizn& 40 let, Pamirec (Sugnanec)— Chorog, za-
méstnanec ITREKu
Alifbek, muz, 71 let, Pamirec (ﬁugna’mec) — Vankala,
ismailitsky chalifa, dfive fidi¢
Muz, priblizné 16 let, Tadzik — Pendzikent, student 11
tiidy
gadichon, muz, 43 let, Pamirec (gugnénec) — NiSusp
Kamon, mu, pfiblizng 47 let, Pamirec (Sugndnec) —
Nisusp (horn{ ¢ast), ucitel
Ichsmad, muZ, 35 let, Pamirec (Sugndnec) — Nigusp —
Dusanbe - prodejce elektrotechniky
Muz, pfiblizn& 35 let, Pamirec (Sugnanec) — NiSusp - dnes
Isfara
Sody, mu, 37 let, Pamirec (Sugndnec) — Chorog, majitel
obcerstveni v Chorogu
Mulik, 38 let, Pamirec (Sugndnec) — NiSusp
Safarmahamed, muz, 28 let, Pamirec (gugnénec) — Nisusp,
geolog
Gajrat, muz 31 let, Pamirec (Sugnénec) — NiSusp, nyni
v Moskvé
DzZamirzajev, muz, 49 let, Pamirec (Sugnénec) — NiSusp,
postovni tfednik,
Bachtovar, muz, 49 let (ro¢nik 1960), Pamirec (Vachanec),
ucitel
DzanSat, muz, 36 let, Pamirec (gugnénec) — Nisusp — dnes
Dusanbe
Gulja, Zena, vék asi 35 let, Pamirka (gugnénka) — Vrank,
pracuje v domdcnosti,
Gulruchzor, Zena, asi 35 let, Pamirka (gugnénka) — Nisusp,
Moskva, zdrav. sestra
Kuchbus, muz, vék 33let (roénik 1976), Pamirec (Vacha-
nec) — Jam¢in, Moskva (stavar)
Mubasejliv Igbolchdn, muz, 81 let (ro¢nik 1928), Pamirec
(Vachénec), v dichodu (dfive ucitel historie)
Nusairi, muz, 38 let, Pamirec (gugnénec) — NiSusp, student
filologie v Chorogu
Rustanchan, muz, pfiblizné 30 let, Pamirec (Vachanec) —
Navabdd, nezaméstnany
Fachradin, muZz, priblizné 35 let, Pamirec (gugnénec) —
Chorog, spolumajitel masokombinétu

PRILOHY
Piiloha ¢. 1 Lingvistické schéma — vztah tddzictiny a
pamirskych jazykt
Piiloha ¢. 2 Hlavni etnické skupiny TadZikistanu
Priloha ¢. 3 Etno-lingvistickd mapa T4dZikistanu

ANTROPOWEBZIN 2-3/2009

Indoevropskd jazvkova rodina
Indoirdnskd vétev
Irinské jazvky

Zipadniirdnské jazvky Vvchodniirdnskéjazvky

Jihozdpadni irdnske jazvky Jihovvchodni irdanské jazvky

Perskeé jazvky Pamirske jazvky

Tidzicky jazvk Suglm'llsk\" ($ugndnskorusdnskvy) jazvk
1 Vachdnskv jazvk
Severni skupina dialekti JTazgulimsk¥jazvk
Centralni skupina dialektd Iskasimskvjazvk
Jizni skupina dialekti

Jihov¥chodni skupina dialektd

Obr. 3.

Major Ethnic Groups in Tajikistan

Kyrgyzstan

Pakistan

Obr. 4. Hlavni etnické skupiny TadZikistdnu
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Obr. 5. Etno-lingvistickd mapa T4dZikistdnu

Lingvistické schéma — vztah tadziétiny a pamirskych jazyka





