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Abstract African healing tradition is holistic by nature, involving an
essential unity between the spiritual, psycho-somatic and social
dimension of health. All these dimensions constitute an inseparable
part of the total therapeutic system. The traditional conception of
health and illness in Africa is connected to a wider framework of
religion and social reality. lllness is thus not seen as a mere
disruption of physical and psychological integrity of an individual,
but as an affliction caused by the intervention of different invisible
powers such as spirits, demons, ghosts and witches that are believed
to penetrate the whole of life. Diagnostic, therapeutic and
prophylactic activity of the traditional healers — ngangas (how they
are called in many Bantu languages) as well as prophets of African
independent churches, namely those of Pentecostal and charismatic
type, are based on a common culturally shared aetiology such as
natural diseases, spirit possession and witchcraft. Indigenous
African healing was historically shaped by process of colonialism
during which the traditional medicine was rather persecuted, on the
contrary the epoch of post-colonialism brought its revalorization, its
recognition by most of the African national government. The
traditional medicine of many African states today is thus represented
as a constitutive part of national cultural heritage.

Keywords African traditional healing, medicalisation of African
medicine, aetiological concepts, witchcraft, spirit possession,
divine — ancestral retribution, African independent churches.

Lécitelstvi v Africe je soudsti SirSiho nabozenského systému a nemoc je vzdy
chapana komplexnév jejim kosmologickém a socialnim ro#gm. Nemoc neni
konceptualizovana pouze jako naruseni fyzické a psychické intétpityka, ale

je smrt), jehoz péina ma externi povahu a je spojovana s konkrétresagr zarfrem
(¢loveéka, boha, ducha apodilo je v africkém mysleni personifikovano - spojovano
se zasSkodnym pusobenim magické sily blkidhkrétni osoby -¢arocje, nebo

s intervenci neviditelnych mocnosti, duchageg@ki a bozstev. ,Magickd kauzalita“
vSak nepgdstavuje jediné z moznych vysiehi, nebotzalezi vzdy na typu nemoci,
symptomech, socialnich okolnostech jejiho vzniku @dpt/Sim na jeji interpretaci ze
strany |&€itele a pacienta. Diagn6zou a interpretadéiprnemoci ve form véstni,
komunikace s duchy, zjeveni ve snech, posedlosti duchem a jinych technik, se zabyva
tradieni 1&itel —nganga’ V soudasné dobfabira na dileZitosti také postava proroka

! Nganga- vyraz objevuijici se v nepatrnych jazykovych variacichitiagemi bantuskymi jazyky.
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z nezavislych africkych cirkvich typu tzv. cirkve duchapfsit church®, Deneel
1987) nebo duchown |€citelske cirkve (prohet-healing church; Turner 1979).

Antropologicka literatura zabyvajici se tzv. kulturni etiolbgié@ntuské oblasti

zpravidla uvadi kenéni nemoci podle kauzality na:

1) nemoci zpusobené duchem (posedlost duchem)

2) nemoci zpasobendavekem ¢arodgnictvi — ,africka nemoc*)
3) nemoci zpasobené bohemifpzena nemoc)

Podle Susan Reynold White (1989), zabyvajici se socialnimi dusledky
interpretace ne&dti u Bunyol (Uganda), pgdchazi kulturngpodmin&é etiologické
arovni tzv. symptomaticka &a (u bylinkde nebo v nemocnici). Pokud zdravotni
potiZe u pacienta ptrvavaji i nadale nebo se zhorsuji, rovina intégme nemoci se
posouva do roviny etiologické (intervence nadenych sil, navsva |&€itele —
véstce, vykonani kebného ritualu). Proces diagndzy je tak vzajenpmeépojen
s procesem I&y v tom smyslu, Zetherapy itself establishes the diagnosi@/7hite
1989:298) Pro Afriku typicky medicinsky pluralismus totiz umgiz pacientovi
vybér z n&olika alternativ 1éby jako jsou: biomedicinskd pomoc feme
a soukromé nemocnice, zdravotnfestiska,), tradini africké I€itelstvi (bylink&i,
duchovni Ig€itelé, specialisté nacarodgnictvi), africké nezavislé cirkve -
charismatické a letani hnuti (specializace na duchovnditélstvi) a ¢erny obchod
sfarmaky. Pacienti maji k®lik moznosti volby I8by, pohybuji se voka na Skale
terapeutického itinetd a socialn¢ konstruuji samotnou medicinskou realitu.
Dulezitou roli pitom hraje proces vyjednavani - patrani po vyznaemarci, hledani
optimalni diagnozy a efektivnidby - picemz jak pacienti tak &telé vyuZivaji jim
dostupné kulturni a socialni zdroje.

Zpusoby diagnostiky, by a prevence nemoci jsou kultursgecifické, i pés
tuto diverzitu vSak sdileji bantuské popula¢ktaré spoléné prvky. Tento spotay
kulturni fond je dan spoteym zékladem jazyka, procesem kulturniho ovliviiovani a
historickou zkuSenosti s obdobim kolonialismu. Jednim ze &pglk znaku
tradicniho afrického l&itelstvi jsou magicko-nabozenské praktiky a ritughnaxe,
zaloZzené na pisnéformalizovanych postupech symbolickych jednanii kpgrych se
vyuzivad kombinaceuznych technik jako jsou magickai#adla, vyuZiti posvatnych
bylin, kiary a koeni, komunikace s duchy zéehych pedkt, v&tni (z kustek,

z musli kauri, z vodni hladiny) a analyzy snia. @&ni zvfat, milodary, alitby
predkaim a manipulace s ritualnimigaiiméty jsou taktéz sousisti b&né |&€itelské
praxe.

Praxe afrického lételstvi (piedevsSim duchovniho) Uzce prostupuje sféru
naboZenstvi, sniz je neoditkIn¢ spjata. V klasickych antropologickych
monografiich studujicich lokalni spoknstvi jako uzawiné a koherentni systemy,
bylo I&citelstvi nahlizeno vyhradneptikou kosmologie a naboZenstvi. Od 60. let 20
stoleti se z&ina na poli antropologie profilovat tzv. medicingk@ropologie, do jejiz
sféry zajmu spada také studium teadho afrického l&itelstvi. Postupnédochazi
k tzv. medikalizaci afrického nabozZenstvi, posunu vyznamu jednotlivych socio-
kulturnich kategorii. To, co bylo tie analyzovano na rovirkosmologie jako ritual,
se dnes nazyva terapie, magové jsou oavani za tradini I&itele a v&gni je
chapano jako technika diagnézyiginy nemoci. Badatelské okruhy zdjmu nové
vzniklé antropologické discipliny se za&foji na problematiku kolektivni
aindividualni percepce nemaoci, jejich kulturnich a sociélnich faktocentru zajmu
stoji také klasifikace nemoci (kulturni etiologie a nosologie), zptusoby diagnostiky,

2 kulturné podmiréna klasifikace nemoci
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lécby a prevence a v neposledsadé také otazka koexistence, vztahu meazi
jednotlivymi terapeutickymi systémy a profesionalizace africké mediciny apiod. P
studiu €chto fenoménu je kladen durazeplevsim na kulturni zénu a historickou
perspektivu (kolonialismus, politické a ekonomické ¢nyy swtovy hospodgsky
systém, urove intervence statu do lokalnich komunit apod.)

V sou@sné dobéjsme v Africe svdlky proliferace africkych nezavislych
cirkvi, jez se vyznauji vysokou mirou nédboZenského synkretismu a zajmem
0 duchovni léitelstvi (I&ba Duchem svatym). Prorocichto cirkvi, ale také tzv.
faith healervyuZivaji kombinace tradiich I&ebnych postupii a prvki vychazejici
z kieg’anské liturgie. Komunikace s duchyegki je nahrazena komunikaci s duchy
svatych, i lécitelskych ob&dech jsou tznymi zpusoby magicky manipulovany
posvatné texty Bible¢{ Koranu). V nkterych gipadech léitel vyuziva celou knihu
(piikladani Bible na postizenéasti €la), jindy zase pouzije pouze jgjast tim, ze
vytrha nkteré stranky z posvatného textu, sroluje je dockwlia tu pak vloZzi
do nadoby z bylinnym odvarem, ktery pak podava svym pagiefako |€k. Tradini
metody v&&ni jsou zpravidla nahrazeny duchovnimi vizemi, kt&x@tel-prorok
zaziva ve stavu momentalni nebo permanentni posedlosti duchemkteryoh
ptipadech vyuziva také analyzu sniekheti moderni léitelé - proroci vyuzivaji pi
[éEb¢ svych pacierit tradicni medicinu na bazi rostlin, ket a lisk v kombinaci se
svécenou vodou, jini zcela spoléhaji nadBny Uének opakovanych extatickych
modliteb’ a I&bu Duchem svatym prasdnictvim pokladani rukou na hlavu (nebo
na postizena mista née pacienta).

Lécitel a pacient

Zakladem afrického tételstvi je inter-subjektivni vztah déele a pacienta. ZkuSenost
|&citele a pacienta je zahrnuta do spaote sdileného kultura specifického
symbolického univerza, coz je jeden z nezbytnycledpbkladu UspEné |€by.
Podstatnou soudsti tradini terapie je ritualni manipulace s nabozenskymitsygn
kterymi I&itel piisobi na mysl a potaZmo ndot pacienta. B tzv. symbolické 16b&°
jsou na fiznych Urovnich aktivovany systémy somatickéloft psychicke, self
systems*“(Urovar védomi a nevddomi) a socialni (socialni okoli). tiel jakoby se
pokouSel aplikovat psychologickou terapii naché somatickych problém
Prostednictvim evokovani glusnych transakcionalnich symbolmanipuluje
semocemi pacienta&imz aktivuje jeho nexdomé psychické procesy. titel se tak
snazi konkretizovat a artikulovat bolest pacienta a pusobit tak na somatickou g&rove
tzn. I&it télo (viz Dow 1986).

Pri tradicni |&b¢ hraji zasadni Ulohu socialniéginou pfbuzenske) vztahy
pacienta, ty do zrimé miry uduji a tvaruji proces ldby. Socialni &eso slouzi na
jedné straéjako st podpory pacienta, na stiadruhé vystupuje jako aktivni scagt
léby. ,Pacient nerize byt uzdraven, dokud napé& agrese daneéiptizenskymi

% Asociace tradinich |&itelii zpravidla rozliguji skolik kategorii tradinich I&iteli. Nag. zambijska
organizace sdruzujicidéele THPAZ (Traditional Health Practitioners Associacion of Zambia
definuje ve své Ustavz roku 2001 gt kategorii I€itelt: bylink& (herbalist), ¥Stec (diviners),
tradicni porodni asistent {taditional birth attendantsy, duchovni léitel (,spiritual healers", ,faith
healers") a,faith healer* (kieg’ansky I€itel). Obec rozstenou je dichotomni typologie: bylinka
jenz nevyuziva zadnych magickych prestiti ani duchovnich médii, a$tec nebo mag, ktery naopak
swta neviditelnych sil v diagnostickém aébném procesu vyuziva (Shoffeleers 1994: 76).

4V tomto kontextu je fizna:né heslo, jez razi letni cirkve v Zambii, ,PUSH*— Pray Until
Something Happens.

® Symbolickou lébou se zabyva také Claude Lévi-Strauss (2006) ve své knize Strukturalni
antropologie.
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vztahy nevyjdou najevo a nejsou podrobeny rituakbdé (Turner 1967:392) Hlavni
snahou l€itele je postupnou rekonstrukci problému odhalitipy socialniho napé

v roding komunig, a pislusnou Iéebnou metodou tyto vztahy napravit a nastolit
jejich harmonii. Dilezitost pfbuzenskych a socialn@levantnich pout se projevuje
zpravidla také vtom, Ze pacient sdm o &atemize rozhodovat o svém zdravi

a o0 zpusobu léby. Fibuzenska skupina,tauz se jedna o Uzkodi SirSi socialni
skupinu (domécnost, rod), a jeji model autority hraje podle J. M. Janzena (1978)
v |écitelském obadu roli tzv., terapy managing group‘a ,critical decision making
body" - piedstavuje tedy nezbytny rozhodovaci orgampp#istoupeni téi oné &by

(v mnoha pipadech také hradi vydaje spojenécbbhl).

Tradiiné predstavovahganga osobu, jeZz dokazala disponovat a manipulovat
magickou posvatnou silou, jejiz pavod byl odvozen od duchia a bozZstev, osobu
povéienou vyuzivatdchto schopnosti v prosgld a blaho svého spélenstvi.Nganga
zastaval a zastava ve spwlesti celouradu roli a s nimi spojenyctiznych aktivit -
vystupuje jako l&tel s hloubkovou znalosti pbdni mediciny, ovliada uéni veseni
(diagnozy), ritudl spojenych s kenim, je schopen detekearodgnic a neutralizace
jejich moci a pgdevSim je dokonalym znalcem socialniho pFemht ve kterém
puasobi. Jeho schopnosti vait se, vyslySeni a pochopeni probtédruhych jej stavi
zaroveh na Urové psychologa. Nganga pedstavuje regulatora a mediatora
problematickych socialnich vztaht a strazcereyeeho podidku. Jeho pozice
ve spolénosti je mnohdy spjata s potenciondlem moci a aytqw nekterych
ptipadech léitelé Uzce spolupracovali s politickymigatstaviteli, jindy proti nim stali
v opozici). Magickd sila, jiz t#telé disponuji, se vSak inke lehce obratit
ve zhoubnou a tivou, z tohoto davodu je statustitele v africkych spolk&enstvich
vzdy siln¢ ambivalentni, jeho pozice nestala a podléhajicddiygivani. Hranice mezi
[écitelstvim a @rodgnictvim je vnimana jako tenka a nebesnpé

Schopnost léitelstvi mize byt ddna budiédi¢ne, po ptbuzenské linii - zde
hraje dulezitou roli proces ei, them kterého dochazi k osvojovani jmen, vyztiam
a pouzivani bylin, I&éebnych procedur a ritual Budouci I€itel se u¢ vykonavat
obéti, neutralizovat moctarodgnic, ovladat umini veésteni (vyznam jednotlivych
symbolt). Lécitelé tohoto typu spadaji do kategorie bylifikdnebo v&tai, mohou,
ale nemuseji vyuzivat duchovni médigidkakdy se u této skupinydéeli setkame
s posedlosti duchem.

Druha skupina k&teli jsou ti, jez se jim stali na zakladéchovniho vyvoleni
(volani pedku, komunikace s anlyénebo svatymi, zjeveni ve snu). Pro tuto formu je
ptiznany tzv. I&€itelsky syndrom - budouahganga musi v Zivet projit ©zkou
zahadnou nemoci, kterd se projevuje vaznymi psychosomatickymi problémy a je
interpretovana v kategorii posedlosti duchem. Obdobi krize posednuti doprovazené
utrpenim je zahy vysidano nahlym, niekanym uzdravenim. Druhd faze posedlosti
duchem (iniciace - vyk&eni) mize mit bd’ podobu boZziho zasahu, v tomtégaidése
vyznauje symbolickym zmrtvychvstani, nebo podobu utiS&undha - naplngi jeho
specifickych pozadavku - coz de facto umoZtdvéku nad nim ziskat ,kontrolu“ a
vyuzivat jeho moc k k¢ ostatnich lidi. Tento pthod se pak stava vychozim bodem
budouci I€itelské drahy. Lewis (1989:17) se ocitélském syndromu vyjadfe
nasledujicimi slovy:,Typical initial possession experience at first in form of a
terrifying trauma or ilness, but which once brought under the control and mastered
signifies attention of Gods and the onset of the inspired healer’'s careéré
iniciace — vyléeni a péchod k pravidelné manifestaci posedlosti zeler diagndzy
aléceni je spojovan s vykonanim specialnihgtiského ritualu, ktery je znam pod



ANTROPOWEBZIN 2008/2-3

nazvem Ngom&Pacient, jenZ je suzovan duchem, se spolu s jeho rodinou a ostatnimi
Iéciteli podrobi n&olikadennimu ritualu, v mdz hraji nezanedbatelnou ulohu tanec,
zpév a piedevsim bubnovanngoma= bubny). Bhem ritualu je pavodce nemoci -
neznamy duch - ostatnimidiéeli socialnérozpoznan, duch je pragstnictvim hudby,
tance, odevzdavani di a milodafi ,euforizovan®, ¢imz je dosazeno ztiSeni jeho
hnévu a zarove jeho zkroceni. Lételé Gdastnici se rituallNgomauéi pacienta -
budouciho léitele - mimo jiné také ritualnim zgbbem ducha kontrolovat a vyuZivat
jeho potencidlu k eni. Tento ritual pFdstavuje v podstatiniciaci |&titele do
spoletenstvi ostatnich &itelt. Béhem ritudlu jsou pacientovi @dany magické
prednity (slouzici k diagnoze a kdgg), které byly pédtim ritualnévyswceny. Mezi
zakladni vybavenhgangypati mosazné zvonky neboalné chrastitka k prolani
ducht, magicky ohon vyrobeny z konského ocasu nehlid p@ka, ktery slouZzi
k zahan#i zlych duchy vybaveni k¢Stni - zrcatka, kosti, &tecké figurky,
koralky.

Zpusoby diagnostiky a interpretace nemaoci

Psychosomatické symptomy, jez stoji na gikd nemoci nebo onemoari¢ jsou
dasledné zkoumany a podrobovanyiznym diagnostickym technikdm @gni,
komunikace s duchy) s cilem zjistit, co nemoc vyvolalo a o jakou nemoc se jedna. Po
vylou¢eni moznosti, Ze se jedn& @rpzenou nemoc (TBC, malérie, choleraiShi

tyfus, Zloutenka apod.)figtupuje I€itel k odhalovani skrytych sil, jez za problémem
stoji - mize se jednat o cizorodého ducha, jenz se usadiEkdm &le a jez pacienta
suzuje, v této souvislosti hovioiie o posedlosti duchem, qpirit possession).
Nasleduje snaha rozeznat o jaky druh ducha se jedna. Etiopatogeneze tak, jak ji
znadme z moderni mediciny, tedy existuje i \pptlé tradicni mediciny, rozdil je
lapidarnéieceno v tom, Ze tam kde vidi lékpasobeni viil, mikrobu, parazit, vidi
tradicni I&itel puasobeni neviditelnych mocnosti duchu, dugidsii, arodjnic aj.

Posedlost duchem

V piipad¢ Ze intervenujici duch je pomocisiby, rozboru sni, komunikace ssgky

a jinych technik identifikovan, tedy rozeznan danou kulturou podle jména
(pojmenovany duch = socializovany duch) jedn&a se o tzv. bozskou nemoc (Luc de
Heusch) nebo kontrolovanou posedlost duchem (I. M. Lewis). Nemoc je v tomto
ptipadé chapana jako vyvoleni, epifanieepika, nebo bozstva. | g& své padteni
projevy (projevujici setastymi migrénami, bolesti ioha, paralyzou, obsedantnimi
predstavami) je nemoc pozitivnim znamenim a stavékeitujicim mechanismem

pro ndboZenskou iniciaci aganéni se, pipadnéziskani nabozenské funkce, v ramci
kultu daného boZzstva piedka.

Nemoc vyvolana posednutiméld nejmenovanym, neznamym, tudiz
nebezpénym a zlym duchem, je v africkém priedi definovana budjako
carodgnicky utok druhé osoby nebo intervence cizich ducht (kigok pochazejici
od nep#telského kmenéhebo trest znamych gilki a boZstev za prowini. V tomto
ptipad¢ dochazi ze strany diéele bud k uplatn®i metody exorcismu (vymytani
ducha), vlepSim ppack se I&€itel pomoci své schopnosti nahlédnout dotasve
neviditelnych mocnosti a duchut, pokusi danou magickou silu pomdiugiych

® Ritual Ngoma, jenz byl zdokumentovan rigalika mistech jizni a sedni Afriky, podrobi popsal a
analyzoval J.M. Janzen (1992), W.V. Turner (1968) a Dijk, van Rijk , Spierenburg, Maria , Reis, Ria
(2000).

" Tento druh posedlosti duchem nazyvéa Lewis ,uncontrolled possession“ nebo ,involuntary
possession” (Lewis 1989:50).
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obfadt neutralizovat, nebo ji materializovat aeyé#st do kultovniho pilnétu.

V piipadé¢ carocjnického uatoku nize I&itel tuto nebezpmou silu taktéz obratit
proti tomu, kdo ji vyslal, vyuzit takzvané kontra-magie. Mezicas§ji vyuzZivané
metody exorcismu pé#ttzv. odstné obady €la (vykuiovani, oéstné koupele, poziti
bylinnych odvaf, stihani vlag) a také oista a ochrana domu (zabaveni ateni
magickych pedneta, vykuiovani pokoiji, umistni specialnich magickych substanci
do v8ech rohi mistnosti, naresthu, na prah, aby bylo zabréoévstupu zlych duchua
a carodgnic do domu). V jizni, ale i zapadni Africe se ptilal4gje exorcismus ohmi
(metani ohnivych kotou¢t), sani krve etéaného zvkete, ktera se vyplivne a tim je
zahnan zly duch. Velice oblibené digpcelou Afrikou je metoda vakcinace, coz je
procedura slozena ze sérieiezi na kuzi pacienta kolem zramé nebo zasazené
oblasti. Z&ez, ktery se provadi Ziletkou, je poté potirafelnou substanci obsahuijici
spalené, rozdrcené débné byliny, kiaru a kany a kyselinu sirovou z baterii (West
2006)® Pacienta, jenZ podstoupil tutohd, mizeme rozeznat podle pravidelnych
skarifikaci na kuzi. Mezi dalSi tételské praktiky pat obiady smieni (zastupné oli¢
zvirat, spoléna hostina, ulitba pidkam). Kulty posedlosti, jez jsou v Africe amg
rozSteny, mohou byt doprovazeny stavy posvatného transu.

Caroddnicky atok
Predstava, Ze nemoc, n&sti a utrpentloveéka je zpiasobeno pusobenitarné magie
tieti osoby —¢arodde/nice, je v Africe znéné rozStena. Abychom ji pochopili, je
nezbytné tuto p#dstavu zasadit do SirSiho schématu africké relityio2/ira
v komunikaci se sw&m neviditelnych sil prostdnictvim magické sily, ktera je
vlastni jak lidem, tak neviditelnym mocnostem adstava, Z€lovek (af’ Zivy nebo
mrtvy) mazZze pimo ovliviovat (posilovat nebo oslabovat) vitélni silu druhého
¢lovéka, stoji vsamém zakladu bantuské filosofie.cuici z hlediska studia
carodgnictvi je koncept vice vrstevnaté duSe, konkrépiigdstava duSe-dvojnika
(aktivni cast duse), jeZ je nesmrtelna a vaze se na osobwebstraktecloveéka. Veri
se, ze duSe-dvojnik je schopen opétudtlo bechem spanku, ,vydavat se nadnd
cesty”, bd&hem nichz mMize budnapadnout dusi druhého spicitlovéka, nebo se sam
stat obdi. V momeng, kdy je duSe-dvojnik odpoutan oda, je velice zranitelny
a miuze se stat lehce centremdarodgnického utoku. Odtud také skrytost
a nepedvidatelnost carodgnického Gtoku, jehoz rekonstrukce je dana vzdy
a posteriori

S carodgnictvim jsou spojovany néastné udalosti, kteréiphazi znenadani a
necekané - nahla uamrti, zahadna onemorfé¢ nehody, neplodnost, neuspé
v podnikani. Podéeni budi pgdevsim sled po soh#oucich nesti, jeZ nemaji
racionalniho vysuwideni a které by kterykoliv zdpadni pozorovatel iptetoval
v neutralnich kategoriich difa ¢i ndhoda. O¢arodgnicky uUtok se jedna v fipadé
nahlé nemoci, jez pthazi v chronickou a je doprovazena celkovymadhiitim
organismu, Ubytkem é&tlesné vahy, coZz je spojeno s@stavou ,astralniho
kanibalismu“ —¢arocji/nic pojidajicich dusi oli antropofagie nebo vampirismu,
kdy ¢arodd/nice napadne svou ob&'vysava ji postuprigrev z €la.

Az na malé vyjimky jecarodgnictvi v Africe spojovano sesnymi

ptibuzenskymi, @dpadré sousedskymi vztahy, edevSim pak émi, jez jsou
z hlediska socialni stratifikace komplikované, konfliktni nebo snadno nabyvaji
ambivalentni rysy. Proces hledani, nalezeni potrestani nebo naprava vinika, jenz je
dan v prvnifad¢ spol&éenskym konsensem, gustavuje alegorickou formu katarze

8 Pouziti kyseliny z baterii bylo zdokumentovanoif&pelou Afrikou.
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socialniho konfliktu daného napjatymi socialnimi vztahy a zarawénnou formu
skupinové psychoterapie. Procesg carodtjnictvi na sebe bereizné podoby,
rozhoduijici roli hraje to, zda udajngirodd/nice jedna umysin&ebo neamysing

Fenomén carodgnictvi byva antropology obecn&hapan jako socialné
konstruovany modeteSeni socialnich anomii ve sp#iesti vyplyvajici z naruseni,
deformace socialnich, iptizenskych, politickych, ekonomickych vztahd, implicitné
zaloZenych na «ité formg nerovnosti a poskytujici tak Zivnou padu pooit napéi,
rivality, zavisti, zarlivosti.Carodgnictvi miazeme podle antropolégchéapat, jako
ukazatel ,nezdravé" spataosti, jako specifickou formu symbolického nasiéz jje
negastji spojovana s osobami stojicimi na okraji sociangystému - marginaly,
jejichz status v sociélni strukmiije €Zce definovatelny, ambivalentni. Takovéto
osoby jsou stereotypizovany jako kedti, cizinci a poutaji na sebe nejskigt formy
strachu, nebezp® coz se projevuje také v makabrézni symbokieeodgnictvi.
Lehce se tak stavaji t&m kolektivniho obvingi, imaginarnim symbolem zla -
obé&tnim berankem. Z&arodgnice jsou zpravidla ozravani takovi jedinci, jiz se
n¢akym zpusobem vymykaji tomu, co je v spmlesti Zadouci (osoby lakomé,
zZlomysiné, samotdké, podivinské nebo fyzickyéi mentaln¢ postizené).
Carodgnictvi tak funguje jako forma socialniho vykeni nebo socialni kontroly
urgitych ,nepohodinych” jeding nebo skupin v procesu vytigni vlastnich hranic
(viz Mildnerova 2007).

Trest p#edki, bozstev
Vedle ¢arodtjnického utoku nmize byt pfcinou nemoci hné¢ duchi piedka, nebo
boZstev za zavazna proviméproti spoléenskémuiddu (nedodrZzovani socialnich
norem, poruseni ndjengsSich tabu - cizolozZstvi, kradez atd.) nebo zanedijéjich
uctivani (opomenuti vykonat naboZenske ritudly s jejich kultem souvisejici).
Nemoc, pipadre smrt, je vtomto ppadé chapana jako trest. Nakiad
zemské boZstv&apata, jeZ zaujimé nevyznangiémisto v boZzském panteonu Fonu
z Beninu se vyznaije tim, Ze symbolem jeho odplaty jsou nakaZzlivé o@ne nichz
predni misto zaujimaji neStovic¥odun Sapata symbolizuje samotnou zemi, jeji
bohatost, Urodu a krasu, je pavodcerdgisti a hojnosti, pokud se ale protinmg
lidé provini potresta je tim, Ze jim necha vyrasit zrna obili a koéukteré sedli
zjejich kaze. Nabozenské ritudly kultuSapata pati k nejokazalejSim
a nejpompézn&im ze vSech fonskych boZstev, vyZuig se Zivymi energickymi
tanci @kuto), v nichz se 8taji vyskoky a piruety tateika, jenz maji znazéovat
jejich zdravi, silu a nezranitelnost, se sekvencemi, kde napodobuji utrpshei, ki
a zimnici, jez jsou soudsti nemociSapatasi- jak se nazyvaji hlavni ptstavitelé
kultu, maji hlubokou znalost f@in a zptasobi |&y neStovic, tuberkulézy a lepry.
K lécbe téchto chorob vyuzivaji keiny a listy specialnich rostlin, iewbouldia
laevis®). Ritualnimi pedméty kultu Sapata jsou napklad sasara - ohon vyrobeny
z palmovych viaken, jenz slouzi k odhanglych sil. Ve svatynictgapaty se pak
muzeme setkat s ritualni keramikdsapatazi v podobé dérovanych keramickych
nadob. Pravidelné d¢vani €chto nadob ma znaawmvat puchyky nestovic nade
nemocného a zarouge vyjadienim pfslovi ,Zemt ma od". Vedle tchto nadob zde
muzeme nalézt i dalSi kultovni objekty jako nitgd zvlastni seskupeni lateritu,
ve kterém jsou zapichnuty négingSi piednity — kusy Zeleza, latek, ispy apod.
Tento pednet ma znazarovat tvd& nemocného.
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Vyvoj africké tradi ¢ni mediciny

Vyvoj lécitelstvi v Africe byl do znéné miry tvarovan historickym procesem
kolonialismu, pedevsim jeho negativnimi dusledky v podaiésili, ekonomického
vykofistovani a #@iznych forem socialniho atlaku @devSim v oblasti jizni
a jihovychodni Afriky). Kolonialni dobyvani Afriky je obecngpojovano s krizi
zdravi. Po pichodu Evropant a nastoleni jejich koloniélni politiky, museli abgié
afrického kontinent@elit rozmachu epidemii, zvlaShestovic, venerickych chorob,
malarie, spavé nemoci aj., jez propukly jak v dasledku nakazyipagvenerickych
chorob, neStovic), tak v dusledku lidskych zasalo pifrody (zavlaZzovaci systéemy,
kaceni le8, intenzifikace zerdélstvi, vyuzivani pesticida vedly k naruSeni
rovnovahy afrického ekosystému, v jehoz dusledku seitbkémar roduAnopheles

a mouchaTse-Tsezpusobujici malarii a spavou nemoc). Tyto epidemie latyo
extrémni Ubytek obyvatel (pdevsSim pak v oblasti rovnikové Afriky). Z markaimmi
Ubytku obyvatel se Afrika po#n¢ rychle vzpamatovala - jiz od 20. let 20 stoleti
dochazelo k zasadnimu i@&tu obyvatel. Praxe ,nesmlouvavé” kolonialni poltik
a ,drancujici® ekonomiky, jenz zasahla a hluboce poznamenala obyvatele
subsaharské Afriky, vyvolala kramjiného také vaznou krizi zdravi a rozklad
tradicnich spolénosti, coZz se odrazilo ve zvySetinosti I&€itela a duchovnich
medii. Na konci 19. stoleti a &dtku 20. stoleti dochazi v Mozambiku, Zimbabwe,
Jizni Africe, Tanzanii k formovani rezistentnich hnutiele s Iéitelskymi autoritami
(napt hnuti Maji-Maji v Tanzanii). Lételé a jejichcinnost pedstavovali vaznée
nebezpéi a hrozbu pro koloniélni spravu. Ta se snazilat rgfisoby jak dostat své
protivniky pod kontrolu a omezit jejich vliv. kéelstvi bylo odsouzeno do kategorii
Sarlatanstvi, tmétvi a carodgjnictvi, a bylo dokonce legislativnézakotveno

v trestnich zakonicich. Nemeéwukilezitym faktorem formovani trathiho I€itelstvi
byl kolonialni ekonomicky systém a jeho pracovni politika (systém nucenych praci
v dolech a snim spojend pracovni migrace déstmrozvoj urbannich lokalit,
monetarni ekonomiky), které vedly k postupnému rozkladu dnéchi rodovych
spolecnosti, krizi pfbuzenstvi, coz vedlo k nevidané proliferaaiadgnictvi.

Nastup neoliberalni ekonomiky a politické nerovnovadhy po rozpadu
kolonialniho systému tuto krizi jeStprohloubil. V souasné dobéjsme svéky
nanistajicich socialnich a ekonomickych roadilmezi obyvatelstvem dané
nerovnongrnym piistupem k materialnim zdion, vzddani a moci; vyoseni rozdilu
mezi mestem a vesnici danéqulevsim odchodem populace mladych a produktivnich
do nest, jeZ sebou nese konflikt mezi individualni akuacilkapitalu a egalitakymi
normami reciprocity, promitajici se do socialnich &ptenskych vztaht. Taktéz
rozvoj individualismu, novych forem identity spojenych s rostoucim vlivem
globalizace a v neposledtzidé epidemie AIDS na africkém kontingnt vSechny tyto
procesy je nutno brat v potaz pihalyze sougsného afrického égelstvi.

Od 80. let 20. stoleti (které mimo jiné koresponduji s kolapsem socialistickych
projekti v Africe) dochazi na mnoha mistech subsaharskékyAfl proceam
demokratizace, socialni restrukturalizace, politické decentralizace a posileni lok&lnich
komunit, coZz sebou piasSi mimo jiné také revalorizaci trgdiho naboZenstvi a
|&citelstvi, které jsou mdstavovany jako narodni a kulturniddtvi. Jiz od konce 70.
let mizeme pozorovat postupné &mavani narodni politiky africkych statsmérem
k z&lenéni tradini mediciny a tradnich I&€iteld do statniho zdravotniho systému
jako soudst primarni zdravotni pé? Lécitelé jsou narodnimi viadami jednotlivych
stati oficidln¢ uznéani a jejicltinnost je legalizovana a institucionalizovana - dmh

9 Za vychozi bod tohoto sffovani je povaZzovana Deklarace z Alma-Aty z roku 1978.
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k vytvéreni narodnich asociacicléeli pifmo Zizenych a podporovanych viadtu.
Snahy africkych narodnich vlad profesionalizovat tmadiécitelstvi a povysit jej
na uroveér biomediciny sebou piasi fizna opateni jako nagklad klinické testovani
ptirodnich |€ebnych substanci, botanické a farmaceutické vyzkukomegni
distribuce 1€kt na bazi rostlin, byrokratizacgitéli - |&itelé jsou vybaveni licenci
o legalni ¢innosti, vedou si kartotéku paciént nebo technologizace digelstvi
(vyuzivani hygienickych opini, sterilni rukavice, Ziletky, antiseptika, refelngsi
v piipadéobiizky a porodnictvi) a vzdévaci kurzy pro létele atd.

Ministerstva zdravotnictvi jednotlivych stidtziizuji odddeni pro vyzkum
tradicni mediciny, jejichz cilem je shromddvani dat o pgFodnich farmakach
(byliny, koteny, kura). Tradini I&itelstvi je tak redukovano na systém znalosti
o létebnych substancichrateria medica“) které Ize véecky zkoumat vazit, #tit,
Klinicky testovat. Terapeutickd praxe ustupuje do pozadi, i kdyZz ne zceldov&vé
Zdravotnicka organizaceWorld Health Organisation) p¢hazi s rozvojovymi
projekty zaloZzenymi na spolupréci quistavitel tradicniho I&itelstvi a narodniho
zdravotnictvi s cilem nalézt optimalréSeni krize zdravotnictvi v Africe (vievHO
2004). Projekty jednotlivych stiitse zandtuji jednak na odborna Skoleni tradiich
|&itelt v oblasti primarni zdravotni pé, ale také na Skoleni studériékaskych
fakult zahrnujici informace o traghi medicig. Studium sougsného fenoménu
|&Citelstvi prostupuje také debata o procesutmw& globalizace. V souvislosti
s Sikenim svéového kapitalismu do zemietiho svéa, dochazi ke komodifikaci
|&itelskych sluzeb (zpoplatné sluzeb, prodej &bnych substanci), s niz jde ruku
v ruce snizeni duawyhodnosti I€itelt, nebot’'se otevira prostor pro tzv.cléelské
podnikatele, ktd nabizeji neefektivni terapie &itelské sluzby za vysoké ceny.

Tyto i dalSi okolnosti navozuji fgnivou atmosféru pro &itelskou ¢innost
progresivnich africkych nezavislych cirkvi,egievsim letriiniho typu, které z této
neugSené situaceéki a nabizeji své nabozenské terapie bez poplatkou S
»naboZenskou politikou* se zatiuji jak na masy chudych, jez hledaji ve sasto
bezvychodné situaci socialni podporu, ale také na novou vrstvu podnikatelské elity,
ktera slibuje finandi zisk. Na poli &chto novych naboZenskych cirkvi dochazi
k uplatovani principu klientelismu - nabor novyatlent a jejich konfese je
prezentovana jako hlavni podminkacdéi a uzdraveni. Charismdfi proroci
nezavislych cirkvi - nebo také duchovniitélé, jak jsou nkdy nazyvani, jsou
do zna&né miry ovlivnéi jednak keganskymi dogmaty a také zapadnim
individualismem, a v neposleditad¢é pak vlastni charismatickou tradici, kterou
spojuji s kulturnim hrdinstvim (kult osobnosti v Africe). Titoc¢ikelé zduraauji
|&citelskou moc Ducha svatého, jastivast, extatické techniky &&ni a vytrvaly boj
s carodgnictvim. Fedstavitelé letrnich cirkvi se o$é vymezuji vié lokalnim
tradicim (kult pedkd), potazmo i tradinim I&itelam, které démonizuji tim, Ze
spojuji jejich praktiky s &rnou magii &arodgnictvim. , Traditional healers are thus
demonised especially because they are representatives of tradition and their practice
symbolizes backwardness, reactionism leading to poverty impeding progress toward
modernity and prosperity.(Meyer 1993:121) Bagatelizaceefanskych koncefit
dobra a zla je dalSim z hlavnich znaki tohoto ndboZzenského proudu. Kritika je také
namiena proti vysokym pet&iim sumam, jez si trathi I&itelé Gduji za své
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sluzby. Tato skutmost je stawda do protikladu s bezplathou — vSem bez rozdilu
dostupnou - l8bou Duchem svatym a jako takova je neustale zdorsma®!

Letnicni cirkve kladou ve své ideologii diraz na rozpongnarodni identity
a seteni kulturnich rozdél ve jménu universalismu. Jejich ,multinarodni®
a multikulturni aspekt oslovuje eflevSim mezinarodni pracovni migrantyiznych
zemi, stedni podnikatelskou vrstvu s modernim urbannim aivot stylem. Akt
lé¢eni spoéva, podobs jako u charismatickych nezavislych cirkvi, v korarer
jedince, ktera je pojimana jako cesta k jeho vysvobozeni z minulosta&olaby je
detailni prozkoumani minulosti pacienta, kterou jerglod odhodit a zapomenout -
sily predku jsou chapany jako zdroj utrpeni) a znovuzrozemicd@ identity.

Moderni antropologické vyzkumy traiiho I&itelstvi (piedevsim v urbannim

prostedi) ukazuji, Ze tento fenomén vykazuje vysokou mdéwnaménosti
a schopnosti kreativni inovace a adaptace gaioh se podminky. Jak jiz bylo vySe
zminéno, souasné africké katelstvi je do zn&né miry synkretické ainnost I€itela
Ize snadno piovnat ke Kkutilstvi -, bricolage”. L&itelé (operujici pgdevsim
v urbannim prosedi) zahrnuji do svého repertoaru nejen elemenbg&mske
dogmatiky, ale také postupujici modernity - artefakty a techniky spojenych
s byrokratickymi a klinickymi postupy (oficialni razitka, isovaci certifikaty,
evidence pacierit Iéky v davkovacich ampulich apod.).

Soucasné tradini I&itelstvi v Africe je neoddéeln¢ spjato s teorii moci
a autority Autorita a legitimita jednotlivych tételd, jez celi v urbannim progedi
velkonest velké konkurenci, je nejistd a musi byt neugtélerzovana a upevnovana
prostednictvim celérady strategii, jeZz jsou déelé ,v boji o své misto” nuceni
vyvijet. Udrzeni si pacientské klientely a ziskani pozitivni reputace zaedéygim
na originalig¢ |é¢ebnych postupu, na schopnosti zatddévace, které musi v prvni
fadé¢ rezonovat s dirné znamymi misty a zdroji sily jejich kliefnt Tradini africti
[&citelé se vyznauji tim, Zec¢asto migruji, cestuji a obchoduji s ostatninditédi, tak
aby si zajistili potebné materialni a ideové zdroje pro svou praci. [fate osob,
objekth a ideji, jez je typickym znakem globalizace, depeomita i do soudobého
afrického |€itelstvi, jez pedstavuje dynamicky proces, vmé se I¢éitelé,
prekratujici socialni, geografické a ideové hranice, zaroveodileji na jejich
reprodukci a konstruovani.

1 |éba v tchto kostelech je sice bezplatna, nicendmareni strategie, v podab pravidelnych
desatek zagftena na ziskani velkych fin&mich obno& pfedevSiim od podnikatelské vrstvy
navstvujici kostely, si timto proteci.

12/ tomto duchu je koncipovan sbornikigpsvka Luedke a West 2006.
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